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الفهرس ا اا خا ةا لخ 
مبانى منهاج الصالحينء المجلد ٠١‏ 00100 زلل 
اشاره مدتد د داعا دم د ددن ساد عه مكدع عد عة ددع عه عد مذ طع عد مث خ ددع عد عم كع دوه خدده عم عع وذتع دم عت خد دع عد عت وذ كع دمعت ددن معد ومن ذحع مم عت كد دع عم عت وذ جع عد مذ ددجو ده :1 
آتتمه كتاب النكاح] ااا ااا ااا 0 
أتتمه الفصل الثالث] ب يشش تس مش لاس لمت م م 183 
[تتمه أما السبب أمور] عد جو ود كدوك 22د ده واد وح دداتد 3822 دا و 22 ود جما جد ند 2ن وال ذخ د ايك 2 3 د ك2 7 ذخ واوا د 17ت و نم2 3 ما د د و21 82152 1 

أتتمه الأول ما يحرم بالمصاهره] - 0 ا 

اشاره سد دنم ومن تناك در ساد ردي لزن نان د نات كر ساح دار اك ونان ارد كر ساح نار 2 نان تار نا رن رت نار نك رت ات تارك تر ارت نا نا رت ناز عارك ل تر ارت اا رت ا واوا لك درت ا 10 

أمسائل] وان عا اناد أن جولتاك ام عمدو اانا أ سي عدا عطاك أعام تع اناد أ مت أ علاد اه عنة دو علدا 233 5 لا 51165 210122 11278 5 6ك مك اه للحا معنا داه عاد د انا د ا أ ع 

اشاره معد فم معطو دنة لبس دومع المسداطم دع سوط و عا مساو مدع سوط وق معط مقع لمعنو سخ احدرا نت امسن نت نوسن معدا مضخ دوخ مد دن 72 

[الأولى من لاط بغلام فأوقبه حرمت عليه أبدا على الأحوط أم الغلام و إن علت و أخته و بنته وإن سفلت] - لخدت 32 جاده اط ود ند 3 ناد دن 2313 123 

[الثانيه لو دخل بصبيه لم تبلغ تسعا فأفضاها] حا ا ا و ا ا اا وا 0/101 

الثالثه: لو زنى بامرأه لم يحرم نكاحها عليه] لع ا ا ا ا ا ل ا ا 1 

[الرابعه: لو عقد المحرم على امرأه عالما بالتحريم حرمت عليه أبدا] جه وان طوس ده و مس ا دوع ع ووم و رونم ع ا 0 

[الخامسه: لا تنحصر المتعه و ملك اليمين فى عدد] قد ا ا ا ا 1 

[السادسه: لو طلقت الحره ثلاثا حرمت حتى تنكح زوجا غيره] م ا ل 3 م د 212 12 1/1 

[السابعه: المطلقه تسعا للعده بينها نكاحان] ا ا ا ا ا اك ا د اك لان ل 0 

[الثامنه: لو طلق إحدى الأربع رجعيا لم يجز أن ينكح بدلها حتى تخرج من العده] 000 00000 

[الثانى: فى الرضاع] قات ا ل 3 35 ات تا لوت لون تبث الات تنا نين 3 3 تاك ملكتن 013 

اشاره ا 2 2س لس ص ع تمص ص اام ل عع ما جاه من عوط و ا 2 8137 

أمسأله :١‏ لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده] ار ل ا م سا ااام م ا ابا يي 7 

|مسأله ؟: لو أرضعت كبيره الزوجتين صغيرتهما حرمتا إن كان قد دخل بالمرضعه] 0 000 

أمسأله : إذا كان للمرتضع أخ لم يرتضع معه جاز له أن يتزوج بالمرضعه أو إحدى بناتها] م ولايد بوه ودح اديرد بي ددم ديد بودبد ينك اير 

[مسأله ؟: يجوز للمرأه أن ترضع بلبن فحلها الذى هى فى نكاحه حال الرضاع أخاها أو أختها] ا 0 














[مسأله 0: يثبت الرضاع بشهاده أربع نسوه منفردات ليس معهن رجل] 1 

[الثالث: اللعان] ساسحا عاط ا لل مااع اد م ماع ات لك ناا ا كلك فا عدت كباب ات ات لمع دواد ل عام امات د اح لا ا دك ع عات كل اك ةلح ات ا 210 
[الرابع: الكفر] عشت من ات نز امس تم كص اص مايا ما .ارام وداوواسيكابايامك وسابوامه ون دياه وددايواس و ديت 1٠١‏ 
اشاره و لمان مام ا عبتو لذن لكا لان كام ا اد لات كت لاطا جع عام 2 جائد ا لكر لجرة لات ع أمظ ا ا تو كات كاك ترما ادا داع و حت أذ أ تب عار اد طعا در اداه ا ترعا عاد ماعط رع جا د لدج 3121 

[مسأله : لا يجوز للمسلمه المرتده أن تنكح المسلم] ليم ون واي تدمبم من و تبحا ذووسا ادحام دوو طبحي بدو كلا 

[مسأله ": لو أسلم زوج الكتابيه ثبت عقده] سح ص صصص سم شا مم م اا 
أمسائل أخرى متفرقه] مدي ا ل اا ا ا ا لكر ا لد ا و اي 11 
اشاره 7ن علا 3 كديا عن نال با شاك عاك اما ساك كسا دا ماك تاكاه جك ناكام اجا ماك اك عاب جا د جمدت دات رذ كدي 2 دنرت معدت حاتت اكد عات تار مالا ا لت اك عا ا د 111 
[الأولى: يصح نكاح المريض بشرط الدخول إذا مات فى مرضه] 1 
[الثانيه: يجوز للمؤمنه أن تتزوج بالمخالف] ال اا ا ا ا ا ا را ا اك اد ا ا ا ا لا اك لاج ل ا ا ا 11/16 
[الثالثه: نكاح الشغار باطل] لم ل ئش ئش تا و رز 
[الرابعه: يجوز تزويج الحره بالعبد] ا ل ا ا م 1 
[الخامسه: لا يجوز التعريض بالخطبه لذات البعل و لا لذات العده الرجعيه] ص ا دع سا 1101/0 
[الفصل الرابع: فى عقد المتعه] 0 0 
اشاره تش مض مش شاش ثظ22ششضضشش سل ا مي ا و 1 1517 
أمسأله :١‏ تعتد الحائل بعد الأجل بحيضتين] ب ني 1 د و م ني 2317 مدو جو ود مساو د ني لت د ند دعا د في 1ك ده ادا ا 2ر17 
[مسأله ؟: لا يصح للزوج تجديد العقد عليها دائما أو منقطعا قبل انقضاء الأجل] ا 0000 
[مسأله ": إذا اختلف الزوجان فى الدوام و الانقطاع] 12 
|مسأله ؟: لا يجوز جعل المده منفصله عن العقد فيتزوجها شهرا بعد شهر العقد] ا ا ا 0 0 109700( 
[الفصل الخامس: فى نكاح الإماءا ا ل ا ا ا اح د ا ا ا يح و ا و ل ان و1 و و م ل د ا 1/117 
اشاره الا اا ا ا ا ا ع ا ع م ل ا قي ا قي ل لطا ع ع سلما عفد لاما جات عم ع حا عبد علي سواط علد معي حار عرد و ا كر د 16 11 1 
[مسأله :١‏ لو اشترى الزوج جزءا من زوجته بطل العقد و تحل بالتحليل من الشريك على قول قوى] ا ل لت ةط 03 ار 1 
[مسأله ؟: أم الولد رق و لا يجوز بيعها إلا فى ثمن رقبتها] اس 11 
[مسأله ": إذا زوج المولى عبده بحره أو أمه لغيره فالطلاق بيد العبد] املاس م ا ا ل م م ااا ا ع ا شا امب ا ا الا 6 1/6 
[مسأله ؟: يجب على مشترى الجاريه استبراؤها بحيضه إذا لم يستبرئها البائع] ا اا ااا 0 
[مسأله 0: لو حلل أمته لغيره حلت له] ماي ار ام مخ ات سرض ”ا ون تفضا ةم ارا مدقالا د 1/1 











[الفصل السادس فى العيوب] اع ب و و ا ا ل ا ل بو ةا د 10 
[الفصل السابع فى المهر] الا ا اا 
اشاره 5-2 نع :2ن و بد د عد ني سا د د دع در د دا ع تت دب اد م د د ا ا ةد ب 0 11 
[مسأله :١‏ يصح أن يكون المهر عينا أو دينا أو منفعه] ايأ عا اانا اجن دان احلا دالا عا اانا اجات حأ ساح تا اللا احا اناالا ااال ل 1181 
[مسأله ؟: لو وطأ امرأه شبهه كان لها مهر المثل] لمص ايا ااا لعفم قر لدم اماق ف ام ل للد ل لاا 
|مسأله *: لو شرط فى العقد محرما بطل الشرط دون العقد] يشش 2ش سي ات لم ع ام 1 
أمسأله ؟: القول قول الزوج فى قدر المهر] 0000000600 ااا 
[مسأله 0: لو زوج الأب الصغير ضمن المهر إن لم يكن للولد مال و إلا كان على الولد] لدي ل لا ل عت ا لدي ب عت حك وي ون 2 10111 
أمسأله ء: للمرأه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض المهر] ا 2 ست ئش ةم يا ا 
[الفصل الثامن فى القسمه و النشوز] لاض ل ا ا ا 
[الفصل التاسع فى أحكام الأولاد] 10 
اشاره امم سد لفو عي عام جات كن كا كط درك عترنه باه لان ا ري شك عام ا ا د ما كا د ما كا اد قات ماك ع ا درطا ار ا ا د كا ا عر درا عاد ب عد ات وه لاوا دنا عام رع جا كرك كا ا ع ات كا 1 0 
[مسأله :١‏ لو تزوجت الحره أو الأمه بآخر بعد طلاق الأول و أتت بولد لأقل من سته أشهر من عقد الثانى فهو للأول] مط الال التو 1 
[مسأله ؟: إذا طلقت المرأه فوطأها رجل شبهه و اشتبه إلحاق الولد] عفد ع 1 111 
[مسأله *: الأمه إذا وطأها المولى فولدت ولدا ألحق به] لبج سوط دان ساي تي لف وسكا ولطيدي لواح لبالسطد م اج تسوس الوط ود د ب نا 2 رق 
[مسأله ؟: المراد بوطء الشبهه الوطء غير المستحق] مادم ا المي لصفل رفم لدو شرم ملح كلد مول مكف ولد عتقد ملخسوفلد وس ره 
[مسأله 0: إذا أدخلت المرأه منى رجل أجنبى فى فرجها أثمت] شئاع #11 
[مسأله ع: يجب عند الولاده استبداد النساء و الزوج بالمرأه] 000 ااا 
[مسأله /!: يستحب أن يعق عن الذكر بذكر و عن الاثنى بأنثى] مح ااا ا 1016 
[مسأله 8: أفضل المراضع الأم] اا ذأ 0 
|مسأله : الأم أحق بحضانه الولد إن شاءت إذا كانت حره مسلمه عاقله مأمونه على الولد إلى سنتين] ا ا 00 
أمسأله :٠١‏ حق الحضانه الذى يكون للأم يسقط بإسقاطها] ل تت ا ص لما حك ا د 1 3 1 
[الفصل العاشر فى النفقات] ا 
اشاره ارود اداء اه در عد داع دك كنا بع نادت ل ا دا لايع ارد للد بدي داك دك رد ع وك 1 د برد ارد ع رك ا اها د روا كط جك د لاسو جد 5 لدع ع د د اك رد د رد ا 2 10 10 
|مسأله :١‏ لا تجب نفقه الزوجه فى الزمان الفاصل بين العقد و الزفاف] كارتا ا ع ل 6 امداق كه لب ل ا يق قب ل 1 ا 1 
[مسأله ؟: تجب النفقه للزوجه الدائمه و إن كانت ذميه] 00 ااا 0 








[مسأله ؟: نفقه النفس مقدمه على نفقه الزوجه] دده تدج ل لال ل ل ا ات لات م فك ا ا ل ان ل ع اك ل ا ل وا ل ات ات ا ا ع ا ل ا ا 8 7 ا 
أمسأله 5 الأشهر أن القدره على النفقه ليست شرطا فى صحه النكاح] تلدع جا دنع ع لدم عع عيدج عا مث ولط عه عا جد عاد فال عاد عليه جات عاد عقي واد عد ا د 0116 
[مسأله : لا يجوز للزوجه أن تخرج من بيتها بغير إذن زوجها] ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا 
[مسأله ع: ما كان من النفقه يتوقف الانتفاع به على ذهاب عينه كالطعام و الشراب و الصابون و نحوها تملك لزوجه عينه] 317 
[مسأله /: مر أن الزوجه إذا خرجت من عند زوجها تاركه له من دون مسوغ شرعى سقطت نفقتها] وال دصوواد جه دده ومو كك لمك نبو ادلو الك 9 
[مسأله 6: إذا نشز الزوج فلم يؤد إلى زوجته النفقه اللازمه من غير عذر و تعذر رفع أمرها إلى الحاكم الشرعى] الا ا عا ا عا ا وا ا 1096 
[مسأله 3: إذا لم يكن للزوج مال ينفق منه على زوجته و كان يتمكن من الكسب وجب عليه] م ل ا د ددا ع اا ع 139/8 
[مسأله :٠١‏ نفقه الزوجه تقبل الإسقاط فى كل يوم] حك تس م ا ص بو طعت ع لا ل ع برت تم لبر ل لا تك اع ةن لم لت د ع درم د 31 
[مسأله :١١‏ يجزئ فى الإنفاق على القريب بذل النفقه فى دار المنفق] أ أزد يددح ناد ولاو عد دونه فد عد نانك ع دع دولا كا ددجاو ذأ مده اناك جح داعا عن ددني م دوعأو لاج 68 
[مسأله ؟١:‏ إذا وجب السفر على الزوجه لم تسقط نفقتها فى السفر] ممصم لت العا اك ا وات خا د ا ا جلت لاما خبطا ا ا 130/1 
[؟كتاب الطلاق] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 10[ [ [ [ [ [ 010000 
اشاره ا ا حا اناا اناا ااانا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3979 
أمسائل] و لود عا اا اا ا لاي لي اا ار ياك لي اا لاي لاي بار وم أ كار ب اا لي ا ب لامي يا ارك عرسا د 0 
أمسأله :١‏ فى شرائط المطلق] عه عد مود شنعن ذممة عت دده فد دنع دشدده مقع د د ذه دنع ممق ة شه دنه قنع د مده قو ده شه معد وه مو مدق ف ط شع دم مدل و ا 
[مسأله ؟: فى شرائط المطلقه] 1[ اا 00 
[مسأله ": لو طلق الغائب زوجته قبل مضى المده المذكوره فتبين كون الطلاق فى طهر لم يجامعها فيه صح] 5 0 اا 0 
أمسأله 6: إذا كانت المرأه مسترابه] ال ل ا ا 1 222522 02010200117 ااا 
[مسأله ©: يشرط فى صحه الطلاق تعيين المطلقه مع تعدد الزوجات] لما ا ا ا ةلا ميا بال ع ا ةو الخد ولح ان ل عيا قل 230101 
[مسأله 2: يجوز التوكيل فى الطلاق من الحاضر و الغائب للحاضر و الغائب] ةو جو تدج 231 19ت و1271 21م و 116 
[مسأله : الصيغه التى يقع بها الطلاق] ا ا 0 
[مسأله /: يشترط فى صحه الطلاق عدم تعليقه على الشرط المحتمل الحصول أو الصفه المعلومه الحصول متأخرا] ااا ا ا نوع 
أفصل فى أقسام الطلاق] ماأعودد د نمع دف خعد مخ خدوع عدم فط فوعدء من تامع -د وعة ةمدع مط قبةوع عد دع جود فخ ععره سد عند فخت د دخ خعسه سد جوف فح دد دخ فت د دده 13 61 
اشاره لوا ا ا ا ا ا ا ع مل لع ما د ل ا 1616 
[مسأله :١‏ إذا طلق المخالف زوجته طلاقا بدعيا جاز لنا تزويجها إلزاما له بما ألزم به نفسه] لم ا ل ا 1 ا ا جا تاي 88 
[مسأله ؟: الطلاق العدى هو أن يطلق مع اجتماع الشرائط] ل م 
[مسأله : الطلاق السنى أقسام] 00 100 








[مسأله ؟: المشهور أنه يشترط فى الزوج الذى يكون نكاحه محللا للزوجه بعد ثلاث تطليقات فى الحره أو تطليقتين فى الأمه أمور] وال اماك نحا دلا اك عاد داعا 62 
|مسأله 0: الرجوع الموجب لرجوع الزوجيه من الإيقاعات] ا شا اا ل ا 
[مسأله ء: يقبل قول المرأه فى انقضاء العده بالحيض] م5 سي تن ار قد تان داور سرت د مد مقرل 5 مسد لانن لمت انظ ددرت د لد د نش لد د ند ل ل 61/1 
[مسأله : إذا طلقها فادعت الزوجه بعده إن الطلاق كان فى المحيض و أنكره الزوج كان القول قوله مع يمينه] اي 6ع 
فصل فى العده] لظ وي يل 2 ا 1 جد جك او 221 202 ج21 1لا ج211 2 12 2 اجلك ‏ لمومة 12 2 ولد جك ب 13 يلجي او اي 3 1 ب ا 6 
اشاره م ا ا ا م د مني ا حت ات 51/7 
[مسأله :١‏ لا عده فى الطلاق على الصغيره] 0 0 10 
[مسأله ؟: عده الطلاق فى التى تحيض ثلاثه أطهار إن كانت حره و كانت مستقيمه الحيض] ممت ا ا ع ا ا م ع لد رع 
[مسأله ؟: يجب على المعتده عده الوفاه الحداد ما دامت فى العده] ا ا ا ا 0 
[مسأله ؟: عده الأمه الحائل ذات الولد كعده الحره على الأقوى أربعه أشهر و عشره أيام] ب 0000 
|مسأله 0: إذا وطأ أمته ثم أعتقها اعتدت منه كالحره بثلاثه أطهار إن كانت مستقيمه الحيض] ب م 3 2 37 7 7753 نمه 7 ةمايق 295 5 0110 
[مسأله ع: إذا طلق زوجته رجعيا فمات فى أثناء العده اعتدت عده الوفاه] ص اا قا ا اا ا لك ا ا لا ادا ا حاط عه لا ع 011 
[مسأله ': الحمل الذى يكون وضعه هو منتهى عده الحامل] لا اع ا با ابا عب 8 1ه 
[مسأله 8: إذا كانت حاملا باثنين لم تخرج من العده إلا بوضع الاثنين] ا 0 
[مسأله : لا بد من العلم بوضع الحمل] م لش يشش ااي و د صا عي وى ق ايان لوو وو د د وه يو تا 2 31115 
[مسأله :٠١‏ الغائب إن عرف خبره و علمت حياته صبرت امرأته] ا ا اا ااا ااا اا 001211 0000 
[مسأله :١١‏ ذكر بعض الأكابر أن المفقود المعلوم حياته مع عدم تمكن زوجته من الصبر يجوز للحاكم أن يطلق زوجته] ككل دود 28 د عاو تن ود ج33 1/22 01 
[مسأله ؟١:‏ عده الموطوءه بشبهه عده الطلاق] ا 000 0 0 
[مسأله 1: لا عده على المزنى بها من الزنا إن كانت حره] ف قا فعا 1 لت ديد 323363 1 ق 3 2031 37و30 05717 03 
[مسأله ؟١:‏ الموطوءه شبهه لا يجوز لزوجها أن يطأها ما دامت فى العده] م لوال الا ا ارات لاا لاا شا اش ارا 9 0 
[مسأله :١0‏ مبدء عده الطلاق من حين وقوعه حاضرا كان الزوج أو غائبا] ملكا مد مه ا واوا 
أمسأله :١2‏ المطلقه بائنا بمنزله الأجنبيه لا تستحق نفقه على زوجها] - 000003 100000000000 
[مسأله 17: إذا طلقها بعد الدخول و رجع ثم طلقها قبل الدخول وجبت عليها العده من حين الطلاق الثانى] 0 ااا 0 
|مسأله 18: إذا طلقها فحاضت بحيث لم يتخلل زمان طهر بين الطلاق و الحيض] م او ام تاه ا لوت لت تق ب 0ن 
[مسأله 19): إذا كانت المرأه تحيض بعد كل ثلاثه أشهر مره فطلقها فى أول الطهر و مرت عليها ثلاثه أشهر بيض] ةا 016 
[مسأله ١؟:‏ إذا رأت الدم مره ثم بلغت سن اليأس أكملت العده بشهرين] م ام 


[مسأله ١؟:‏ يختص العده فى وطؤ الشبهه بما إذا كان الواطئ جاهلا] مم ا ا ا 316 








أمسأله ؟؟: إذا طلق بائنا ثم وطأها شبهه فهل تتداخل العدتان] اا ا ا ا ا ا ا ا د د ا 3164 
[مسأله ؟: إذا طلق زوجته غير المدخول بها و لكنها كانت حاملا بإراقته على فم الفرج اعتدت عده الحامل] م ا لاتق ات 3 1 

أفصل فى الخلع و المباراه] ل ا ا و 1 اي 8017 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 

[مسأله :١‏ يقع الخلع بقوله: أنت طالق على كذا و فلانه طالق على كذا] 8 ااا اا ا 0 
[مسأله ؟: يشترط فى الخلع الفديه] ا ا ا ا 0 

[مسأله ؟: يشترط فى الزوج الخالع البلوغ و العقل و الاختيار و القصد] ل هئ و دش مك ع2 عدو علق 

[مسأله ؟: يجوز للزوجه الرجوع فى الفديه كلا أو بعضا] 237 دف ه د موه ده كفا جد عفاد جد وده دواع وج عطوك عمد 2د ديد دده دفاو واد د مده ماد لع 2 دجاو عد دده دنم ده 15222 ]20/2 
[مسأله ه: لا توارث بين الزوج و المختلعه لو مات أحدهما فى العده] 1 1 1 000 

[مسأله 2: لو كانت الفديه المسلمه مما لا يملكه المسلم كالخمر و الخنزير بطل الخلع] ا ا 100ظ32 
[مسأله /: إذا خلعها على خل فبان خمرا بطل البذل] ا ا ا 0 

[مسأله 8: قد عرفت أنه إذا بذلت له على أن يطلقها و كانت كارهه له فقال لها: أنت طالق على كذا صح خلعها] 1[ ز[ز زذز ز * 2101 

[مسأله 3: الظاهر عدم صحه الخلع مع كون البذل من متبرع] كياد تكد ادونظظا د تخذكوة إذدةوطة ةودن فوطزذوة ذو تفقو ساتوفو كلذ عزن تنود اا د 

|مسأله :٠١‏ لو خالعها على عبد كاتب فتبين أنه غير كاتب] ب 1070 
[مسأله :١١‏ الأحوط المبادره إلى إيقاع الخلع من الزوج بعد إيقاع البذل من الزوجه بلا فصل] ماحم ا لكر لقعا لظ عولد متم يمل طعا لتكت الا 

[مسأله ؟١:‏ يجوز أن يكون البذل و الخلع بمباشره الزوجين و بتوكيلهما و بالاختلاف] ااا 11ل 

[مسأله 1: الكراهه المعتبره فى صحه الخلع اعم من أن تكون لذاته كقبح منظره و سوء خلقه أو عرضيه] 0 00 

[مسأله :١5‏ المباراه كالخلع] ا م كا ا ا ا اا 

[مسأله :١0‏ طلاق المباراه بائن لا يجوز الرجوع فيه ما لم ترجع الزوجه فى البذل قبل انتهاء العده] لاا اا وكرام قو ‏ لو مقر ل 6/0 

اكتاب الظهار] م ا ل شت ص ست صم ا قا ف ما جع ع م ف اي قي ذا و خا ا و قبا اا ل ال اا ا تو يجا ااا اله 
اكتاب الإيلاء] لممة قي د ا او لم عد وف قت شع ل ا د 1 831 
اكتاب اللعان] ا ا ئش م لات ا اا حلم د أ ال أ ااام قط يي 21 
أكتاب العتق] تمق كو 1ك ا فيا ةنا د لط ةلخ ل 3 فوا للق لو ل خالل أده حا لل ل م 3 ا االو وص 2 حال ا و و ا ف 211/0 
اشاره لسم م م م م م م مم م ممم م م م م م م مم م مم ممم مم م م م مم م مم مم م مم م مم م م مم ممم مم ممم مم ممم م مم مم مم م م ممم م مم ممم مم مم م مم م م م م م مم مم مم مم م م مم مم ممم مم ممم ممم ممح لالع 


[الفصل الثانى فى صيغه العتق] - 0ك 





[الفصل الثالث فى التدبير] عع ع كاه ام مطح لا طون مف و تف طوارد د رطان ل لطر تن داعا متت نم جات من شاه بات اجات و قش ات باق كر م 211 
[الفصل الرابع فى الكتابه] عنعن نل قن ننفت قل ال ل نل للد قد نل نط ند ل لت قط نلا نان د لل لط طخت للد لطن لل لطن 1 0 0131 1 213/0 
[كتاب الأيمان و النذر و العهد] د نات نانب مانا اند معدي الطاب مدان باشعا ا 2 2217 
اشاره عضخ نط كك ناماع ال ا اا ل عل وا داعا دك 4 لاا عر ددا ده 4 لاد لع الداع عه ف كد طعا انا 0ه اكد اعت اناما خدهرة لكو ل ل للا ا 2 يا 2114 
[الفصل الأول فى اليمين] ساي ا ا ل مط ملسا جك د بو ا ا 21 
[الفصل الثانى فى النذر] ا 2 
[الفصل الثالث فى العهد] - نقد ند رقع ةن دقن نظ دا اموت نيك ف طو سوط ةطق وق دوخ اكخق ةو 3 وكدظيةة اش عو دع :وو نيه ددن معنمة لدع 
أكتاب الكفارات] م ا ا ل ا ا 1 
اشاره ا نا نا نا نا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 222 ف 2 
أمسائل] 32 د ب تدا ب دا ف ودار كم قوط ب تمدايط دفو مدا ون وتماظ :3 داو ةدالف ع وو رض قدا فج دا ةد مم0 
اشاره اي ا ا اص وي ا ا عاك ع كاي اه ع ات لاا دع ايع اد بجعا حا اما ع ابد كان ع قا د عر عا لك عي كن عد د عع حرا د حرط ع كذ كا ب عاد اع عر يد رع 34 10 271 
[الأولى: من وجد ثمن الرقبه و أمكنه الشراء فقد وجد الرقبه] لما ا ا ات ل ا وا الع انين قدا دواد لد مي دياب لد ببتيايك عدي /أع 
لالثانيه: من لم يجد الرقبه أو وجدها و لم يجد الثمن انتقل إلى الصوم فى المرتبه] - 8زآزآ3 7 ااا 
[الثالثه: كفاره العبد فى الظهار فى الصوم صوم شهر و هو نصف كفاره الحر] مد وا دوع با اد رد لبايا دل اذاه لال ار ا باط الات اا نا لابلا الأ ااا اا 1/6 
[الرابعه: إذا عجز عن الصيام فى المرتبه و لو لا جل كونه حرجا عليه وجب الإطعام] لع ااال قد ا دأ بد لب ناد يدي أ و3 21/1 
[الخامسه: الكسوه لكل فقير ثوب وجوبا و ثوبان استحبابا] ااال 9 ا 
[السادسه: لا بد من التعيين مع اختلاف نوع الكفاره و التكليف و الإسلام فى المكفر] اك باع معاد الس مات ار اكه لاو ا لكر با اوقل رع ات له ب 211 

اشاره ئش ل رس ل ل شت ةق فم ها رك 

أمسأله: إذا عجز عن الكفاره المخيره] م ا اخ 2/1 

أكتاب الصيد و الذباحه] كف لئ ا ل عل مسق م يلاعا مه الا ا ار 
اشاره عع عم حك تدع مداو كخ ذدراع ده لذ د ادك نع عله ملرخغ ع عت ططخ ابام د لصن تاكعك دع اسام ع د لضة طعة و طدع وات عه مكدعنو كد واس و لحن نت مدن ساس د اص ذعض قلي :2/5 
أفصل فى الصيد] ا ا مشا وا ناا دك اا لاه ا اا كبا نا دق بالا أن ويا رع 
اشاره د ا ادك ساد نامك احا عر صا عاد ادا ء رذ ساء اعلا ع م ها ع اماه اد ء مر هاه عل ادع لاما ء وداه مصاع عدا ء رما عاد اد ع لمطماء اك لمك ل قاطا ءادا أ لقا ساد لك أء قاسو عأسااك قرسا دأ لا لظا كك اع 22 2/4 

أمسأله :١‏ لا يحل الحيوان إذا اصطاده غير الكلب] - امم اا لدعم جو لد ا جو عا ان فطاع أ مسف دا و اسه ب ام ا لمك بك ا ا شا 2/13/2412 

[مسأله ؟: يشترط فى حليه صيد الكلب أمور] بز ا 








[الأول: أن يكون معلما للاصطياد] لاا سا ا 2114 
[الثانى: أن يكون بإرساله للاصطياد] 00 ا 
[الثالث: أن يكون المرسل مسلما العام ب ءاد ا د ل ان صا ام جاه لحان ا اع انان لاج اناج جاع ا اتات ان احا حا ساح عات الاح حأ ااا ل 616 1 
[الرابع: أن يسمى عند إرساله] واد وك ديا ا 1 31 وا 106047 نايا ا لا او 113 لبط ل ا مرا لاد 1 ع ا ا 1/101 
اشاره دا ومع ووم مه وده كان د دوج بج ددج سدم كس داهج سه داع سم كن اع كه لزس د درم سدم د خاضه 2ج ند لمات دادج عدمة جاضه د عه عقت 42ج كم عاد دع كنج لجان عاد نم ج22 3:12 1/7 
|مسأله ": يكفى الاقتصار فى التسميه هنا و فى الذبح و النحر على ذكر الله مقترنا بالتعظيم] الم هااا اح ا ب 1 1/1 
[الخامس: أن يستند موت الحيوان الى جرح الكلب و عقره] ل ا ل د ل ف و 3 ل د و 1 عد ل اك ع ةا ا 
|مسأله ؟: إذا أرسل الكلب إلى الصيد فلحقه فأدركه ميتا بعد إصابه الكلب حل أكله] الا ةل و ا د 2 بع 11 
[مسأله 0: أدنى زمان تدرك فيه ذكاته أن يجده تطرف عينه أو تركض رجله أو يتحرك ذنبه أو يده] 0000006 
[مسأله ع: إذا اشتغل عن تذكيته بمقدمات التذكيه من سل السكين و رفع الحائل من شعر و نحوه عن موضع الذبح و نحو ذلك فمات قبل أن يذبحه] لبد لي 612 ما 
[مسأله /: الظاهر عدم وجوب المبادره إلى الصيد من حين إرسال الكلب و لا من حين إصابته له] لمعي ل ا ا 16 
أمسأله 8: إذا عض الكلب الصيد كان موضع العضه نجسا فيجب غسله] مم ير دي ع دم ةي ا له يا ةما ال ل ل اط مو كله و ار ل 02 
[مسأله 9: لا يعتبر فى حل الصيد وحده المرسل] ايوخ كد زنوة ؤكز نان ةذ كدخ ادو تت اطاط كدف نيد كتخا أنه تسطا د وفع كاه دنع قدك دوف كاذ دوف فيد ودر علا 
[مسأله :٠١‏ إذا شك فى أن موت الصيد كان مستندا إلى جنايه الكلب أو إلى سبب آخر لم يحل] 0 000 
أمسأله :١١‏ لا يحل الصيد المقتول بالآله الجماديه] 01 2 2 2 1 12121 1 1 1 12 1 121 1 ز آذ ااا 
|مسأله ؟١:‏ الظاهر أنه يجزى عن الحديد غيره من الفلزات] ال ل اق و م بو اد بون د ب ا لق و دراك لاك قاد د ما 1/1371 
[مسأله :١7‏ لا يحل الصيد المقتول بالحجاره و المقمعه و العمود و الشبكه و الشرك و الحباله و نحوها] امح با تت لبا لز لك دوا املاع يا ل لط 1/101 
[مسأله ؟١:‏ فى الاجتزاء بمثل المخيط و الشك و نحوهما مما لا يصدق عليه السلاح عرفا و إن كان شائكا إشكال] ايا وحم با قا يق 1/6 
[مسأله :١0‏ لا يبعد حل الصيد بالبنادق المتعارفه فى هذه الأزمنه إذا كانت محدوده مخروطه] عات لات لافقا لاا اا ا 
|مسأله :١2‏ يشترط فى حل الصيد بالآله الجماديه كون الرامى مسلما ما ا ل ا لاه ااا 101 
[مسأله :١7‏ إذا رمى سهما فأوصله الريح فقتله حل] عيض سي تاك ل مو 1717 
[مسأله 18: لا يعتبر فى حليه الصيد بالآله وحده الآله و لا وحده الصائد] ا ا ا ع 1/171 
[مسأله 19: إذا اصطاد بالآله المغصوبه حل الصيد] كعدو ف ا ا 25 1 ا وق الا اا اا 
أمسأله :٠١‏ يختص الحل بالاصطياد بالآله الحيوانيه و الجماديه بما كان ممتنعا] يا اي مي اي يام يا 1 
[مسأله ١؟:‏ الثور المستعصى و البعير العاصى و الصائل من البهائم يحل لحمه بالاصطياد] 8و دبب 030171‏ ا 00 














[مسأله ؟؟: لا فرق فى تحقق الذكاه بالاصطياد بين حلال اللحم و حرامه] ل ااا لاا ل اا ل ا ا 0 0/1 
[مسأله ٠؟:‏ إذا قطعت آله الصيد الحيوان قطعتين] ا ا ا ةا 
أمسأله ؟؟: الحيوان الممتنع بالأصل يملك بأخذه] ااانا 1010010 
|مسأله 0؟: إذا توحل الحيوان فى أرضه أو وثبت السمكه فى سفينته لم يملك شيئا من ذلكى] م ئ ات ا ا 1/01 
[مسأله ء؟: إذا سعى خلف حيوان فوقف للأعياء لم يملكه حتى يأخذه] ليع ص و اه فم كا لواح فنع كه قد سوواذة ب كد انو د ا 
[مسأله 1؟: اذا وقع حيوان فى شبكه منصوبه للاصطياد] ئش ئش شه 1/161 
[مسأله 8؟: إذا رمى الصيد فأصابه لكنه تحامل طائرا أو عاديا] ات اا 1 1/16 
[مسأله 9؟: إذا رمى اثنان صيدا دفعه] لف ل ا ا ار رد د 3 2 2 161/ا 
[مسأله :١‏ إذا رمى صيدا باعتقاد كونه كلبا أو خنزيرا فقتله] اا اك ا كم يت ال 3 وبا 8 
[مسأله :"١‏ إذا رماه فجرحه لكن لم يخرج عن الامتناع فدخل دارا فأخذه صاحب الدار ملكه باخذه] ل ا 
[مسأله ؟": إذا صنع برجا فى داره لتعشعش فيه الحمام فعشعشت فيه لم يملكها] ا ااا 
[مسأله “": إذا أطلق الصائد صيده من يده] ب ل م ا ار ا اا ا ل ا ا ١‏ 
[مسأله : قد عرفت أن الصائد يملك الصيد بالاصطياد إذا كان مباحا بالأصل او بمنزلته] لطي حا ا ا رد حار اد ه01 يا 0 
أفصل فى ذكاه السمك و الجراد] عدف ندند رع ددعت مت عد مر معد تت د اعفد ع ل ع 1/161 
اشاره لمم ل ا وا ا ع و ا و كيك م ع واج وو علق قم و سس اباك كر وروا امد ع ميدع لاوا د و 0 قد م 1/1617 
أذكاه السمى] 0000000100 ااا ا 0 
[مسأله :١‏ ذكاه السمك تحصل بالاستيلاء عليه حيا خارج الماء] لي م ا لو اك لو اا مفو ا 1/161 
أمسأله ؟: لا يشترط فى تذكيه السمك الإسلام] ا ا ا ل ولو وات ا وا وان االو وا ا لوا ال موا اما ا لي و ا 
[مسأله ": إذا وجد السمك فى يد الكافر و لم يعلم أنه ذكاه أم لا بنى على العدم] واد ا قا ا لقا لوا اا ا ا ات 17 161 
[مسأله : إذا وثبت السمكه فى سفينه لم يملكها السفان و لا صاحب السفينه حتى تؤخذ] ااا ا 
[مسأله 0: إذا وضع شبكه فى الماء فدخل فيها السمك ثم أخرجها من الماء و وجد فيها ميتا كله أو بعضه فالظاهر حليته] عسل دم را ديد 01 
[مسأله ء: إذا نصب شبكه او صنع حظيره لاصطياد السمك فدخلها ثم نضب الماء بسبب الجزر او غيره فمات بعد نضوب الماء] امي ع ل ف ل مقت 1/082 
أمسأله ": إذا أخرج السمك من الماء حيا ثم ربطه بحبل مثلا و ارجعه إليه فمات فيه] ا 000 
[مسأله 6: إذا طفى السمك على وجه الماء بسبب ابتلاعه ما يسمى بالزهر أو عض حيوان له أو غير ذلك مما يوجب عجزه عن السباحه] 100ص( 
[مسأله 3: إذا ألقى إنسان الزهر فى الماء لا بقصد اصطياد السمك فابتلعه السمك و طفى] لي و ل ل ف ف ل ا ا 
[مسأله :٠١‏ لا يعتبر فى حل السمك اذا اخرج من الماء حيا أن يموت بنفسه] 00000 00 


[مسأله :١١‏ إذا أخرج السمك من الماء حيا فقطع منه قطعه و هو حى و ألقى فى الماء فمات فيه حلت القطعه المبانه منه] ع اا ا ا 73 





أذكاه الجراد] ااا ا مايا0 0 
اشاره د د 55255 2د د عد 22555532 دن درك كذ وه 2 ع 2 32 3225552 ا ةا اك ما 
[(مسأله ؟7١:‏ ذكاه الجراد أخذه حيا] ا ا و ل ا ل ل ا ل ل ير 1 
[مسأله 17: لا يحل الدبا من الجراد و هو الذى لم يستقل بالطيران] اا اا ا 
[مسأله ؟١:‏ إذا اشتعلت النار فى موضع فيه الجراد فمات قبل أن يؤخذ حيا حرم أكله] - امح ا مي ل بو ا وا ل لوا مد وم 1/11 
اشاره ملسم م م م م م م م م م م مم مم م م مم م مم م مم مم مم م م مم م م م مم م م مم مم مم مم مم مم مم ممم مم مم مم م م م مم م م مم م مم مم مم مم م ممم م م مم مم مم مم م م مم م مم ممم م م م مم مم ممم سلا 
[(مسأله :١‏ يشترط فى حل الذبيحه بالذبح أن يكون الذابح مسلماا م ا ود علا 
[مسأله ؟: يجوز أن تذبح المسلمه] ل ل ا ل ا ص رك ا رو ل ل لل ل كوا 2 وج دع بلي )1 
|مسأله ": لا يعتبر فى الذبح الاختيار] لم ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا 171 
[مسأله ؟: يجوز ذبح ولد الزنا إذا كان مسلما بالغا كان أم غيره] - 08 0 210000( 
[مسأله 0: لا يجوز الذبح بغير الحديد فى حال الاختيار] ا ااا 0 
[مسأله ء: الواجب قطع الأعضاء الأربعه] المع ع ع ا لاود ع ع ضفر يي جع يان لبرت حعدظ ال اال دو عد يي 1 
[مسأله : الظاهر أن قطع تمام الأعضاء يلازم بقاء الخرزه المسماه فى عرفتا (بالجوزه) فى العنق] عشم مدع مقعم مه د عومد ددم دده قد ددم عه موم 1د 1/511 
أمسأله 8: يعتبر قصد الذبح] 2 ا ا ا ا ا ا 1 1 201 1 زور 
[مسأله 3: الظاهر عدم وجوب تتابع قطع الأعضاء] ا ا ا قا للا ا لا ا 1/938 
[مسأله :٠١‏ ذهب جماعه كثيره إلى أنه يشترط فى حل الذبيحه استقرار الحياه] مل ا ا ا ا 1/301 
|مسأله :١١‏ لو أخذ الذابح بالذبح فشق آخر بطنه و انتزع إمعاءه مقارنا للذبح فالظاهر حل لحمه] 1 ا 0 
[مسأله ؟١:‏ لا يعتبر اتحاد الذابح] بي ب وابنة ااتج ب سانبنيج ا7جبواكنبفة اموب ساايضع اموي اتماياة اموب اوم ا 
[مسأله :١١‏ إذا اخطأ الذابح فذبح من فوق الجوزه و التفت فذبحها من تحت الجوزه قبل أن تموت حل لحمها] لظا اخ كلم اق اخخفة اتوخيلة شف قل نه 
[مسأله ؟١:‏ إذا قطع بعض الأعضاء الأربعه على غير النهج الشرعى] لو ا اف اا له اجا 1/91/1243 
[مسأله 10: إذا ذبحت الذبيحه ثم وقعت فى نار أو ماء أو سقطت إلى الأرض من شاهق أو نحو ذلك مما يوجب زوال الحياه لم تحرم] 78 000000 
[مسأله :١2‏ يشترط فى التذكيه بالذبح أمور] ممم لا ا ا ا ا اا ل ا شم ا ل ا ا 0 

اشاره 12د ع داع دنارب نحم لاك نابج ع باريد ع بان الاك ات مااي دا د جام كا ملع مات جك لاي م انعد ع عد كا اي ب ركد لا جك اناد مك اك ات جك لاطت 2 دا دك ماك ات و زد بج ان عات سن يلالا وات د با 
[الأول: الاستقبال بالذبيحه حال الذبح] ا 1 0001 


اشاره مطح مانت تان بن حت د ا ندانت اد باك وتات نكاد اماه سا ممت متا نا لسار ا جب تسا جب لست جاب ست نابامدتات دا نمت كنب ماقت تكن ون عاك كا مر 








[مسأله :١7‏ لا يشترط استقبال الذابح وإن كان أحوط] م د ل ا ا و لك ان ا ل لك ل د عم د ل ا اك ود ل 0 ا 2 1121 
[مسأله 18: إذا خاف موت الذبيحه لو اشتغل بالاستقبال بها فالظاهر عدم لزومه] بجا من عا لد من عل سو عاد م ولط عل لجا علد م ولج عا لد ا قرا 

[مسأله 19: يجوز فى وضع الذبيحه على الأرض حال الذبح أن يضعها على الجانب الأيمن] 00 

[الثانى: التسميه من الذابح مع الالتفات] ب ب ا ااي ا يل ا ا اي يي نا 
اشاره علدا لقا ا عا لالض عاش أ ف نالب ياه رباكا مط د لراك اا عا اك أ لالم عا طف د لاك عاابا يالك أ دروا مالك لاك مالعا اك أ لامعا ماك أو لال بعالك أ ايبارا بط ا اماع وان أ مايا دا 107 بال 

[مسأله ١؟:‏ الظاهر لزوم الإتيان بالتسميه] 1 

[مسأله ١؟:‏ يجوز ذبح الأخرس] اا 0000001 اا 00 

[مسأله ؟؟: يكفى فى التسميه الإتيان بذكر الله تعالى] حص اخ لخم ل ف ا عق ده لك ف ا ا 1 21361 

[الثالث: خروج الدم المعتدل على النحو المتعارف على الأحوط] لما ةا ا اك ا ل لا 1 21 
[الرابع: أن يكون الذبح من المذبح] اع ا و ا ام ا ا 1 وات 2102 
[مسأله 7؟: إذا شك فى حياه الذبيحه كفى فى الحكم بها حدوث حركه بعد تماميه الذبح] أبوة يعم يفو دد انض م جمدي ةماو 11/3931 1( 
أمسأله ؟؟: الأحوط عدم قطع رأس الذبيحه عمدا] ا ا ا ا ا نا ا ان اك لون ا ا لك ين ا ام ا ا ب ا ار 
[مسأله 0؟: تختص الإبل من بين البهائم بأن تذكيتها بالنحر] 0 0 
[مسأله ء؟: لا يجب فى الذبح ان يكون الذبح فى أعلى الرقبه] لمي ص 1 
[مسأله 1؟: كيفيه النحر أن يدخل الآله من سكين او غيره حتى مثل المنجل فى اللبه] ل ب ا امامو عر عط ارا 1 2111 
|مسأله 8؟: إذا تعذر ذبح الحيوان أو نحره] اصع اص ل لف كاه اش ففقي وندو كارب للتس مفو و امفاته موتك ماف وله مف ١‏ ل 
أمسأله 19: ذكاه الجنين ذكاه أمه] ل ل ا ل ا ص ا ل يت ا د وو 2111 
[مسأله :٠‏ إذا ذكيت أمه فخرج حيا و لم يتسع الزمان لتذكيته فمات بلا تذكيه] دع وو ا ات وا و ااا ا لك وا ات لك او 1 21116 
[مسأله :١‏ الظاهر وجوب المبادره إلى شق جوف الذبيحه و إخراج الجنين منها] عا قود 3ت 3131م ب تدا 8 0315 14 وتيا م جا 2 71115 
[مسأله ؟؟: يشترط فى حل الجنين بذكاه أمه أن يكون تام الخلقه] ااا لاا اط وا الوا اتا 41 
[مسأله : الذى يتحصل مما ذكرنا أن حليه الجنين بلا تذكيه مشروطه بامور] اا 00 
[مسأله ؟": تقع التذكيه على كل حيوان مأكول اللحم] المم ممت ةلا ات ا ات وله ترف شاف الا واف ل كف 213 21:11 
[مسأله ه": غير مأكول اللحم إذا لم تكن له نفس سائله ميتته طاهره] مم ل ا 1 
[مسأله ع": لا فرق فى الحيوان غير مأكول اللحم فى قبوله للتذكيه اذا كان له جلد بين الطير و غيره] امار مح ا كت دست ده كابوت درا كي 711 
[مسأله 7: إذا وجد لحم الحيوان الذى يقبل التذكيه و جلده و لم يعلم أنه مذكى أم لا] د00 0 
[مسأله 8: ما يؤخذ من يد الكافر من جلد و لحم و شحم يحكم بأنه غير المذكى] ببب-000000 0 0 0 ااا 0 








[مسأله 9: لا فرق فى المسلم الذى يكون تصرفه اماره على التذكيه بين المؤمن و المخالف] ا ا ص ا ا ع د ا ا ا 2106 
[مسأله :6٠‏ إذا كان الجلد مجلوبا من بلاد الإسلام و مصنوعا فيها حكم بأنه مذكى] 00000 
أمسأله :6١‏ قد ذكر للذبح و النحر آداب] المنرشه لبه تج تر نه برد ل تنظ دوا تائيه لبوا درل ساد اناد لسن ث3 لاد راد ونه كدرب ندند نقد بد تانية 8-1 113 

[مسأله ؟6: تكره الذباحه ليلا] ا قر 

أفصل فى الذباحه] الا دان اند اق تبروا كدق نواه تراط ددس عاق ل وم كل د د هق امبو كك ددر الل حال دناب واقق اموز ددا ا 2011/1 
اكتاب الأطعمه و الأشربه] شا ش شصشش 5ش 1 
اشاره لمم م م م م مم م م مه مم م م م م مه م م ممه مم م م مه مه مه مه مه م م مه م مه مم مه مه مه مه م مه مه مه م مه م م م م مه مم مه مم م م مه م مه مه مه مه مه مه مم م م م م م م م م م مه ممه مم مم مم م مه مم م عه ركام 
[الأول: فى حيوان البحر] لف ا م لم م اع تم مدة ل ةمد ةددشم 7112 
اشاره ا سن سن لس ل ل ل ل سن لت لان سن سالا لا ان اانا لت سالا ناس اناالا لا ااا لاس ااال ل ااا ا ل ]3 
أمسأله :١‏ لا يؤكل منه إلا سمى] لبا حا رمه حت ابام د ين سان در ليت باع 2 اند عاب عرد لمت عبات عا 3 املح ةدا ليت عبات 3 لمك سا قا جل ماب د ل جا ا ول ات 1 2 11 
[مسأله ؟: يؤكل من السمك ما يوجد فى جوف السمكه المباحه إذا كان مباحا] 6 0 
[مسأله : البيض تابع لحيوانه] م اا الا ااا ا ا لا ا شا شاو فا 
[الثانى فى البهائم] دوق وام تمي حوحط نوي وه جد ب وق خم ياه دب و ف وميك معو ادق ادو ولك دواسو وامقر لوووك سواه ماروا ار دو واد سول برط وار و 0 201 11 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا 0 
[مسأله ؟: يؤكل من النعم الأهليه: الإبلء و البقر و الغنم] مالل ا عير 
|مسأله 0: يكره الخيل و البغال و الحمير] تمتخ السك و اطكال دل ب لظ دواد ونا و مقظ و و ظلط م و ب لخو دخو ملظ ا الم 1 11 
أمسأله ع: يحرم الجلال من المباح و هو ما يأكل عذره الإنسان خاصه] اام اص م ةع لاك ةلا م م 48 
[مسأله /: لو شرب الجدى لبن خنزيره و اشتد لحمه حرم هو و نسله] اا ااا 00 
أمسأله 8: يحرم كل ذى ناب كالأسد و الثعلب] اا م 2 141/7 
[مسأله 3: إذا وطأ الإنسان حيوانا محللا أكله و مما يطلب لحمه حرم لحمه و لحم نسله و لبنهما] ا ات د ا 1 
[مسأله :٠١‏ إذا شرب الحيوان المحلل الخمر فسكر فذبح جاز أكل لحمه] للم ا توا اا امو لقم 
[الثالث فى الطيور] دده كة اده دودخ تطد و دخ دياك + ولرض د و ط عط ذخ تعباع ولرضذرغيدط عط دح ادبا مد كرض ة حيدم ند اميه لوك عن ذم جامد لم سات دخ ماس ولغ ف عضوب 3 1121/12 
اشاره مسمس مه م مم م مم مم مه ممم م مه ممم م م م م ممه مم مه ممم م مه ممه م م مه ممه م م م ممه مه مم مم م م مه ممه م م مه مم م م مه ممه مم مه ممم م مه ممه م م م م مم م م م م مم مم مه مم م م مم مم مم ممع لاقق 
[مسأله :١١‏ يحرم السبع منها كاليازى و الرخمه] - وكا ا قشوكة كندة ذ فشي 12142 1 سبق تطح قاذ و قط كلل ع لل نمالل لاد د بايالا زا كلانه ل لاد 1101/6 
[مسأله ؟١:‏ يحرم الخفاش] ل ا 6 ري ع لي و ل ا ارح اد قات د ا ب 0 تر 11/1 


[مسأله ؟١:‏ يكره الخطاف و الهدهد] 1 ل 1/1 











اشاره اما ا ااا ا ل ا و اد اد ل ا ا ا ا اق فاه ةلواط علد ام داك عا 
|مسأله ؟١:‏ تحرم الميته و أجزائها] اسرتن درام ددرن ل رت ران سا امنود د لقت لاو للد لدت ل تقد ةا ند ا ا تت د 5 333 
[الخامس: فى المائع] اماد و ا 0 
اشاره مادام اث تنكو سوسس ده نا كد ادو وال ف سدم م اكد سد مسبو لوخد وكا ون يده اب د33 
[مسأله :١0‏ تحرم كل مسكر من خمر و غيره حتى الجامد] دابا عا اه د اماما عاد ا ادا اح عا عا د لاا حا عا ادا اا ات 
[مسأله :١2‏ تلقى النجاسه و ما يكتنفها من الجامد] و ا ا ا 
[مسأله :١7‏ الدهن المتنجس بملاقاه النجاسه يجوز بيعه و الاستصباح به تحت السماء خاصه] بحا كع دكت م مه ده د كاه دع ل ذا كع دك د اع لك دك حر د دا ا 
[مسأله :١18‏ تحرم الأبوال مما لا يؤكل لحمه] اس م م 2 كاوه جم ب 5 د كو ادع د ماو 5 ده واد ع د د ل واد دع م 2 2 116 
[مسأله 15: لو اشتبه اللحم فلم يعلم انه مذكى] اش ل م سم مش صا ااال ايا ددا ا 
[مسأله :٠١‏ يجوز للإنسان أن يأكل من بيت من تضمنته الآيه الشريفه المذكوره فى سوره النور] لكاو كيد وتلل ولك ف وم وديا لكر 3 ب 20 
[مسأله ١؟:‏ إذا انقلب الخمر خلا طهرت و حلت بعلاج كان أو غيره ما لم تمازجها نجاسه] العا لا ا اا ل ادا لاط داعا د للا دا ع و 
[مسأله ؟؟: لا يحرم شى من المربيات وان شم منها رائحه المسكر] وح ل ا ااا ا اه لت اي اه لومب 
[مسأله ؟: العصير من العنب إذا غلى بالنار أو بغيرها أو نش حرم حتى يذهب ثلثاه بالنار أو ينقلب خلا 0 
أمسأله ؟؟: يجوز للمضطر تناول المحرم] 30 
|مسأله 0؟: يحرم الأكل بل الجلوس على مائده فيها المسكر] ممما اق وا ف ا و ا 
[مسأله ء؟: يستحب غسل اليدين قبل الطعام و التسميه] للا بو ددا لوط 3و دوجاو ا لقا ام ده لوطه ل ووم عد دلاوو شاه ب وا دن ديات 
أكتاب الميراث] ا ل و كوا ل اتات ا كات وات لاا وات اد اع انيت 
اشاره ااا كرا وا اق اا 63ل ال وا ج31 ل ا ا 1 
[الفصل الأول و فيه فوائد] اا ا اش ااا ا ا ااا توا اوتا ا ا 
اشاره م ل ا ل ا 0 
[الفائده الأولى: فى بيان موجباته] 000000 
اشاره 7+ببببببببببب3*3*356*ظ 

آأما النسب فله ثلاث مراتب] ل و لحت الم اح او ا اا ا ا ا ا اا 


5 


1 


5 


5 


5 


[المرتبه الثانيه صنفان أيضا] 9 0 








[المرتبه الثالثه: صنف واحد] اا 9 

[الفائده الثانيه: ينقسم الوارث الى خمسه أقسام] 0 
[الفائده الثالثه: الفرض] ا ا 91117 
[الفائده الرابعه: الورثه إذا تعددوا فتاره يكونون جميعا ذوى فروض] عا لاا اا لاا ا ا 2 90117 
[الفصل الثانى موانع الإرث ثلاثه الكفر و القتلء و الرق] رم دوع وم وسو جك اد و1 ا ووم وس ع م ا 2 917 
اشاره اس ل ل ا ل ل سن سن لان ان لان ان لانن نان ان لانن لل نان ان نل نل لل لل لل لل ان ان ان ل لل ان ل لل لل لل لل لل لل لل ل لل ل م لل لل ل م ام ال لام ام لام لال لل ل ل ل ل ل ل 341576 
أو الكلام فى مانع الأول و هو الكفر يقع فى مسائل] اشاره ل ا ا م م لاو و9 
اشاره ا ا ا انان سانانا سانانا سانانا سانانا انان انان انان سانانا ااانا ااانا ااانا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اال اساسا ااا ااا ©9436 
[مسأله :١‏ لا يرث الكافر من المسلم] - ا ات ا ا ا 9 
[مسأله ؟: الكافر لا يمنع من يتقرب به] ال ا ئس ا ا ا ا لقان الت رمعي وتام ودج تارمم ودداد يادي بايا 3101/3173 
[مسأله ": المسلم يرث الكافر و يمنع من إرث الكافر للكافر] لتحا ا سا د الى ادل سا ا شال ا ا مام د داه ادمع ادعام دا له اد دز 1 91/1 
[مسأله ؟: لو أسلم الكافر قبل القسمه] صمي ا ااا م80 
[مسأله 0: لو أسلم بعد قسمه بعض التركه] م تن 1ط ع د د حت لط لدعي عد حك عون درت د ل تت دمعت تح د ل د د د ع د 2 5016 
[مسأله ء: المسلمون يتوارثون و إن اختلفوا فى المذاهب و الآراء 01 ااا 
[مسأله 7: المراد من المسلم و الكافر وارثا و مورثا و حاجبا و محجوبا اعم من المسلم و الكافر بالاصاله و بالتبعيه] بببب-1 0 ا 
[مسأله 6: المرتد قسمان فطرى و ملى] لم ل ا ا مال ا ل لاا عي 9016 
|مسأله 9: يشترط فى ترتيب الأثر على الارتداد البلوغ و كمال العقل و الاختيار] ا ا 
[الثانى من موانع الإرث القتل] وانوي بم ديع 5 3 بهن يي لطم ةربه وي لقال 293 23د بطر وال ط 3 231 لي جل داه 33 هاا بعاد 3و2 0/5 31 
اشاره 40 عمد ماد مع ح ددج كاج دان علد ةكد حا ادل عات يه داع عوك دود دده ماف جنالة قلات ار لوف نم ات تله عا اك ا وو لك رن لماوع ا كا درك جك ناك بم ولد ماتيا ركد حا اك ا لدعا ا ا 96 
[مسأله :٠١‏ القاتل لا يرث المقتول إذا كان القتل عمدا ظلما] للم ا عاش اش 96 
[مسأله :١١‏ القتل خطأ لا يمنع من إرث غير الديه] دا م صصص و و و 
[مسأله ؟١:‏ القاتل لا يرث و لا يحجب من هو أبعد منه و إن تقرب به 0000 ااا 
[مسأله 17: الديه فى حكم مال المقتول تقضى منها ديونه و تخرج منها وصاياه] اا 1 ا ااا 0 
|مسأله ؟١:‏ إذا لم يكن للمقتول عمدا وارث سوى الإمام رجع الأمر إليه] ا ث# ”ااا عاتة احيا ‏ توا العم خ /1هاة 
[مسأله 10: إذا كان على المقتول عمدا ديون و ليس له تركه توفى منها جاز للولى القصاص و ليس للديان المنع عنه] ع كر 912 





اشاره لل ا ا ا لض سم اسم ما وما ار اكت عاد طم م ا اد آعة 
[مسأله ء1: إذا أعتق المملوك قبل القسمه شارك مع المساواه و انفرد بالميراث إذا كان أولى] سل ططخ لط 43 11 2 نل طلاخ نت ات انل مولت ا 1ل 9210 
[مسأله :١7‏ لو كان الوارث المملوك متعددا و وفت حصه بعضهم بقيمته دون الآخر فلا يبعد لزوم ف الأول] - ا 216 
[مسأله 18: لو كان المملوك قد تحرر بعضه ورث من نصيبه بقدر حريته] ا ا ا و ع ند اله 1 كود اد لدف رو ا اب د ل عه 
[الفصل الثالث فى مراتب الإرث] مس شصتش صما اا امام اس يا مد حاط ا ووو مام +ع 
اشاره امد عد ل سنن سس اد لاطو شا نا باك الاق لم مقاطل للا وات لك ا دوا ل سا ل با ل اماج ان ا ل م ل ذا شك شود ند ل بط ا نل خب ا فاك 3 لز كاقلن د ابام ذال لم 2 9216 
[المرتبه الأولى الآباء و الأبناء] لش ئلا ا لل لض د عو ل كو موا 026 
اشاره باه جم 3 جهو عد قو ينه 2235-2 552-6252232 5ه عجن عر مياه عم قد دوم ع ممع وجوه ع مايه مجم جع كايو حك ماه جارك ع حم دزو لاو ع قمة طايه وجنت دو يه ع 2222 5216 
[مسأله :١‏ للأب المنفرد تمام المال و للأم المنفرده الثلث منه بالفرض و الزائد عليه بالرد] اود ظظظم اح ود ما طن اح با سا ططخ مي جد عي اه 
[مسأله ؟: للابن المنفرد تمام المال و للبنت المنفرده النصف و الباقى يرد عليها] د00 10000 
[مسأله *: لو اجتمع الأبناء و البنات منفردين كان لهم تمام المال] 0 0 ا 1090 
[مسأله ؟: إذا اجتمع الأبوان مع ابن واحد كان لكل من الأبوين السدس و الباقى للابن] الا تا م يو عه 
[مسأله 0: إذا اجتمع أحد الأبوين مع بنت واحده لا غير كان لأحد الأبوين الربع بالتسميه و الرد و الثلاثه أرباع للبنت كذلى] ب 0000 
[مسأله ء: لو اجتمع زوج أو زوجه مع أحد الأبوين و معهم البنت أو البنات] الما ا ا ا اك عاك الح د ل ماكلا و ا 5011 
[مسأله ": إذا خلف الميت مع الأبوين أخا و أختين أو أربع] لخي ا قا ا ل الفا و ل قلاط لما وك لوالا ا 91/18 
[مسأله 8: أولاد الاولاد يقومون مقام الأولاد عند عدمهم] مدا مص ع وا لوي نوأ ا ل جه وما لاد حك جا نح جا أ اب حك أ اوت وأا أت حا أ نون و جا 8:17 
[مسأله ؟: يحبى الولد الذكر الأكبر وجوبا مجانا بثياب بدن الميت و خاتمه و سيفه و مصحفه لا غيرها] ب 0 00 
[مسأله :٠١‏ إذا أوصى الميت بها أو ببعضها لغير المحبو نفذت وصيته و حرم المحبو منها] ونمو وح اام اوضق خدابيقي ب كاير فت و قد وي كدت 17 91/2 
[مسأله :١١‏ لا فرق بين الكسوه الشتائيه و الصيفيه و لا بين القطن و الجلد و غيرهما] اش ا 9 
[مسأله ؟1: إذا اختلف الذكر الأكبر و سائر الورثه فى ثبوت الحبوه أو فى أعيانها أو فى غير ذلك من مسائلها] ااا ا ا ا ا 0 
[مسأله 17: إذا تعدد الذكر مع التساوى فى السن] 00 اا 
[مسأله ؟١:‏ المراد بالأكبر الأسبق ولاده لا علوقا] ممم ا ا تت ل ا ات ا ات قم ا حم ع لا 5317 
[مسأله :١10‏ قيل يشترط فى المحبو أن لا يكون سفيها] 1 ا ا ل ل ا ا ا ل ل 0 
[مسأله :١5‏ يستحب لكل من الأبوين الوارثين لولدهما إطعام الجد و الجده المتقرب به سدس الأصل إذا زاد نصيبه عن السدس] العامة 
[المرتبه الثانيه: الإخوه و الأجداد] 23 اكد لاا لاح و ا ا ا بك ات ات ا 312 914 











اشاره ا ا 6ت كات 2 6 لت د ا اك ا ا دك ك2 لد 5 ا ل جا 25 1د 0ك كرت لع دك كر ل وا كو ا 6ك رك لي كك م ل 2 0 052 310 
[مسأله :١7‏ للأخ من الأبوين المال كله يرثه بالقرابه] ا اا 931 
[مسأله 18: للأخ المنفرد من الأم و الأخت كذلك المال كله يرث السدس بالفرض و الباقى ردا بالقرابه] لخن ا تق رط نل تت 1311 2 9131/1 
[مسأله 15: لا يرث الأخ أو الأخت للأب مع وجود الأخ و الأخت للأبوين] ا ا اا 74 
|مسأله ١؟:‏ إذا اجتمع الإخوه بعضهم من الأبوين و بعضهم من الأم] الفم ادا اا دم اا ونه د ونان دواع ا 
[مسأله ١؟:‏ إذا لم يوجد للميت إخوه من الأبوين و كان له إخوه بعضهم من الأب فقط و بعضهم من الأم فقط] م م ا 0 
أمسأله ؟1؟: فى جميع صور انحصار الوارث القريب بالإخوه] 000 000 
[مسأله ٠؟:‏ إذا انحصر الوارث بالجد أو الجده للأب أو للأم] جد نعط هله نط بد ونع ددع اند ده دل ا وموم ود لمعه رك أو وات د طه فد لد وا وت ا 1 
[مسأله ؟؟: إذا اجتمع الزوج أو الزوجه مع الأجداد كان للزوج نصفه و للزوجه ربعها] ا 00 
[مسأله 0؟: الجد و إن علا كالأخ و الجده و إن علت كالأخت فالجد و إن علا يقاسم الإخوه] 00 
[مسأله ع؟: أولاد الإخوه لا يرثون مع الإخوه شيئا] 0 
[المرتبه الثالثه: الأعمام و الأخوال] كا اا ا ا ا ا لا ا ااا ا ا ا ا للا و 1 راشا اك 1 
اشاره الا ا اا و با با م ا ا ا با ا با ا اا با ا ا ات ا اي جات صا قا تي قا لا ع ماح قت لبا بان ات حب الا ج55 112 
[مسأله 1؟: للعم المنفرد تمام المال] ا ؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|[ |[ [ز [ [ [ 0 
[مسأله 8؟: إذا اجتمع الأعمام و العمات و تفرقوا فى جهه النسب] 013700000009 ا ا 
[مسأله 19: للخال المنفرد المال كله] مع ا ل حم ملق كلد صقل مالقاو ولمد فلل ملقم المدتكل ب متخ دوفو ع 111 
[مسأله :١‏ إذا اجتمع الأعمام و الأخوال كان للأخوال الثلث] ممح اي ا ا ل با شح 1 
[مسأله :"١‏ إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأعمام و الأخوال معا] ببب0000 0 0 
[مسأله ”": أولاد الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات يقومون مقام آبائهم عند فقدهم] خا 00000 
[مسأله ”: يرث كل واحد من أولاد العمومه و الخؤوله نصيب من يتقرب به] ا ل قرول لباو 1 
[مسأله : قد عرفت أن العم و الخال ذكرا أم أنثى يمنع ولد العم و كذلك الأقرب من الأولاد يمنع الأبعد] اماف اه لعا م فا اج 70117 
|مسأله 0": الأقرب من العمومه و الخؤوله يمنع الأبعد منهما] مد ممم اع عدوم ا لت ف رد عد تق 1101 
[مسأله ءع": أولاد العم و الخال مقدمون على عم أب الميت و خال أبيه و عم أم الميت و خالها] ااا 0 
[مسأله /: إذا اجتمع عم الأب و عمته و خاله و خالته و عم الأم و عمتها و خالها و خالتها] ل د 1 ا ل ا ا ا ا ا 
[مسأله 8": إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأعمام و الأخوال] ا ا ا ا ل 1 
[مسأله 9: إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأخوال فقط و كانوا متعددين] ع ل مش صصص صص مش م مو ا 1 


[مسأله :٠‏ إذا اجتمع لوارث سببان للميراث] 


أفصل فى الميراث بالسبب] 


[الأول فى الزوجيه] امام ا كا ا 01 
اشاره لماه وااب ا ادام ماع جلاع 2 بداب د عل أذ دك إدام مه جإد]د 2 اناد د جلد اد داك إعاماء بدا 2 تأده د جد د كاد اماه باداد ددا د عدن مصاع دده بال دف عد ل م ده 2 لاد د عسك التا داكا ل بات لط ا 01 
[مسأله :١‏ يرث الزوج من الزوجه النصف مع عدم الولد لها و الربع مع الولد] سو اوضع قا وق د عو ا مز ا موا طن و اخ تك 1017 + 
|مسأله ؟: إذا لم تترك الزوجه وارثا لها ذا نسب أو سبب إلا الإمام] 110 1[11[ز[1[ز[1[ 1[ [1[1[1[1[1[1[1[1|[|[1[1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1[ ااا 
[مسأله *: إذا كان للميت زوجتان فما زاد اشتركن فى الثمن بالسويه] لم ئش ةع 
[مسأله ؟: يشترط فى التوارث بين الزوجين دوام العقد فلا ميراث بينهما فى الانقطاع] ا ا 
[مسأله 0: يصح طلاق المريض لزوجته و لكنه مكروه] م ‏ ل ‏ ئ ا 061 
[مسأله ء: إذا طلق واحده من أربع فتزوج أخرى ثم مات و اشتبهت المطلقه فى الزوجات الأول] ا اا 
[مسأله /: يرث الزوج من جميع ما تركته الزوجه منقولا و غيره أرضا و غيرها] ل ااا ا اا ل شاد اد دااع 6 161 
[مسأله 8: كيفيه التقويم أن يفرض البناء ثابتا من غير أجره] الا اتا ا وو قا 
[مسأله 9: الظاهر أنها تستحق من عين ثمره النخل و الشجر و الزرع الموجوده حال موت الزوج] امع لو مع ادو قك ععارك ةق عمل 113 اه 
[مسأله :٠١‏ إذا لم يدفع الوارث القيمه لعذر أو لغير عذر سنه أو أكثر] 0000 0 
[مسأله :١١‏ إذا انقلعت الشجره أو انكسرت أو انهدم البناء] ا ا ا 00000 
[مسأله ؟١:‏ القنوات و العيون و الآبار ترث الزوجه من آلاتها و للوارث إجبارها على أخذ القيمه] ولع ا وا ات 1 شم 12 01 
[مسأله 1: لو لم يرغب الوارث فى دفع القيمه للزوجه عن الشجر و البناء فدفع لها العين نفسها] اا 0 
[مسأله ؟١:‏ المدار فى القيمه على قيمه يوم الدفع] ااا ا 
[مسأله :١0‏ قد تقدم فى كتاب النكاح أنه لو تزوج المريض و دخل بزوجته ورثته و إذا مات قبل الدخول فنكاحه باطل] متخن مان تالو لواف دبك اا 


1[ بحة الثانى: فى الولاء و أقسامه ثلاثه] 





اشاره اا م ا ماط كواة متد ات مي ا ا قي عاق قي لم وق فيه م ا عر م ا عي ل حا قي لوا عله ته ةعفد مأو داك عر وش قي شت 00 
[مسأله 17: الظاهر أنه لا فرق فى عدم الولاء لمن أعتق عبده عن نذر بين أن يكون قد نذر عتق عبد كلى] 5د د لتم لد اث 0د 2 5 د56 2 0101072 
[مسأله 18: لو تبرع بالعتق عن غيره ممن كان العتق واجبا عليه لم يرث عتيقه] 0000 
[الشرط الثانى: أن لا يتبرأ من ضمان جريرته] ا ات و 1ش لعا نضا 35 لجيه ا حكة لزيا للك فب لداع ا 
[الشرط الثالث أن لا يكون للعتيق قرابه] - لمجنسو و ام واطا كا اموه تو تجا داس 1 طم سال سا2 وام و د د22 22217 2012 
[مسأله :١9‏ إذا كان للعتيق زوج أو زوجه كان له نصيبه الأعلى و الباقى للمعتق] 16[ز1[1[ 1[ [1[1ذ[1[ |[ 0 0 00 
[مسأله ١؟:‏ إذا اشترك جماعه فى العتق اشتركوا فى الميراث ذكورا كانوا أم اناثا] - ا 000001 1 0 000 
[مسأله ١؟:‏ يقوم أولاد الأولاد مقام آبائهم عند عدمهم] 3-2 5252222522 موه وو ةاعد م12 ه4 -8 22 هعد دت هاي دقو داع دوه ده -ا دج وه دج 702 
أمسأله ؟؟: مع فقد الأب و الأولاد حتى من نزلوا يكون الولاء للإخوه و الأجداد من الأب دون الأخوات و الجدات و الأجداد من الأم] 000 
[مسأله ٠؟:‏ لا يرث العتيق مولاه] 30 2017 
[مسأله ؟؟: لا يصح بيع الولاء و لا هبته] لم لا ا ا لاا لاا ااا للا ا اا أ تاد للد واد اا 6 8116 1 
[مسأله 0؟: إذا حملت الأمه المعتقه بعد العتق من رق فالولد حر و ولاؤه لمولى الأمه الذى أعتقها] را ل 20 
[مسأله ع؟: إذا حملت من حر لم يكن لمولى أمه ولاء] للم عم ا كت او لك كع ل جار م4 
[مسأله 1؟: إذا فقد معتق الأم كان ولاء الولد لورثته الذكور] ا اا ا 100 
[مسأله 8؟: إذا مات المولى عن ابنين ثم مات المعتق بعد موت أحدهما اشترى الابن الحى و ورثه الميت الذكور] ا 00 
[الثانى: ولاء ضمان الجريره] المي ئس لش ئش اص ا تا اماع امه م وه 
اشاره لل م ل تت ا لي تت ا تش ل ص لي شا عت توت مما عي قا عه ع موه قت ع جا حي د عه ما ل جاع م ماك لاد كك جه 8/2 
[مسأله 19؟: يجوز لأحد الشخصين أن يتولى الآخر على أن يضمن جريرته أى جنايته] 0 
[مسأله :٠٠١‏ يجوز التولى المذكور بين الشخصين] ااا اا ا ااا 0 
[مسأله :١‏ لا يصح العقد المذكور إلا إذا كان المضمون لا وارث له من النسب و لا مولى معتق] عع مع د رد وم م تددم بي 2 
[مسأله ؟": إذا وقع الضمان مع من لا وارث له بالقرابه و لا مولى معتق ثم ولد له بعد ذلى] مذو دعاك سل لعا ااا تباج ليك تروش شد م لطبا ذو ةذ خطم طق 1 طق ج61 019 
[مسأله ": إذا وجد الزوج أو الزوجه مع ضامن الجريره كان له نصيبه الأعلى] ممم ا ل م ا و ف وو ل ظك ةنظم ل لل وبا ا 
[مسأله 5 إذا مات الضامن لم ينتقل الولاء إلى ورثته] ةده 55و الخدم اده ند بطح دحا ا د قم ب ددحا جه نو اد د يت اد 
[الثالث ولاء الإمامه] - 0 














[مسأله ع": إذا كان الإمام ظاهرا كان الميراث له يعمل به ما يشاء] ا 0 00 

[مسأله 7": إذا أوصى من لا وارث له إلا الإمام بجميع ماله فى الفقراء و المساكين و ابن السبيل] ا 

أفصل: فى ميراث ولد الملاعنه و الزنا و الحمل و المفقود] دبي نا نا نارود لان بباو م ماني موود دابا ناد ددا لد ددر راف ا د رحد اناد در ما وب لا بل 011 
اشاره لا ااا ا ل ل ل امت ا كسم للد ع اما لماك ا لط لتقام 
[مسأله :١‏ ولد الملاعنه ترثه أمه و من يتقرب بها] م ا اا ا 21 
[مسأله ؟: يرث ولد الملاعنه أمه و قرابتها و لا يرث اباه] ام ا اا ا ا ا ا 
[مسأله ": إذا تبرأ الأب من جريره ولده و من ميراثه ثم مات الولد] ا ل 0000 ااا 00 
[مسأله 6: ولد الزنا لا يرثه أبوه الزانى] ل ا ا ل ا ا ا ا ا 1 
[مسأله ه: الحمل و إن كان نطفه حال موت المورث يرث إذا سقط حيا] 00 0 00 
|مسأله ء: إذا خرج نصفه و استهل صائحا ثم مات فانفصل ميتا لم يرث و لم يورث] تساي تدم شوو ودمايونع وصاوف ا بدويلفة وودمك وفتووةدايضةه تيور أنه 
[مسأله !: يترك للحمل قبل الولاده نصيب ذكرين احتياطا] لاا ا دشا اع تا ا ا شا الو اا رن للا ا احا اا د اا ع 21/10 
[مسأله 6: ديه الجنين يرثها من يرث الديه على ما تقدم] امبف اي ا لوي ات 1 ادلي و لكل مضابه اقب اا لخي اه 
[مسأله 3: المفقود خبره و المجهول حاله يتربص بماله] عمو ل ل م ع ع ا 21/1 
[مسأله :٠١‏ إذا تعارف اثنان بالنسب و تصادقا عليه توارثا إذا لم يكن وارث آخر] 0000 101000000000000 ا ا 31#17#“#0أ#[1#1 ا 
أفصل فى ميراث الخنثى] - ااااااااااااااااار ااا اا 0 1 1[1151[1أذ11أذا 0 
اشاره وسعوه عوك وعم درو امج 38د عامج ل عامج ادجاوك و جاجت دجام لوجت وك جادة د جام هد عادق ل عاعه اك جاوك ل امع د عاد عاد وك عاواك 2 اعت د عامج ل عام جاو اك 2 حم هد عوك دعاك اب عاو د جات 2د عا جب جات 2 21/10 
[مسأله :١‏ الخنثى و هو من له فرج الرجال و فرج النساء] لاسرا ددا وا ا ا اه داو وح اا ا م ا 1/1 
[مسأله ؟: من له رأسان أو بدنان على حقو واحد] ما ا 30م + 
[مسأله ؟: من جهل حاله و لم يعلم أنه ذكر أو أنثى لغرق و نحوه] ل ااا اا ان ا ا ب 118+ 
[فصل فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم)] عد الا اران نا دابل دابا انا ابا اال ابا اد اك ا ايا لاسا انما ا ااا نا ااانا ا ااانا خا د حا ا ااا ا عا 12 679 
اشاره كما مد اطع م3 خ دهده مره عمد قن خم مث دده مره ده ك5 كن ده مت لد ع عد د ل ل ل ص قر تر ل ل ل ات كت ا و اعت عرد عات كرك لت حرق دكت عه مك34 ك3 نه 1 18 
أمسأله :١‏ يرث الغرقى بعضهم من بعض و كذلك المهدوم عليهم بشروط ثلاثه] ل ا ص امت لت 011 
[مسأله ؟: إذا ماتا بسبب غير الغرق و الهدم كالحرق و القتل فى معركه قتال أو افتراس سبع أو نحو ذلى] الدس كاوه عابتو دسا وله اا و سا1 
أمسأله ": إذا كان الغرقى و المهدوم عليهم يتوارث بعضهم من بعض دون بعض آخر إلا على تقدير غير معلوم] ل ا اا ا دين 
[مسأله ؟: المشهور اعتبار صلاحيه التوارث من الطرفين] مضت ل ا ات كن 1 7/1 


[مسأله ه": إذا فقد الوارث المناسب و المولى المعتق و ضامن الجريره كان الميراث للإمام] - اا 0 


اشاره لصا ع اد ا اك ا ته اه ل اك ل اا ات اه اق ل ا 0 
[مسأله :١‏ لا إشكال فى أن المجوس يتوارثون بالنسب و السبب الصحيحين] ل ا 2 
[مسأله ؟: إذا اجتمع للوارث سببان و ورث بهما معا] م امع 
[مسأله ": المسلم لا يرث بالسبب الفاسد و يرث بالنسب الفاسد ما لم يكن زنا فولد الشبهه يرث و يورث] #المددةايقة بال امد هق ام رح ءاف ة لاه دل 

آخاتمه] دك ا ا او ا اواك ا ا ا ا ا ا ك2 
اشاره ا ا ا 1 
[(مسأله: لو كان فى الفريضه كسران فإن كانا متداخلين] عد ل عا 2 و2 مركو عام دق ره تع ل عع د د ادك د د عدت فاك اا عق بد د عتم داك 
[مسأله: إذا تعدد أصحاب الفرض الواحد كانت الفريضه حاصله من ضرب عددهم فى مخرج الفرض] 2122*000 
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[قتمه كتاب النكاح] 

[تتمه الفصل الثالث] 


[تتمه أما السبب أمور] 


[تنمه الأول ما يحرم بالمصاهره] 


اشاره 
:. 
يشم الله الرَخْطن الإحتتم 
[مسائل] 
اشاره 
مسائل 


[الأولى من لاط بغلام فأوقبه حرمت عليه أبدا على الأحوط أم الغلام و إن علت و أخته و بنته و إن سفلت] 


(الاولى) من لاط بغلام فاوقبه حرمت عليه ابدا على الاحوط أم الغلام و ان علت و اخته و بنته وان سفلت و لو سبق عقدهن لم 
يحرمن و ان كان الاحوط الاجتناب و فى عموم الحكم للواطئ اذا كان صغيرا أو كان الموطوء كبيرا اشكال و الاظهر العدم و لا 
تحرم على الواطئ بنت اخت الموطوء و لا بنت اخيه .)١(‏ 


)١(‏ فى هذه المسأله فروع: الفرع الأشول: انه لو اوقب غلاما حرمت عليه امه أبداء و ادعى عليه عدم الخلااف و يدل عليه من 
النصوص ما رواه ابراهيم بن عمرء عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى رجل لعب بغلام هل يحل له امه؟ قال: ان كان ثقب فلا 0١‏ و 
هذه الروايه مخدوشه بضعف اسناد الشيخ (قده) الى على بن 


() الوسائل الباب 6 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: /ا 
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الحسن بن فضال. 


الفرع الثانى: ان من لاط بغلام فاوقبه حرمت عليه اخته و بنته وان سفلت. 
واالدليل غلية من التصوضن موسلا ابن أ عمير: 

أحدهما: ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يعبث بالغلام قال: 
ذا اوقت حردة عليه نخد و عه 1 


ثانيهما: ما روى أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يعبث بالغلام قال اذا اوقب حرمت عليه اخته و ابئته 279 و المرسل 
لا اعتبار به. 


و يدل على المدعى بالنسبه الى الاخت ما رواه حماد بن عثمان قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: رجل أتى غلاما أ تحل له 
اخته؟ قال: فقال: ان كان ثقب فلا ”و أيضا يدل عليه ما ارسله الصدوق (قده) عن ابى عبد الله 


اعتبار به فان تم الحكم بعدم الخلاف و الاجماع, فهو و الا يشكل الجزم بالحكم و الماتن بنى الحكم على الاحتياط» و الظاهر ان 
عموم الحكم للأم وان علت و للبنت و ان سفلت صدق عنوان الأم على الجده و البنت على الحفيده. 


الفرع الثالث: ان العقد اذا كان سابقا لا تتحقق الحرمه الأبديه باللواط اللاحق لعدم الدليل عليه. 


مضافا الى روايات تدل على أن الحرام لا يحرم الحلال» منها ما رواه حنان بن سدير قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام اذ 


سأله سعيد عن رجل تزوج امرأه سفاحا 


(1) الوسائل الباب ١0‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
000و #وعانفس المصدر الخديك» قو وج 
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[الثانيه لو دخل بصبيه لم تبلغ تسعا فأفضاها] 


(الثانيه) لو دخل بصبيه لم تبلغ تسعا فافضاها قيل حرمت عليه أبدا و هو ضعيف .)١(‏ 


هل تحل له ابنتها؟ قال: نعم ان الحرام لا يحرم الحلال .0١١‏ 


و منها: ما رواه صفوان قال: سأله المرزبان عن رجل يفجر بالمرأه و هى جاريه قوم آخرين ثم اشترى ابنتها أ تحل له ذلكك؟ قال: 
لا يحرم الحرام الحلال و رجل فجر بامرأه حراما أ يتزوج بابنتها؟ قال: لا يحرم الحرام الحلال ؟. 


نعم يدل على الحكم المذكور بالنسبه الى الا-خت مرسل ابن أبى عمير عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل يأتى أخا امرأته 
فقال: اذا اوقبه فقد حرمت عليه المرأه ". و المرسل لا اعتبار به و الاحتياط طريق النجاه. 


الفرع الرابع: عدم 


شمول الحكم للواطى اذا كان صغيرا أو كان الموطوء كبيرا و الوجه فيه ان الوارد فى نصوص الباب عنوان عبث الرجل بالغلام او 
لعبه به فلا يصدق على الواطئ ان كان غلاما و على الموطوء ان كان رجلا. 


الفرع الخامس: انه لا يحرم على الواطئ بنت اخت الموطوء و لا بنت اخيه لعدم الدليل عليه. 


(1) الظاهر ان الوجه فى التضعيف عدم الدليل على المدعى الا الاجماعات المنقوله و حيث ان الاجماع المنقول لا يكون حجه 
فلا يترتب عليه اثر» و اما مرسل يعقوب ابن يزيد- عن أبى عبد الله عليه السلام: قال: اذا خطب الرجل المرأه فدخل بها قبل أن 
تبلغ تسع سنين فرق بينهما و لم تحل له ابدا ؟ فلا اعتبار به. 


(1) (191) الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١١و7١‏ 
(؟) () الوسائل الباب ١8‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ؟ 

(5) () الوسائل الباب 5" من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ؟ 
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ولا سيما اذا اندمل الجرح )١(‏ فتجرى لها و عليها احكام الزوجه من النفقه و غيرها (؟) بل تجب لها النفقه ما دامت حيه و ان 
نشزت او طلقت () بل و ان تزوجت بعد الطلاق على الاحوط (©) و لو أفضاها بعد التسع لم تحرم عليه أيضا (0) و لا تجب لها 
الديه مطلقا و تجب اذا امضاها قبل التسع اذا كان قد طلقها و قيل مطلقا 


)١(‏ اذ مع فرض الاندمال تكون كبقيه النساء و لا موجب للتفريق. 
(1) على ما هو مقتضى القاعده المستفاده من الادله. 


() لاحظ ما رواه الحلبى» عن أبى عبد 


الله عليه السلام قال: سألته عن رجل تزوج جاريه فوقع بها فأفضاها قال عليه الاجراء عليها ما دامت حيه ١١‏ فان مقتضى هذه 
الروايه وجوب الانفاق عليها على الاطلاق. 


(؟) للإطلاءق و لعل الوجه فى عدم الجزم دعوى الانصراف عن هذه الصوره و الظاهر انه لا وجه له بعد التصريح فى الروايه 
بالوجوب ما دامت حيه. 


(0) لعدم الدليل على الحرمه بل يستفاد من خبر حمران» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن رجل تزوج جاريه بكر لم 
تدركك فلما دخل بها اقتضها فأفضاها فقال: ان كان دخل بها حين دخل بها و لها تسع سنين فلا شىء عليه و ان كانت لم تبلغ 
تسع سنين او كان لها أقلّ من ذلكك بقليل حين اقتضها فانه قد أفسدها و عطلها على الأزواج فعلى الامام أن يغرمه ديتها وان 
امسكها و لم يطلقها حتى تموت فلا شىء عليه »7١‏ ان الافضاء بعد البلوغ لا يوجب شيئا و ان كان الظاهر منه ان المنفى الديه. 


)١(‏ الوسائل الباب 7 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ؟ 

(') نفس المصدر الحديث: ١‏ 
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لكنه ضعيف )١(‏ و الاحوط وجوب النفقه لها كما لو كان الافضاء قبل التسع (؟) و لو أفضى الاجنبيه لم تحرم عليه أيضا (). 
[الثالئه: لو زنى بامرأه لم يحرم نكاحها عليه] 


(الثالثه)- لو زنى بامرأه لم يحرم نكاحها عليه (6). 


معاويه» عن ابى جعفر عليه السلام فى رجل اقتض جاريه يعنى امرأته فأفضاها؟ قال: عليه الديه ان كان دخل بها قبل أن تبلغ تسع 


سنين قال: و ان 


امسكها و لم يطلقها فلا شى ء عليه ان شاء امسكك و ان شاء طلق .)١١‏ 
(20) لإطلاق حديث الحلبى «") فان الجاريه هى الفتيه من النساء و تشمل من بلغت تسعاء فلاحظ. 


(©) لعدم الدليل على الحرمه و مقتضى القاعده الأوليه هو الجواز فان عمومات الحل تقتضى الجواز و يدل عليه ما رواه الحلبى» 
عن ابى عبد الله عليه السلام قال ايما رجل فجر بامرأه ثم بدا له أن يتزوجها حلالا قال: اوله سفاح و آخره نكاح و مثله مثل 
النحله أصاب الرجل من ثمرها حراما ثم اشتراها بعد فكانت له حلالا 03 و مثله غيره. 


و لكن المستفاد من بعض النصوص اشتراط الجواز بالتوبه» لاحظ ما رواه عمار بن موسىء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: 
سألته عن الرجل يحل له أن 


كتين السيدو الخنت م 

(0) لاحظ ص: 8 

(*) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: " 
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و الاحوط وجوبا أن لا يتزوجها قبل استبرائها بحيضه )١(‏ و يجوز التزويج بالزانيه و الاحوط لزوما تركك التزويج بالمشهوره بالزنا 
قبل أن تظهر توبتها .)١(‏ 


يتزوج امرأه كان يفجر بها؟ قال: ان آنس منها رشدا فنعم و الا فليراودها على الحرام فان تابعته فهى عليه حرام و ان ابت 
فليتزوجها .)١١‏ 


(1) لاحظ ما رواه اسحاق بن جريرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل 
يحل له ذلكك؟ قال: نعم اذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوجها و انما يجوز له أن 
يتروجها بعد أن يقف على توبتها 7. 


عل المشهور 


شهره عظيمه- كما فى بعض الكلمات- و تدل عليه جمله من النصوص: منها: ما رواه زراره عن ابى جعفر عليه السلام قال: سئثل 
عن رجل اعجبته امرأه فسأل عنها فاذا الثناء عليها فى شى ء من الفجور فقال: لا بأس بأن يتزوجها و يحصنها ”. 


و منها: ما رواه على بن يقطين قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: نساء اهل المدينه قال: فواسق قلت: فاتزوج منهن؟ قال: نعم ؟. 


و منها: ما رواه زراره» قال: سأله عمار و انا حاضر عن الرجل يتزوج الفاجره متعه قال: لا بأس و ان كان التزويج الاخر فليحصن 
بانه ©. 


و منها: ما رواه على بن رئاب قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن المرأه 


(9) 0" و 8 و ©) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: 
؟و”و*؟ 
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الفاجره يتزوجها الرجل المسلم قال: نعم» و ما يمنعه و لكن اذا فعل فليحصن بابه مخافه الولد .)١١‏ 


8 
5 


وعن بعض المنع لقوله تعالى الى بتكم إل 5 أو ا ا 1 بان أو مُشْرك)» 27١‏ بتقريب ان المستفاد 
من الايه عدم تزويج الزانيه الا للزانى و المشركك و لكن يمكن أن يقال: ان الايه لا تكون فى مقام التشريع بل فى مقام بيان ما 
بقع فى الخارج و هو ان الزانى لا يزنى الا بالزانيه او المشركه و الزانيه لا يزنى بها الا زان او مشرك و بعباره اخرى: لو لم تكن 
زانيه او مشركه فى الخارج لا يتحقق الزنا و 


يمكن الاستشهاد على المدعى بوجوه: 


لا ى لا رد ى, ده كد 5 
الأول: ان هذه الايه واقعه بعد قوله تعالى «الزَائيَهُ و الزَانِى فَاجلِدُوا كل لاجد منْهْلا مِانّهَ جَلْدَه بلا فصل فيعلم ان | لمقصود ان هذا 
العمل الشنيع لا يقع الا بين الزانيه او المشركه او الزانى كما يقال فى اللغه الفارسيه: 


كبوتر با كبوتر باز با باز كند هم جنس با هم جنس يرواز 


من كلام القوم انه لم يقل به أحد. 


الثالث: ان الايه لو كانت فى مقام التشريع كان اللازم عدم جواز تزويج الزانى غير الزانيه و الحال انه لا اشكال عندهم فى الجواز 
و انما الكلام فى الزانيه 


الرابع: ان المستفاد من الايه على القول بكونها فى مقام التشريع جواز تزويج الزانى الزانيه و الحال انه على القول بالحرمه لا فرق 
بين الزانى و غيره. 


() الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث 8 
(0) النور/ " 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: ٠١‏ 


ل ا اي “اسألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز و 
جل «الزَانِى لا يَنْكح إلا زانية أ مُشْركة وَالزَايُ لا كيه إِنَا زان أؤ مُشرك ك)» قال: هن نساء مشهورات بالزنا و رجال مشهورون 
بالزنا قد شهروا بالزنا و عرفوا به و الناس اليوم بذلكك المنزل فمن اقيم عليه حد الزنا او شهر (منهم خ) بالزنا لم ينبغ لأحد أن 
يناكحه حتى يعرف منه توبه .0١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام نحوه الا انه قال: من شهر 


شيئا من ذلكك او اقيم عليه حد فلا تزوجوه حتى تعرف توبته 7. 


ل 
5 7 ٌّ ال الام م ل]| >2 نيم 
و منها: ما رواه حكم بن حكيم: عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل «وَ الزَائَِهُ لا ينْكمحها إلا زان أَوْ مُشْرك» قال: 
انما ذلكك فى الجهر ثم قال: 


لو ان انسانا زنا ثم تاب تزوج حيث شاء "فلا بد من رد علمها الى اهلها. 
و مقتضى جمله من النصوص التى تقدمت جواز تزويج الزانيه. 


لكن فى المقام روايه رواها الحلبى قال: قال ابو عبد الله عليه السلام: لا تتزوج المرأه المعلنه بالزنا و لا يتزوج الرجل المعلن بالزنا 
الا بعد أن تعرف منهما التوبه ؟ فان المستفاد من هذه الروايه ان المرأه المعلنه بالزنا لا يجوز تزويجها و أيضا لا يجوز تزويج 
الرجل المعلن بالزنا الا بعد التوبه» و لكن بالنسبه الى الرجل ترفع اليد عن ظهور الروايه فى الحرمه للتسالم على الجواز و اما 
بالنسبه الى المرأه فلا وجه لرفع اليد عن الروايه. 


(1) (791 و ” الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: 
و “اوع 

(9(:05) نفس المصدر الحديتك: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: ١١‏ 


ولوزنى بذات بعل (). 


و يعارض هذه الروايه ما رواه اسحاق ابن جرير قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ان عندنا بالكوفه امرأه معروفه بالفجور أ 


قال: فقال: رفعت رايه؟ قلت: لا لو رفعت رايه أخذها السلطان, قال: نعم تزوجها متعه» قال: ثم اصغى الى بعض مواليه فاسر اليه 
شيئاء فلقيت مولاه فقلت له: ما قال لكك؟ فقال: انما قال لى: و لو رفعت رايه ما كان عليه فى تزويجها 


شى ء انما يخرجها من حرام الى حلال 01١‏ فان ذيل الروايه يدل على الجواز حتى مع كونها معلنه و ذات رايه» لكن الاشكال فى 
عدم ثبوت وثاقه المولى الذى اصغى اليه فالروايه بلا معارض. 


ولا بعد أن يقالان هذه الروايه اخص بالنسبه الى روايات الجواز حيث انها تشمل المعلنه و غير المعلنه» و هذه الروايه فى 
خصوص المعلنه فتقيد تلكك الروايات بهذه الروايه. 


(0ما سكن أن تعد هن التدعئ وجوه الود الاول: الاولوزية بدعوى ان العقد على ذات البعل مع العلم أو مع الدخول و 
لو مع الجهل يوجب الحرمه الأبديه فبالا-لويه الزنا يوجب الحرمه كذلك. و فيه انه لا-وجه للأمولويه و ملاكات الأحكام غير 


واضحه عندنا فهذا الوجه غير سديد. 


الوجه الثانى: ما عن الفقه الرضوى و من زنى بذات بعل محصنا كان أو غير محصن ثم طلقها زوجها او مات عنها و أرد الذى زنا 
بها أن يتروج بها لم تحل له أبدا الحديث 3١‏ و كتاب الفقه الرضوى محل المناقشه سندا فلا اعتبار بالروايه الوجه الثالث: 


الاجماع؛ و فيه انه ليس اجماعا تعبديا كاشفا عن رأى المعصوم 


9 الوسائل البابت 4 هن ابؤاقه النشه الحدايف :8 
(0) مستدركك الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: / 
مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: ١‏ 


أو فى عده رجعيه حرمت ابدا عليه على الاحوط )١(‏ و لا فرق فى ذات البعل بين الدائمه و المتمتع بها و الحره و الامه و الصغيره 
و الكبيره و المدخول بها و غيرها و العالمه و الجاهله و لا فى البعل بين الحر و العبد و الصغير و الكبير و لا فى الزانى بين العالم 
بكونها ذات بعل و 


الجاهل بذلكك (2) و لا يلحق بها الموطوءه بالملكك أو التحليل (") كما لا يلحق بالعده الرجعيه عده البائنه و عده الوفاه و عده 
وطئ الشبهه و مده استبراء الامه (© و اذا زنت ذات البعل لم تحرم على بعلها (5). 


فلا أثر له» و توقف المحقق (قده) فى الحكم على ما نقل عنه» فالحكم مبنى على الاحتياط كما فى المتن. 
(1) بتقريب ان المعتده بالعده الرجعيه زوجه فيترتب عليها أحكامها. 

(1) لإطلاق معقد الاجماع كما ان الموضوع المأخوذ فى الرضوى مطلق. 

(*) لخروجها موضوعا فان الموضوع ذات البعل. 

(©) فان المعتده غير الرجعيه لا تكون ذات بعل. 


(5) لعدم الدليل عليه و مقتضى صحه العقد بقائه و لما ورد فى بعض النصوص من عدم كون الحرام محرما للحلال؛ منها ما رواه 


حنان بن سدير )١«‏ وو ما رواه صفوان 8 
مضافا الى ما رواه عباد بن صهيب عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال: 


لا بأس أن يمسكك الرجل امرأته ان رآها تزنى اذا كانت تزنى و ان يقم عليها الحد *. 


(1(0و0)لاحظ ص: *وه 
(؟) () الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: ١‏ 

[الرابعه: لو عقد المحرم على امرأه عالما بالتحريم حرمت عليه أبدا] 


(الرابعه): لو عقد المحرم على امرأه عالما بالتحريم حرمت عليه ابدا .)١(‏ 


)١(‏ الروايات الوارده فى المقام طوائف: الاولى: ما يدل على المنع على الاطلاق. 


منها: ما رواه ابراهيم بن الحسن عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ان المحرم اذا تزوج و هو محرم فرق بينهما ثم لا يتعاقدان ابدا 


.)١١ 


و منها: ما رواه الخزامى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان المحرم اذا تزوج و هو محرم فرق بينهما و لا يتعاودان ابدا 


.)719 


الثانيه: ما يدل على الجواز مطلقا لاحظ ما رواه محمد بن قيس عن ابى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى 
رجل ملكك يضع امرأه و هو محرم قبل أن يحل فقضى أن يخلى سبيلها و لم يجعل نكاحه شيئا حتى يحل فاذا أحل خطبها ان 


شاء وان شاء أهلها زوجوه وان شاءوا لم يزوجوه 7 


الثالثه: ما يدل على الحرمه فى صوره التزويج مع العلم بالحرمه لاحظ ما رواه داود بن سرحانء عن ابى عبد الله عليه السلام» و 
عن عبد الله بن بكير» عن اديم يباع الهروى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام فى الملاعنه اذا لاعنها زوجها لم تحل له ابدا الى أن 
قال: و المحرم اذا تزوج و هو يعلم انه حرام عليه لم تحل له ابدا .)5١‏ 


فان الطائفه الثالثه تخصص بمفهومها الطائفه الأولى و بمنطوقها الطائفه الثانيه. 


(1) الوسائل الباب ١0‏ من ابواب تروكك الاحرام الحديث: ١‏ 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

"فين السلا الحديكةة 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ١6‏ 

ولو كان جاهلا بطل العقد و لم تحرم .)١(‏ 

[الخامسه: لا تنحصر المتعه و ملك اليمين فى عدد] 

(الخامسه)- لا تنحصر المتعه و ملكك اليمين فى عدد (5). 

[السادسه: لو طلقت الحره ثلاثا حرمت حتى تنكح زوجا غيره] 


(السادسه)- لو طلقت الحره ثلاثا حرمت حتى تنكح زوجا 


مضافا الى حديث ابن بشير عن ابى عبد الله عليه السلام انه قال لرجل اعجمى احرم فى قميصه اخرجه من رأسكك فانه ليس 
عليكك بدنه و ليس عليكك الحج من قابل اى رجل ركب امرا بجهاله فلا شى ء عليه 0١١‏ فان مقتضاه عدم ترتب الحرمه مع الجهل 


بها. 


)١(‏ لاحظ ما رواه محمد بن قبس عن ابى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى رجل ملكك بضع امرأه و هو 
محرم قبل أن يحل فقضى ان يخلى سبيلها و لم يجعل نكاحه شيئا حتى يحل فاذا أحل خطبها ان شاء و ان شاء اهلها زوجوه وان 


شاءوا لم يروجوه (؟7). 


فان المستفاد من الروايه ان نكاحه فى حال الا-حرام باطل؛ و قد تقدم ان الجمع بين النصوص عدم الحرمه الأبديه فى فرض 
الجهل بالحرمه. 


() يكفى للمدعى الاطلاقات الأوليه فان المنع و التحديد يحتاج الى الدليل مضافا الى النص الخاصء لاحظ ما رواه عبيد بن 
زراره عن ابيه» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ذكرت له المتعه أ هى من الأربع؟ فقال: تزوج منهن ألفا فانهن مستأجرات .7١‏ 


" الوسائل الباب 8 من ابواب بقيه كفارات الاحرم الحديث:‎ )١( 
" من ابواب تروكك الاحرام الحديث:‎ ١5 (؟) الوسائل الباب‎ 
+ الوشائل البات من ابوات البيحة الحدديف:‎ )( 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١0‏ 


.)١( غيره‎ 


(1) قال فى الجواهر )١١‏ لا اشكال و لا خلاف معتد به فى ان كل امرأه حره استكملت الطلاق ثلاثا حرمت حتى تنكح زوجا غير 
المطلق سواء كانت مدخولا بها او لم تكن راجعها فى 


العده و واقعها او لم يواقعها ثم طلقها ثم راجعها كذلكك ثم طلقها او لم يراجعها فيها بل تركها الى ان انقضت عدتها ثم تزوجها 
بعقد جديد ثم طلقها و هكذا ثلاثاء و بالجمله لا فرق فى ذلكك بين العدى و السنى بالمعنى الأخص و الأعم الى آخر كلامه رفع 
فى علو مقامه. 


. عمين طلا # ع لا ترد وت 
و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى «هَإِنْ طلْمَّهَا فلا تَحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حتى تكح رَوْجاً غيرَها .07١‏ 


و تدل على المدعى أيضا جمله من النصوص منها: ما رواه زراره» عن ابى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و اما طلاق العده 
الذى قال الله عز و جل: امَطَلْقُوهَنَّ لعِدّتهِنَّ وَ أَخصًوا الْعتدّه» فاذا أراد الرجل منكم ان يطلق امرأته طلاق العده فلينتظر بها حتى 
تحيض و تخرج من حيضها ثم يطلقها تطليقه من غير جماع بشهاده شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلك ان احب او بعد 
ذلكك بأيام قبل ان تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها حتى تحيضء فاذا حاضت و خرجت من حيضها طلقها تطليقه اخرى 
من غير جماع يشهد على ذلكك ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل ان تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها و تكون معه الى ان 
تحيض الحيضه الثالثه فاذا خرجت من حيضتها الثالثه طلقها التطليقه الثالثه بغير جماع و يشهد على ذلكك فاذا فعل ذلكك فقد بانت 


منه و لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره قبل له: وان كانت ممن لا تحيض 


(ت ص١1‏ 
)١(‏ البقره/ غرف 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ١‏ 


فقال: مثل هذه تطلق طلاق السنه .)١١‏ 


و منها: ما رواه اسماعيل بن بزيع» عن الرضا عليه السلام قال: البكر 


اذا طلقت ثلاث مرات و تزوجت من غير نكاح فقد بانت منه و لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره .)7١‏ 


و منها: ما رواه طربال قال: سألت ابا عبد اللّه عليه السلام: عن رجل طلق امرأته تطليقه قبل ان يدخل بها و اشهد على ذلكك و 
اعلمها قال: قد بانت منه ساعه طلقها و هو خاطب من الخطابء قلت: فان تزوجها ثم طلقها تطليقه اخرى قبل ان يدخل بها؟ قال: 
قد بانت منه بانت ساعه طلقها قلت: فان تزوجها من ساعته أيضا ثم طلقها تطليقه؟ قال: قد بانت منه و لا تحل له حتى تنكح 
زوجا غيره ”. 

و منها: ما رواه الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأته ثم تركها حتى انقضت عدتها ثم تزوجها ثم طلقها من 
غير أن يدخل بها حتى فعل ذلكك بها ثلاثاء قال: لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره . 

و منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام المرأه التى لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره» 


قال: هى التى تطلق ثم تراجع ثم تطلق ثم تراجع ثم تطلق الثالثه فهى التى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره و يذوق عسيلتها ه. 


و منها: ما رواه ابو بصيرء عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن الذى يطلق ثم يراجع ثم يطلق ثم يراجع ثم يطلق 
قال: لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره فيتزوجها رجل آخر فيطلقها على السنه ثم ترجع الى زوجها الأول 


١ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 


(9زلتو تاو )الوسائل النائه #من ابوات 


اقسام الطلاق و احكامه الحديث: 1١‏ واوع 
(9) (0) الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: /1 


فيطلقها ثلاث مرات و تنكح زوجا غيره فيطلقها «ثلاث مرات على السنه ثم تنكح فتلكك التى لا تحل له ابداء و الملاعنه لا تحل 
له أبدا» .)١١‏ 


وعن ابن بكير ان طلاق السنه بالمعنى الأخص لا يحتاج الى محلل بعد الثلاث و يهدم استيفاء عدتها تحريمها فى الثالثه و نسب 
هذا القول الى الصدوق (قده) و قال صاحب الجواهر (قده) فى هذا المقام قد سبقهما الاجماع و لحقهما بل يمكن دعوى تواتر 
النصوص بالخصوص بخلافهما. 


والذى يمكن أن يستدل به على هذا القول جمله من النصوص: منها ما رواه زراره بن أعين عن ابى جعفر عليه السلام قال: 
سمعته يقول: الطلادق الذى يحبه الله و الذى يطلق الفقيه و هو العدل بين المرأه و الرجل ان يطلقها فى استقبال الطهر بشهاده 
شاهدين و اراده من القلبء ثم يتركها حتى تمضى ثلادثه قروء فاذا رأت الدم فى اول قطره من الثلاثه و هو آخر القروء لأ-ن 
الاقراء هى الأطهار فقد بانت منه» و هى املكك بنفسهاء فان شاءت تزوجته و حلت له بلا زوجء فان فعل هذا بها مأئه مره هدم ما 
قبله و حلت له بلا زوج و ان راجعها قبل ان تملك نفسها ثم طلقها ثلاث مرات يراجعها و يطلقها لم تحل له الا بزوج .)١‏ 


و هذه الروايه معارضه. بجمله من النصوص: منها ما رواه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين 
عليه السلام: اذا اراد الرجل الطلاق طلقها فى قبل 


عدتها من غير جماع فانه اذا طلقها واحده ثم تركها حتى يخلو اجلها او بعده فهى عنده على تطليقه» فان طلقها الثانيه و شاء ان 
يخطبها مع الخطاب ان كان تركها حتى خلا اجلهاء و ان شاء راجعها قبل ان ينقضى 


” الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ )١( 
١8 (؟) الوسائل الباب  من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ 
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اجلها فان فعل فهى عنده على تطليقتين فان طلقها ثلاثا فلا تحل له حتى تنكح زوجا غيره و هى ترث و تورث ما دامت فى 
التطليقتين الاولتين .)١١‏ 


والترجيح مع حديث ابن سنان لكونه موافقا لإطلاق الكتاب الى غيره من الجهات و من تلكك الجهات ان حديث ابن سنان 
أحدث من حديث زراره و مثله ما رواه أيضا عبد الله بن سنان قال: اذا طلق الرجل امرأته فليطلق على طهر بغير جماع بشهود فان 
تزوجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث و بطلت التطليقه الأولى؛ وان طلقها اثنتين ثم كف عنها حتى تمضى الحيضه الثالثه بانت 
منه بثنتين» و هو خاطب من الخطابء فان تزوجها بعد ذلك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان» فان طلقها ثلاث 
تطليقات على العده لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره ١‏ و الكلام فى هذه الروايه هو الكلام. 


و مما يمكن أن يستدل به على قول ابن بكير ما رواه المعلى بن خنيس» عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأته ثم لم 
يراجعها حتى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجها ثم طلقها فتركها حتى حاضت ثلادث حيضء ثم تزوجها ثم طلقها من غير ان 
يراجع ثم تركها حتى 


حاضت ثلاث حيضء قال: له أن يتزوجها ابدا ما لم يراجع و يمسء الحديث "و هذه الروايه ضعيفه سندا مضافا الى ما مر فى 
الجواب فى تلكك الروايه. 


و مما يمكن أن يستدل به على قوله ما رواه رفاعه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل طلق امرأته حتى بانت منه و 
انقضت عدتها ثم تزوجت زوجا آخر فطلقها أيضا ثم تزوجت زوجها الأول أ يهدم ذلك الطلاق الأول؟ قال. نعم 


/ الوسائل الباب " من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ )١( 
١١ و‎ ١18 (؟ و ”) الوسائل الباب ” من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ )0( 
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وان كانت تحت عبد )١(‏ و لو طلقت الامه طلقتين حرمت حتى تنكح زوجا غيره (؟) وان كانت تحت حر (0. 


قال ابن سماعه؛ و كان ابن بكير يقول: المطلقه اذا طلقها زوجها ثم تركها حتى تبين ثم تزوجهاء فانما هى على طلاق مستأنف» 
قال: و ذكر الحسين بن هاشم انه سأل ابن بكير عنها فاجابه بهذا الجواب فقال له: سمعت فى هذا شيئا؟ قال: 

روايه رفاعه قال: ان رفاعه روى اذا دخل بينهما زوج فقال: زوج و غير زوج عندى سواء. فقلت: سمعت فى هذا شيئا؟ قال لا هذا 
مما رزق الله من الرأى قال ابن سماعه و ليس نأخذ بقول ابن بكير فان الروايه اذا كان بينهما زوج 1١‏ و الجواب عنه ما أجاب 
به ابن سماعه: و بعباره اخرى: قول ابن بكير و اجتهاده لا يترتب عليه أثر مضافا الى ما مر من الجواب عن المعارضه. فلاحظ. 


(1) للإظلاق نضافا الى التصن الخاض» لاتفظ ها وواة عيض ب 


القاسم قال ان ابن شبرمه قال: الطلاق للرجل» فقال أبو عبد الله عليه السلام: الطلاق للنساء و تبيان ذلكك ان العبد تكون تحته 
الحره فيكون تطليقها ثلاثا و يكون الحر تحته الامه فيكون طلاقها تطليقتين .)3١‏ 


(؟) لجمله من النصوص منها ما تقدم آنفا و منها ما رواه ابو اسامه؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال عمر على المنبر: ما 
تقولون يا اصحاب محمد فى تطليق الا-مه؟ فلم يجبه أحدء فقال: ما تقول يا صاحب البرد المعافرى يعنى امير المؤمنين عليه 
السلام فأشار بيده: تطليقتان *. 


إفرة للإطلاق و النص الخاص وقد تقدم, فلاحظ. 


١١ الوسائل الباب  من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث:‎ )١( 

() (؟و”) الوسائل الباب ١5‏ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: ١‏ و ه 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ٠١‏ 

[السابعه: المطلقه تسعا للعده بينها نكاحان] 


(السابعه)- المطلقه تسعا للعده بينها نتكاحان .)١(‏ 


.0١١ ادعى عليه الاجماع بقسميه و الظاهر ان الأمر كذلك و استدل على المدعى بجمله من النصوص. منها ما رواه ابو بصير‎ )١( 
و منها: ما رواه زراره بن أعين و داود بن سرحانء عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و الذى يطلق الطلاق الذى لا‎ 
.07 تحل له حتى تنكح زوجا غيره ثلاث مرات و تزوج ثلاث مرات لا تحل له أبدا‎ 


و منها: مارواه محمد بن سنانء عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه فى العلل: و عله الطلاق ثلاثا لما فيه من المهله فيما بين 
الواحده الى الثلاث لرغبه تحدث او سكون غضبه ان كان و يكون ذلكك تخويفا و تأديبا للنساء و زجرا لهن عن معصيه ازواجهن 
فاستحقت المرأه الفرقه و المباينه لدخوله فيما لا ينبغى 


من معصيه زوجهاء و عله تحريم المرأه بعد تسع تطليقات فلا تحل له ابدا عقوبه لثلا يتلاعب بالطلاق فلا يستضعف المرأه و 
يكون ناظرا فى اموره متيقظا معتبرا و ليكون ذلكك مؤيسا لهما عن الاجتماع بعد تسع تطليقات ". 


و منها: ما رواه جميل بن دراج» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم طلقها فتروجها الأول ثم 
طلقها فتزوجت رجلا ثم طلقها فاذا طلقها على هذا ثلاثا لم تحل له أبدا ؟ و مقتضى اطلاق النصوص المذكوره عدم الفرق بين 
اقسام الطلاق بل الحكم مترتب على تحقق التسع الا ان يقيد الاطلاق بالإجماع و بما رواه ابراهيم بن عبد الرحمن عن موسى بن 
جعفرء عن ابيه جعفر بن محمد عليهم السلام قال: سثل ابى عليه السلام عما حرم اللّه عز و جل من الفروج 


() لاحظ ص: ١8‏ 
() (7و”) الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: 5 و / 
(9) (©) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ” 
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فى القرآن و عما حرم رسول الله صلى اللّه عليه و آله فى سنته قال: الذى حرم الله عز و جل من ذلك اربعه و ثلاثون وجها 

ل ا ا ايه ار 
5 2 

قال الله عز و جل: و ل تنْكبيوا اندع اداو بير اكع و جائكم و أعلائكم و عتائكع و علاتكم وجأث لأح 

نات الأخت تر عاك دي نفدت واللا نزي 


و2 اع ونث زلايكم و وبمك الى فى شور كم من : تانكم الأاتى دَحَلتم بهن قن لَمْ تكوثُوا دَحَلُمْ بهن لا جناخ 
ليم و حلا بكم لذن ين أَضْابكم و أذ تجعفوا + ين كيرا لأ قد ملت د الحادص ننس طهر قال الله عر وجل و 
رعق حل ينوج و الاح فى الامتكاف حال الله عو جل ول ا تور 2 اف لاكترة فى اكاك و نا الى فى 

السنه فالمواقعه فى شهر رمضان نهارا و تزويج الملاعنه بعد اللعان و التزويج فى العده و المواقعه فى الاحرام و المحرم يتزوج او 
يزوج و المظاهر قبل أن يكفر و تزويج المشركه و تزويج الرجل امرأه قد طلقها للعده تسع تطليقات و تزويج الأمه على الحره و 
تزويج الذميه على المسلمه و تزويج المرأه على عمتها و تزويج الأمه من غير اذن مولاها و تزويج الامه على من يقدر على تزويج 
الحره و الجاريه من السبى قبل القسمه و الجاريه المشركه و الجاريه المشتراه قبل ان تستبرئها و المكاتبه التى قد ادت بعض 
المكاتبه )١١‏ و بما فى فقه الرضا عليه السلام فى سياق طلاق العده: و ان طلقها ثلاثا واحده بعد واحده على ما وصفناه لكك فقد 
بانت منه و لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره فان تزوجها غيره و طلقها او مات عنها و اراد الاول ان يتزوجها فعل فان طلّقها ثلاث 
تطليقات على ما وصفته واحده بعد واحده فقد بانت منه و لا تحل له بعد تسع تطليقات ابدا 


() الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
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واعلم ان كل 


من طلق تسع تطليقات على ما وصفت لم تحل له ابدا 2١١‏ و بما رواه زراره بن اعين ١‏ فان رفع اليد عن بعض الاحكام 
المذكوره فى الروايه لا يستلزم رفع اليد عن بعضها الا-خر و بعباره اخرى: المستفاد منها ان الطلاق التسع اذا لم يكن عديا لا 
تترتب عليه الحرمه الابديه و هذا هو المطلوب و أيضا يقيد الاطلاق بما رواه المعلى بن خنيس 3 فان مقتضى تقييد الاطلاقات 
بهذه المقيدات اختصاص التحريم المؤيد بثلاث تطليقات بالطلاق العدى بالمعنى المعهود و يؤيد المدعى انه يستفاد من جمله 
من النصوص الفرق بين الطلاق العدى و السنى مع التصريح بالاحتياج الى المحلل فى كليهماء منها ما رواه زراره ."5١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: طلاق السنه يطلقها تطليقه يعنى على طهر من غير جماع بشهاده 
شاهدين ثم يدعها حتى تمضى اقرائها فاذا مضت اقراؤها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب ان شاءت نكحته و ان شاءت 
فلاء و ان اراد ان يراجعها اشهد على رجعتها قبل ان تمضى اقرائها فتكون عنده على التطليقه الماضيه؛ قال: و قال ابو بصير عن 
ابى عبد الله عليه السلام و هو قول الله عز و جل: الاق ميان متاك بمَغْرُوفٍ أو تَدْرِيحَ بإخلطان, التطليقه الثانيه «الثالثه خ 
ل)» التسريح باحسان «2). 


و منها ما رواه حسن بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن طلاق السنه كيف يطلق الرجل امرأته قال: يطلقها فى 
قبل عدتها من غير جماع بشهود 


)١1(‏ مستدركك الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: ع 
(0) لاحظ ص: ١0‏ 
(©9) لاحظ ص: 1١8‏ 


رع لاحظ ص: 


0 
(5) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: ” 
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ولو لرجل واحد تحرم على المطلق ابدا .)١(‏ 

[الثامنه: لو طلق إحدى الأربع رجعيا لم يجز أن ينكح بدلها حتى تخرج من العده] 


(الثامنه)- لو طلق احدى الاربع رجعيا لم يجز ان ينكح بدلها حتى تخرج من العده (5). 


فان طلقها واحده ثم تركها حتى يخلو اجلها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب فان راجعها فهى عنده على تطليقه ماضيه و 
بقى تطليقان فان طلقها الثانيه ثم تركها حتى يخلو اجلها فقد بانت منه و ان هو شهد على رجعتها قبل ان يخلو اجلها فهى عنده 
على تطليقتين ماضيتين و بقت واحده فان طلقها الثالثه فقد بانت منه و لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره .)١١‏ 


فانه يستفاد من هذه النصوص الفرق بين الطلاق العدى و السنى مع التصريح بالاحتياج الى المحلل فى كليهما فالفارق بين 
النوعين هو التحريم الابدى المترتب على خصوص العدى. 


لكن قد صرح فى حديث جميل بن دراج "١‏ بترتب الحرمه الابديه بالتسع فى طلاءق السنه فالعمده الاجماع و التسالم بين 
الاصحاب و الله العالم بحقائق الامور. 


() لإطلاق النص و لا وجه للتقييد. 


)١(‏ لان المطلقه الرجعيه زوجه فما دامت فى العده يكون العدد بالغا حد النصاب المقرر» مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه 
محمد بن قيس قال: سمعت ابا جعفر عليه السلام يقول فى رجل كانت تحته اربع نسوه فطلق واحده ثم نكح اخرى قبل ان 
تستكمل المطلقه العده قال: فليلحقها باهلها حتى تستكمل المطلقه اجلها و تستقبل الاخرى عده اخرى و لها صداقها ان كان 
دخل بها و ان لم يكن دخل بها فله ما له و لا عده عليه ثم ان شاء اهلها بعد انقضاء العده 


000 


الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: * 
(5) لاحظ ص: ٠١‏ 
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و يجوز فى البائن .)١(‏ 


زوجوه وان شاءوا لم يزوجوه 01١‏ و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم. عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا جمع الرجل اربعا و طلق 


احداهن فلا يتزوج الخامسه حتى تنقضى عده المرأه التى طلق و قال: لا يجمع مائه فى خمس ."١‏ 


)١(‏ وقع الكلا-م بين الأعلا-م فى اختصاص الحكم المذكور بخصوص الرجعى و عمومه للبائن فان مقتضى جمله من النصوص 
عدم الفرق بين الرجعيه و البائنه» منها ما رواه محمد بن قيس 0" و منها ما رواه محمد بن مسلم ؟. 


و منها: ما رواه على ابن جعفر» عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال سألته عن رجل كانت له أربع نسوه فماتت احداهن 
هل يصلح له ان يتزوج فى عدتها اخرى قبل ان تنقضى عده المتوفاه؟ فقال: اذا ماتت فليتزوج متى احب «. 

و ربما يقال: يفيد الاطلاق بما رواه أبو بصير يعنى المرادىء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل اختلعت منه امرأته 
أ يحل له أن يخطب اختها من قبل ان تنقضى عده المختلعه؟ قال: نعم قد برئت عصمتها منه و ليس له عليها رجعه 8 بتقريب انه 
يفهم من الروايه ان المانع عن التزويج بالاخت بقاء العصمه بين الزوج و الزوجه و أما الطلاق البائن حيث يقطع العصمه فلا مانع 
من التزويج بالاختء فالميزان فى الجواز و عدمه انتفاء العصمه و بقائها و هذا التقريب 


١ الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث:‎ )١( 


(5) الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم باستيفاء 


الغداة الحدية ١‏ 

زع وتوا )لاسا ود عنم 

(6) (0) الوسائل الباب " من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ٠‏ 
() (2) الوسائل الباب 58 من ابواب العدد الحديث: ١‏ 
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ولو عقد ذو الثلاث على اثنتين مرتبا بطل الثانى )١(‏ و لو عقد عليهما دفعه لم يبعد ان يكون له الخيار فى تعيين ايتهما شاء (؟). 


لا يصح اذ لا ارتباط بين المقامين فان المستفاد من الدليل فى المقام ان المانع من التزويج بالرابعه بقاء عده المطلقه و المفروض 
بقائها وان كان الطللاق بائناء و على الجمله الموضوع فى أحد المقامين غير الموضوع فى المقام الاخر فلا وجه لقياس احدهما 
بالاآخر. 


و ربما يقال: الموجب للتقيبد حديث محمد بن مسلم ١١‏ بتقريب ان المرأه بالطلا-ق البائن تنقطع عن الزوج فلا يصدق عنوان 
جمع الماء فى الخمس. 


و فيه اولا: انه يمكن أن تكون هذه الجمله مستقله فى كلامه عليه السلام و بيانا لعدم جواز التزويج بأزيد من الأربع و لا تكون 
تتمه لما قبلها. 


و ثانيا: انه لا اشكال فى عدم امكان جمع الماء فى أرحام خمس من النساء فى آن واحد اذ لا يمكن للشخص الواحد مقاربه 
اكثر من واحده فالمراد المنع عن جمع مائه فى ارحام خمس و المفروض ان المطلقه ذات عده فهى الخامسه بالنسبه الى جمع 
الماء. 


و ثالثا: ان غايه مافى الباب عدم شمول هذه الروايه للطلا-ق البائن» لكن يكفى غيرها لإثبات عموم الحكم الا ان يتم الأمر 
بالتسالم والاجماع. فلاحظ. 


(1) فانه المبتلى بالمانع فيبطل. 


(؟) لاحظ ما رواه جميل بن دراجء عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى رجل تزوج خمسا فى عقده قال: يخلى سبيل ايتهن 


شاء و يمسكك الأربع ١‏ ؟) بتقريب ان 


الدع 
(؟) الوسائل الباب * من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد 
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و كذا الحكم فى الاختين .)١(‏ 

[الثانى: فى الرضاع] 


اشاره 


(الثانى»: فى الرضاعء و يحرم به ما يحرم بالنسب (). 


المستفاد من الروايه الحكم الكلى بالنسبه الى جميع الموارد التى يكون المانع التجاوز عن حد النصاب. 


و الانصاف انه يشكل الاستناد الى الروايه و الجزم بالكليه فانه حكم خاص وارد فى مورد مخصوص و لا وجه لإلغاء الخصوصيه 
و الله العالم. 


(1) الكلام فيه هو الكلام بل الجزم بالجواز فيه اشكل. 
(1) قال فى الجواهر )١١‏ فى هذا المقام: كتابا و سنه متواتره و اجماعا و ضروره من المذهب او الدين الى آخر كلامه. 


5 لي كر 1 لاه 30 ا لاءء لالارء لا و 5 
و يدل على المدعى من الكتاب قوله تعالى احَرّمَتْ عَلتِك أمواتكم و بالكو :و أعاتكع وعمائكع و خانافكم وابناث الأخ 3 
#0 مه 0 و ب 0000 1 210 ور ع 1 
نات الأخت وَ أمهانَكم اللاتى أَرْضعْتكم وَ نكم مِنّ الرَضاعَهِ) 27١‏ و أما السنه فتدل على المدعى جمله من النصوص 


منها: ما رواه بريد العجلى؛ عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: يحرم من الرضاع ما 


يحرم من النسب 0"9. 
و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سمعته يقول: يحرم من الرضاع ما يحرم من القرابه ؟. 


و منها: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 8. 


)0١(‏ ج-74اص:ع2؟ 

(؟) النساء/ 77 

( ("و *و 8) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ و ”و ؟ 
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اذا كان 


عن وطئ صحيح )١(‏ و ان كان عن شبهه (7). 


)١(‏ الظاهر ان هذا التقييد خلاف الاطلاق المنعقد فى نصوص الباب و ندره الوقوع لا توجب الانصراف عن الفرد فلا مجال لأن 
يقال ان تحقق الحمل بسبق الماء الى الرحم نادر فلا يشمله الاطلاق. 


(؟) فى الجواهر انه لم نجد فيه خلافا محققا و ما يمكن أن يقال فى وجه عدم الحاقها و خروجها امور: 
الأول: الأصل و لا مجال للأصل بعد تماميه دليل الالحاق. 
الثانى: انصراف ادله التحريم عنهاء و فيه انه لا وجه للانصراف بعد صدق الموضوع. 


الثالث: ما رواه عبد الله بن سنان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لبن الفحل قال: هو ما ارضعت امرأتكك من لبنكك و لبن 
ولدك ولد امرأه اخرى فهو حرام "١١‏ بتقريب ان الموضوع المجعول فى الدليل عنوان امرأتكك فالمتحقق بالوطى بالشبهه خارج 


موضوعا. 


و اورد عليه: بأن المستفاد من الروايه انه عليه السلام فى مقام تفسير لبن الفحل لا فى مقام تقييد الرضاع المحرم فلا موجب لرفع 
اليد عن الاطلاقات و اما الحاصل عن وطى غير صحيح أى الزنا فلا أثر له» و استدل عليه فى الجواهر بالإجماع بقسميه و بخبر 
دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال: لبن الحرام لا يحلل الحلال و مثل ذلكك امرأه أرضعت بلبن زوجها ثم 
أرضعت بلبن فجور قال: و من أرضع من فجور بلبن صبيه لم يحرم من نكاحها لأن اللبن الحرام لا يحرم الحلال 01١‏ مؤيدا بعدم 
تحقق الانتساب بالزنا: و للتأمل فيما أفاده مجال. 


)١0(‏ الوسائل الباب # من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ؟ 
(؟) مستدركك الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم من الرضاع 
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وما ل 


)١(‏ لاحظ ما رواه زياد بن سوقه قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: هل للرضاع حد يؤخذ به؟ فقال: لا يحرم الرضاع أقل من يوم 
وليله او خمس عشره رضعه متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم يفصل بينها رضعه امرأه غيرها فلو ان امرأه ارضعت 
غلاما او جاريه عشر رضعات من لبن فحل واحد و ارضعتهما امرأه اخرى من فحل آخر عشر رضعات لم يحرم نكاحهما .)١١‏ 


و يدل عليه مرسل الصدوق (قده) فى (المقنع) قال: لا يحرم من الرضاع الا ما انبت اللحم و شد العظم قال: و سئل الصادق عليه 
السلام هل لذلكك حد فقال: 


لا يحرم من الرضاع إلا رضاع يوم و ليله او خمس عشره رضعه متواليات لا يفصل بينهن ؟. 


و مقتضى حديث ابن سوقه لزوم المقدار المذكور و عدم كفايه الاقل فاذا ثبت بالدليل نحو آخر نلتزم به أيضا و بعباره اخرى: 
المستفاد من هذه الروايه انحصار سبب التحريم فى هذا الفرد من الرضاع. 


و اما جمله من النصوص الداله على اشتراط تحقق الرضاع سنه أو حولين او خمسه عشر يوما فلا بد من طرحها اورد علمها الى 
اهلهاء منها ما رواه ابن رزين عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع فقال: لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضع من ثدى 


واحد سنه ”. 
و منها: ما روى لا يحرم من الرضاع الا رضاع خمسه عشر يوما و لياليهن ليس بينهن رضاع 5. 


( و )) الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١و؟١‏ 


00و 


"و 8) الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١1١‏ و 16 و ١8‏ 
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و منها: ما روى لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضع من ثدى واحد سنه "١١‏ و فى المقام عده نصوص يستفاد منها خلاف ما هو 
المشهور بين القوم: 


منها: ما رواه على بن مهزيار عن أبى الحسن عليه السلام انه كتب اليه يسأله عما يحرم من الرضاع فكتب عليه السلام قليله و 
كثيره حرام ؟ و هذه الروايه قابله للتقييد. 


و منها: ما رواه زيد بن علىء عن آبائه» عن على عليه السلام قال: الرضعه الواحده كالمائه رضعه لا تحل له ابدا " و هذه الروايه 


ضعيفه بأبى الجوزاء فانه لم يوثق. 


و منها: ما رواه ابن أبى يعفور قال: سألته عما يحرم من الرضاع قال: اذا رضع حتى يمتلى بطنه فان ذلكك ينبت اللحم و الدم و 
ذلك الذى يحرم 5 و هذه الروايه ضعيفه بعلى بن اسماعيل. 


و منها: ما رواه محمد بن أبى عمير مرسلا عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
الرضاع الذى ينبت اللحم و الدم هو الذى يرضع حتى يتضلع و يتملى و ينتهى نفسه 6 و هذه الروايه ضعيفه بالارسال. 


و منها: ما ارسله فى دعائم الإسلام عن على عليه السلام انه قال: يحرم من الرضاع قليله و كثيره و المصه تحرم #. و هذه الروايه 
ضعيفه بالارسال. 


)١(‏ ادعى عليه الاجماع؛ و قال فى الجواهر و الأصل فيه بعد الاجماع المعلوم 


( و )) الوسائل الباب " من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١7‏ و ٠١‏ 


الحلايك: ١١‏ 
(9) (5 و 6) الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١و5‏ 
(©) (9) مستدركك الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم من الرضاع الحديث: ؟ 
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و المنقول عن التذكره و الإيضاح و المسالكك و تلخيص الخلاءف و غيرها النبوى المروى فى كتب أصحابنا الرضاع ما انبت 
اللحم و شد العظم الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه .)١١‏ 


و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه على بن رئاب» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: ما يحرم من 
الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شد العظم قلت: فيحرم عشر رضعات؟ قال: لا لأنه لا تنبت اللحم ولا تشد العظم عشر رضعات 
19 


و منها: ما رواه مسعده عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الا ما شد العظم و انبت اللحم فأما الرضعه و 


الرضعتان و الثلاث حتى بلغ عشر اذا كن متفرقات فلا بأس ”. 

و منها: ما رواه عبد الله بن سنان» عن أبى الحسن عليه السلام قال: قلت له يحرم من الرضاع الرضعه و الرضعتان و الثلاثه؟ قال: لا 
الا ما اشتد عليه العظم و نبت اللحم ؟. 

و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

لا يحرم من الرضاع الا ما انبت اللحم و شد العظم ه. 

و فى المقام عده نصوص تدل على ان المناط بانبات اللحم و الدم, منها ما رواه ابن أبى يعفور 9. 


وقد مران هذا الحديث ضعيف سندا. 


() ج 9”اص: ١لا"‏ 


الحديث: 7 و 1 بكرف 
(©) (8) الوسائل الباب “من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: " 
(©) (2) لاحظ ص: 4؟ 
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وامنها: مزسل محمد بن أ عميز 119و المرسل لا اعتارديه: 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: انا اهل بيت كبير فربما كان الفرح و الحزن الذى يجتمع فيه 
الرجال و النساء فربما استخفت المرأه ان تكشف رأسها عند الرجل الذى بينها و بينه رضاع و ربما استخف الرجل ان ينظر الى 
ذلكك فما الذى يحرم من الرضاع؟ فقال: ما انبت اللحم و الدم فقلت: و ما الذى ينبت اللحم و الدم؟ فقال: كان يقال: عشر 
وعنعاف لتخا تكرم مدو ميفات #القالادو ناو نا نا يخومين لمك توق ركم من لوعي اناو اللا ل بعاده 


الروايه تامه سندا. 
و منها: ما رواه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الا ما انبت اللحم و الدم 70. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام و أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا رضع الغلام من نساء شتى و كان 
ذلك عده أو نبت لحمه و دمه عليه حرم عليه بناتهن كلهن ع. 


فلا بد من رفع التنافى بين الطائفتين و صاحب الحدائق (قده) جمع بينهما بالتلازم بدعوى ان نبات اللحم يستلزم نبات العظم و 
الانبات لا الذى يستحيل اليه الغذاء فى الكبد قيل الانتشار 


منه الى الأعضاء. 


)١(‏ لاحظ ص: ؟؟ 
(؟) الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: 1١8‏ 

(") (” وع) الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ و " 
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او كان خمس عشره .)١(‏ 


والذى يختلج بالبال أن يقال: ان حصل الجزم بالتلازم فهو و الا فلا يمكن الالتزام بكفايه نبات اللحم وحده لعدم وضوح المراد 
من الطائفه الثانيه» لكن مقتضى الصناعه الاكتفاء بانبات اللحم و الدم فانه لو صدق هذا العنوان يلتزم بترتب الأثرء فان المستفاد 
من مجموع النصوص الاكتفاء بأحد الامور المذكوره. 


)١(‏ قد وقع الخلاف بين القوم فى العدد المحرم و نسب الى المشهور بين المتقدمين الاكتفاء بالعشر و اختاره العلامه (قده) من 
المتأخرين على ما نسب اليه و ذكرت فى مقام الاستدلال عليه وجوه: 


الأول: اطلاق قوله تعالى )١١‏ فان مقتضى اطلاق الايه الاكتفاء بالأقل غايه الأمر لا يمكن الالتزام بالاكتفاء بالأقل من العشره و اما 
بالنسبه الى العشره فلا مانع من الأخذ بالاطلاق» و فيه ان هذا التقريب انما يتم لو لم يقم دليل على التقييد. 


الثانى: الاطلاق المنعقد فى النصوصء. لاحظ ما رواه بريد العجلى غك اللسديق ساق اوه رد سر نالف 6 و التقر يم جو 
التقريب و الجواب هو الجواب. 


الثالث: ما رواه الفضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الا المخبوره أو خادم او ظئر ثم يرضع عشر 
رضعات يروى الصبى و ينام © و هذه الروايه ضعيفه بمحمد بن سنان. 


الرابع: ما رواه عبيد بن زراره * بتقريب ان المستفاد من الحديث 


(01 9912 و”و © لاحظ ص: 8” 


(0) (هو0) 


الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: وه 
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كفايه عشر رضعاتء و فيه ان المستفاد من الروايه عدمه و ان الامام عليه السلام فى مقام التقيه و لذا قال عليه السلام كان يقال. 


الخامس: ما رواه عمر بن يزيد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الغلام يرضع الرضعه و الثنتين فقال: لا يحرم فعددت عليه 
حتى اكملت عشر رضعات فقال اذا كانت متفرقه فلا )١١‏ بتقريب ان المستفاد من الروايه بالمفهوم نشر الحرمه فيما لا تكون 
متفرقه و اسناد الشيخ الى ابن فضال ضعيف و الحسن ابن بنت الياس لم يوثقء و اما الروايه بسندها الاخر ضعيفه أيضا اضف الى 
ذلك ما دل على ان عشر رضعات لا تؤثر فى الحرمه و المؤثر فيها خمس عشر رضعه لاحظ ما رواه زياد بن سوقه «7)» و مرسل 
الصدوق (قده) ” و حديث على بن رئاب 3 


و ما رواه عبيد بن زراره» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: 
و ما رواه عبد الله بن بكير عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: عشر رضعات لا تحرم ©. 


فان حديث زياد بن سوقه دال على المدعى» و على فرض التنزل عما ذكرنا من ضعف سند حديث الفضيل نقول يقع التعارض 
بين الجانبين و لا ترجيح لأحدهما على الاخر من حيث الموافقه مع اطلاق الكتابء و اما من جهه المخالفه مع العامه فيظهر من 
حديث ابن زراره ان القول بالعشر موافق مع التقيه فالترجيح مع حديث زياد و أما من حيث الأحدثيه فكلا الحديثين مرويان عن 


(0 الوسائل اليات 


" من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: 6 

() (7 و" لاحظ ص: ١7‏ 

(8 (6) لاحظ ص: .م 

(©) (ن و ©) الوسائل: الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ”و ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ؟” 


رضعه كامله )١(‏ من الندى (؟). 


السلام و بعد فرض التعارض و التساقط نقول لا اشكال فى كفايه خمسه عشر رضعه و التسالم على كفايه هذا المقداره و أما 
الاقل من هذا العدد ففيه اشكال فلا بد من الالتزام باشتراط الأكثر فلا اعتبار بالعشرء فلاحظ. 


)١(‏ لا يبعد أن يكون المدعى مستفادا من الأدله بحسب الفهم العرفى فانه لا يصدق العنوان المأخوذ فى دليل الحرمه الا بكمال 


كل رضعه؛ و تدل على المدعى جمله من النصوص فيؤيد المدعى بها لاحظ ما رواه ابن أبى يعفور )١١‏ و محمد بن أبى عمير ؟. 


(0) هذا هو المشهور بين الأصحاب و استدل عليه بأنه لا يصدق مفهوم الرضاع الا ان يكون من الثدى فانه يقال لمن التقم الثدى 
ارتضع من الحيوان و الشكك فى الصدق يكفى فى الاشتراط لعدم الجزم بتحقق موضوع الحكم. 


ويدل على المدعى بعض النصوص. منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: جاء رجل الى أمير المؤمنين عليه 
السلام فقال: يا امير المؤمنين ان امرأتى حلبت من لبنها فى مكوكك ” فاسقته جاريتى فقال: اوجع امرأتكك و عليكك بجاريتكك 8. 


و منها: ما روى عن محمد بن قيس قال: سألته عن امرأه حلبت من لبنها فاسقت زوجها لتحرم 


عليه قال: امسكها و اوجع ظهرها 0 


و منها ما رواه زراره» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال سألته عن الرضاعء 


(91(0)) لاحظ ص: 9 

(0) 0 المكوك طاس يشرب منه اللبن 

(9) (5 و 8) الوسائل: الباب , من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ و ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 760 


الفصل بالاكل 


و قينا كفينا ساروا العاف ون 5ن لفان السستفاد م هذه التضوصن اشتواطا تحفق الرضا تنا بكو هن القدى و اشفمال 
بعضها على ما لا نلتزم به لا يقتضى رفع اليد عن الروايه على الاطلاق و عن ابن الجنيد انه لا يشترط فيه ذلكك و ربما يستدل على 
مذهبه بما رواه جميل بن دراجء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا رضع الرجل من لبن امرأه حرم عليه كل شى ء من ولدها و 
ان كان من غير الرجل الذى كانت ارضعته بلبنه و اذا رضع من لبن رجل حرم عليه كل شىء من ولده و ان كان من غير المرأه 
التى ارضعته .)١١‏ 

و يمكن الاستدلال بمرسل الصدوق (قده) قال: قال ابو عبد الله عليه السلام: 


الكلام تاره فى التقدير العددى و اخرى فى الزمانى و 


ثالثه فى الاثرى, فنقول: 


اما التقدير العددى: فادعى على اشتراط عدم الفصل الاجماع و يدل على 


/ الوسائل الباب 0 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث:‎ )١( 
77 لاحظ ص:‎ )0( 

() الوسائل الباب ١8‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ” 
(6) الوسائل الباب / من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 8" 


و الشرت للغذاء فى الآخرين و لكن يقدح فيه فى الأول (1) و لأ يبعد كفاية عش رضغات كامله فى التحريم 131 لم يتخلل بينها 


شى 2 


المدعى فيه ما رواه زياد بن سوقه )١١‏ فان هذه الروايه تدل على المطلوب بالصراحه. و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه 
عمر بن يزيد «" فانه يدل على المدعى بالمفهوم فتحصل ان التقدير العددى يشترط فيه عدم الفصل بين افراده برضاع آخر و 
هل يضر الفصل بالرضعه الناقصه. يمكن ان يقال بعدم كونها مضره فان المستفاد من حديث زياد اشتراط عدم الفصل بالرضعه 
الكامله فلا يبطل بالفصل بالناقصه. 


و اما التقدير الزمانى: فيدل على المدعى مضافا الى تصريح الاكثر به على ما نقل عنهم حديث زياد فان المستفاد من الحديث ان 


تحقق الرضاع يوما و ليله يوجب الحرمه و لا يصدق هذا العنوان الا مع عدم الفصل برضعه من امرأه اخرى. 


و أما التقدير الأثرى: فافاد فى المتن بعدم هذا الاشتراط فيه و الظاهر ان ما أفاده تام اذ الموضوع المأخوذ فى الدليل عنوان انبات 
اللحم و شد العظم فلو تحقق الموضوع يترتب عليه الحكم فلا وجه للتقييد مع فرض الاطلاق المنعقد فى الدليل. 


(1) اذ المفروض ان الحكم مترتب فى التقدير العددى على العدد الخاص بشرطه و فى التقدير الأ-ثرى رتب على الأ-ثر و مع 


تحقق الموضوع يترتب عليه 


الحكم و مقتضى الاطلاق عدم الاشتراطء و اما التقدير الزمانى فالمستفاد من حديث زياد بمقتضى الفهم العرفى أن يكون اغتذاء 
الطفل فى هذه المده بالارتضاع من امرأه كى يتحقق موضوع الحرمه فلا بد من عدم ضميمه أكل أو شربء فلاحظ. 


(1) لاحظ ص: 7 
(0) لاحظ ص: ”77 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /؟ 


حتى الاكل و الشرب )١(‏ و يشترط فى حصول التحريم بالرضاع ان يكون فى الحولين بالنسبه الى المرتضع (2). 


)١(‏ قد مر الكلام حول كفايه العشر و عدمها وقد رجحنا التقدير بخمس عشره و لم يتضح لى وجه ما أفاده الماتن من اشتراط 
عدم التخلل بين الرضعات العشر بالأكل و الشرب و انه ما الفرق بين المقامين. 


(0) استدل على المدعى بوجوه: الوجه الأول: الاجماع فانه ادعى قيامه على اشتراط كون الرضاع المحرم فى الحولين بالنسبه الى 
المرتضع. 

الوجه الشانى: قوله تعالى «وَ الات يودع دعن 00 لين لمن ألأد أن يتم الوَجَاعَة) 0١‏ دو وَصَّيناالْإنلطان بلالدَيه 
حَمَلئهُ 9 وهنا عَللِ وَهْن وَ 0 فى 00 ') بتقريب ان المستفاد من الآ-يتين تحديد الرضاع بالحولين فلا عبره بالرضاع 
بعدهما. 


الوجه الشالث: النصوص منها: ما رواه منصور بن حازم؛ عن أبى عبد الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لا رضاع بعد 
فطام و لا وصال فى صيام و لا يتم بعد احتلام و لا صمت يوما الى الليل و لا تعرب بعد الهجره و لا هجره بعد الفتح و لا طلاق 
قبل نكاح و لاعتق قبل ملك و لا يمين للولد مع والده و لا للملوك مع مولاه ولا للمرأه مع زوجها ولا نذر فى معصيه و لا 
يمين فى قطيعه 


فمعنى قوله: 


لارضاع بعد فطام ان الولد اذا شرب لبن المرأه بعد ما تفطمه لا يحرم ذلكك الرضاع التناكح 2 بتقريب ان الفطام يتحقق بتمام 
الحولين فلا أثر للرضاع الواقع بعدهما. 


778 البقره/‎ )١( 
١ لقمان/‎ )1( 
١ الوسائل الباب ه من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث:‎ 20 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 577 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا رضاع بعد فطام .)١١‏ 


فالمتحصل ان الرضاع المحرم ما يكون فى الحولين و أما الواقع بعدهما فلا أثر له و نسب الى ابن الجنيد اذا كان الرضاع بعد 
الحولين و لم يتوسط بين الرضاعين فطام يكون محرما. 


و استدل بما رواه داود بن حصين عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم محرم 7 و نقل عن الشهيد 
(قده) فى شرح الارشاد رده بالضعف لسبق الاجماع عليه و تأخره عنه. و حمله الشيخ على التقيه على حسب نقل صاحب الوسائل 
لموافقته لمذهب العامه و احتمل صاحب الوسائل (قده) حمله على الانكار» فتأمل. 


و يمكن أن يقال: انه مخالف مع الكتاب "فان المستفاد من الايه الشريفه ان رضاع الولد فى حولين كاملين» و أيضا يستفاد من 
الكتاب ان فصاله فى عامين فالترجيح مع معارضه. 


و فى المقام حديث- رواه الفضل بن عبد الملك. عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع قبل الحولين قبل ان يفطم ؛ يستفاد 
منه ان الرضاع فى الحولين مشروط بعدم الفطام» و صاحب الحدائق (قده) 0 ناقش فى سند الحديث بلحاظ عبد الله بن محمد 


الواقع فيه و قال: ان حاله فى الرجال غير معلوم؛ و لكن فى الكافى * هكذا محمد بن يحيى عن احمد بن 


محمد و عليه لا يتوجه اشكال 


(1) (1 و 5) الوسائل الباب ه من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ” و , 
(0) (" لاحظ ص /ا" 

() (6) الوسائل: الباب ه من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ؟ 

(©) (5) الحدائق ج- 7 ص: 818" 

(0) (©) ج- ها ص: “817 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 4" 


صاحب الحدائق (قده) فى السند فلا بد من رفع اليد عن الخبر بالإجماع و التسالم فلاحظ. 
(1) وقع الخلاف فى هذا المقام بين الأعلام و نسب الاشتراط الى جمله من الأساطين و قد ذكرت فى تقريب المدعى وجوه: 


الأول: اطلا-ق قوله فى جمله من النصوص لا رضاع بعد فطامء و اجيب بأن الظاهر من هذه النصوص فطام المرتضع لا ولد 
المرضعه و لو وصلت النوبه الى الاجمال فلحاظ الاشتراط بالنسبه الى المرتضع اجماعى و اما بالنسبه الى غيره فلا يمكن الأخذ 
بالنصوص لفرض الاجمال الا أن يقال ان مقتضى الاطلاق اشتراط كلا الأمرين. 


الثانى: الأصلء و فيه انه لا مجال للأصل مع اطلاق دليل التحريم. 


الثالث: اخبار الحولين» فانها تشمل الحولين بالنسبه الى ولد المرضعه. منها ما رواه الفضل بن عبد الملككث )١١‏ و منها: ما رواه 
حماد ابن عثمان قال: 


سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا رضاع بعد فطام قلت: و ما الفطام قال: 
الحولين الذى قال اللّه عز و جل .)7١‏ 


و منها: ما رواه زراره 0*0 و فيه ان الظاهر من الخبر الأول ان الملحوظ المرتضع و على فرض التنزل يكون الخبر مجملاء و الخبر 


الثانى ضعيف بسهل بن زياد» و الخبر الثالث دال على اشتراط الارتضاع حولين كاملين و لا يرتبط بالمقام. 


الرابع: حديث على بن اسباط قال: سأل ابن فضال ابن بكير 


فى المسجد 


() لاحظ ص: ان 

إفة الوسائل: الباب ه من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: له 
(© لاحظ ص: إانا 

مبانى منهاج الصالحين» ج غ30 ص: 8 


وان يكون اللبن لفحل واحد من امرأه واحده )١(‏ فلو ارضعت امرأه صبيا بعض العدد من فحل و اكملته من فحل آخر لم ينشر 
الحرمه (؟) و كذا لو ارضعته امرأه بعض العدد من فحل و اكملته الاخرى من ذلكك الفحل فانه لا ينشر الحرمه (") و لا ينشر 
الرضاع الحرمه بين المرتضعين الا مع اتحاد الفحل و ان تعددت المرضعه فلو ارضعت امرأتان صبيين بلبن فحل واحد نشر الحرمه 
بينهما (6). 


فقال: ما تقولون فى امرأه ارضعت غلاما سنتين ثم ارضعت صبيه لها أقلّ من سنتين حتى تمت السنتان أ يفسد ذلكك بينهما؟ قال: 
لا .يفسد ذلكك بينهما لأ-نه رضاع بعد فطام و انما قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: لا رضاع بعد فطام أى انه اذا تم للغلام 
سنتان او الجاريه فقد خرج من حد اللبن و لا يفسد بينه و بين من شرب «يشرب منه خ ل» لبنه قال: و اصحابنا يقولون انه لا يفسد 
الا أن يكون الصبى و الصبيه يشربان شربه شربه 2١١‏ و هذا الحديث لا اعتبار به فانه كاشف عن رأى ابن بكير و لا أثر لرأيه لغيره 
كما هو ظاهر و بعباره اخرى: كونه ثقه لا يستلزم اعتبار آرائه لغيره. 


الخامس: الاجماعء و فيه ان المنقول منه غير حجه و المحصل منه على فرض حصوله محتمل المدرك. 
90 الاج ساتوواة رناد عن سشزق ه11 

(1) لعدم اتحاد الفحل. 

() لفرض تعدد المرأه. 


() ادعى عليه الاجماع؛ و استدل عليه أيضا بجمله من النصوصء منها ما 


)١(‏ الوسائل الباب 


ه من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: 8 
(0) لاحظ ص: 0 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ا 


رواه مالكك ابن عطيه؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه فتلد منه ثم ترضع من لبنه جاريه يصلح لولده من 
غيرها ان يتزوج تلكك الجاريه التى ارضعتها؟ قال: لا هى بمنزله الاخت من الرضاعه لأن اللبن لفحل واحد .)١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه ان الميزان فى تحقق الحرمه كون اللبن من فحل واحد. 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن امرأه ارضعت جاريه و لزوجها ابن من غيرها أ 
يحل للغلام ابن زوجها ان يتزوج الجاريه التى ارضعت؟ فقال: اللبن للفحل 3١‏ و الكلام فيه هو الكلام. 


و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن رجل كان له امرأتان فولدت كل واحده منهما غلاما فانطلقت احدى امرأتيه فارضعت 


جاريه من عرض الناس أ ينبغى لابنه ان يتزوج بهذه الجاريه؟ قال: لا لأنها ارضعت بلبن الشيخ ". 


و منها: ما رواه صفوان بن يحيى» عن أبى الحسن عليه السلام فى حديث قال: قلت له: ارضعت أمى جاريه بلبنى فقال: هى 
اختكك من الرضاعه قلت: 


فتحل لأخ لى من أمى لم ترضعها أمى بلبنه يعنى ليس بهذا البطن و لكن ببطن آخر قال: و الفحل واحد؟ قلت: نعم هو اخى «هى 
اختى خ ل2 لأبى.و أمن قال: 


اللبن للفحل صار ابوك اباها و امكك امها ؟. 


ولا ينافيها ما رواه أبو بصيره عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوج امرأه 


١ الوسائل: الباب © من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث:‎ )١( 


بالرضاع الحديث: /او ع 
( (6) الوسائل: الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: * 
مبانى منهاج الصالحين» ج :30 ص: ضرا 


و لو ارضعت امرأه صبيين بلبن فحلين لم ينشر الحرمه بينهما .)١(‏ 


فولدت منه جاريه ثم ماتت المرأه فتزوج اخرى فولدت منه ولدا ثم انها ارضعت من لبنها غلاما أ يحل لذلك الغلام الذى 
ارضعته ان يتزوج ابنه المرأه التى كانت تحت الرجل قبل المرأه الأخيره؟ فقال: ما احب ان يتزوج ابنه فحل قد رضع من لبنه )١١‏ 
فان نفى المحبه ليس صريحا فى عدم الحرمه بل و لا ظاهرا فيه» فيمكن ان يراد منه ما لا ينافيها. 


وربما يقال: انه لولا كون الحكم اجماعيا لأمكن الخدشه فيه؛ بتقريب ان هذه النصوص كلها وارده فى مورد يكون احدهما 
ولدا نسبيا و محل الكلام فى المقام هى الاخوه بين المرتضعين اللذين يكونان كلاهما ولدين رضاعبين للفحلء و لو قيل يتحقق 
الاطلاق بلحاظ ما فيها من عموم العله قلنا يقيد الاطلاق بخبر عمار الساباطى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن غلام رضع 
من امرأه أ يحل له ان يتزوج اختها لأبيها من الرضاع؟ فقال: لا فقد رضعا جميعا من لبن فحل واحد من امرأه واحده قال: فيتزوج 
اختها لأمها من الرضاعه؟ قال: فقال: لا بأس بذلك ان اختها التى لم ترضعه كان فحلها غير فحل التى ارضعت الغلام فاختلف 
الفحلان فلا بأس ١‏ فان المستفاد من هذا الخبر اشتراط تحقق الحرمه بكون اللبن من امرأه واحده لكن المستفاد من كلامهم ان 
الحكم اجماعى عندهم؛ فالنتيجه انه يكفى تحقق النسبه الرضاعيه من قبل الفحل الواحد. 


)١(‏ على المشهور شهره عظيمه بين الأصحاب كادت تكون اجماعا كما فى 


الجواهر بل نقل عن جمله من الأساطين الاجماع عليه و استدل على المدعى بجمله من النصوص: 


منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرضع 


١( 0(‏ و ") الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: 6 و ” 
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من امرأه و هو غلا-م أ يحل له ان يتزوج اختها لأمها من الرضاعه؟ فقال: ان كانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحل 
واحد فلا يحل فان كانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحلين فلا بأس بذللكك )١١‏ فان المستفاد من هذه الروايه انه لا 


أثر لوحده المرضعه فالانتساب الرضاعى بين المرتضعين لا يؤثر. 


و منها: ما رواه عمار الساباطى ١‏ فان اشتراط كون الفحل واحدا يستفاد من الروايه كما انه يستفاد منها عدم ترتب الأثر على 


وحده المرضعه. 


و منها: ما رواه بريد العجلى فى حديث قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه و آله: يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب فسر لى ذلكك فقال: كل امرأه ارضعت من لبن فحلها ولد امرأه اخرى من جاريه او غلام فذلكك الذى 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و كل امرأه ارضعت من لبن فحلين كانا لها واحدا بعد واحد من جاريه او غلام فان ذلكك 
رضاع ليس بالرضاع الذى قال رسول الله صلى الله عليه و آله: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب و انما هو من نسب ناحيه 
الصهر رضاع و لا يحرم شيئا و ليس هو سبب رضاع من ناحيه لبن الفحوله فيحرم 7. 


و نسب الى الطبرسى (قده) انه خالف المشهور وذهب 


محمد بن عبيده الهمدانى قال: قال الرضا عليه السلام ما يقول اصحابكك فى الرضاع؟ قال: قلت: كانوا يقولون: اللبن للفحل حتى 


(1) الوسائل: الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: " 
(0) لاحظ ص: 7 

(*) الوسائل: الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ 
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و مع اجتماع الشرائط تصير المرضعه اماء و ذو اللبن اباء و اخوتهما اخوالا و اعماماء و اخواتهما عمات و خالاتء و اولادهما اخوه 
(0. 


جاءتهم الروايه عنكك انكك تحرم من الرضاع ما يحرم من النسب فرجعوا الى قولكك قال: فقال و ذاكك ان امير المؤمنين سألنى 
عنها البارحه فقال لى: اشرح لى اللبن للفحل و انا اكره الكلام فقال لى: كما انت حتى اسألكك عنها ما قلت فى رجل كانت له 
امهات او لا دشتى فارضعت واحده منهن بلبنها غلاما غريبا أ ليس كل شىء من ولد ذلكك الرجل من امهات اولاد الشتى محرما 
على ذلكك الغلام؟ قال: قلت: 


بلى قال: فقال ابو الحسن عليه السلام: فما بال الرضاع يحرم من قبل الفحل و لا يحرم من قبل الامهات و انما الرضاع من قبل 
الامهنات ونان كان لبن الفحل أيقنا يحرم «ثاوافيه ان العموم تخصيص بالتصوض التخاضةاو الروانه ضعيفه مستدابالهمدالىفانه 
لم يوثق. 

)١(‏ قال فى الجواهر ١؟)‏ بلا خلاف اجده فى شىء من ذلك بل الظاهر اتفاق اهل الإسلام جميعا عليه الا من لا يعتد به من 


العامه الذين قصروا الحرمه على الامهات و الأخوات خاصه جمودا على ما فى 


الايه فى سوره النساء 0 و هو معلوم البطلان خصوصا بعد تواتر قوله صلى الله عليه و آله يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 
الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. و الامر كما افاده (قده) فان مقتضى قوله صلى الله عليه و آله يحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب 150 ان كل عنوان محرم نسبى يثبت بالرضاع و تترتب عليه الحرمه بمقتضى اطلاق 


8 الوسائل: الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث:‎ )١( 

() ج-764اص: 04" 

() لاحظ ص: 8؟ 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ 
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واذا ارضعت زوجته الصغيره امرأه حرمت المرضعه عليه و جاز له النظر اليها )١(‏ و يحرم اولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا على 
المرتضع (؟) و كذا اولاد المرضعه ولاده () لا رضاعا (6). 


[مسأله :١‏ لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده] 


(مسأله 6 ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن ولاده (0). 


الدليل فما افاده فى المتن تام. 


)١(‏ اذ بالرضاع الجامع للشرائط تصير المرضعه اما رضاعيا للصغيره فتحرم على زوجها اذ لا يجوز نكاح أمّ الزوجه نسبا فلا يجوز 
فى الرضاع كما انه يجوز النظر اليها لجواز النظر الى أمٌّ الزوجه. 


(1) كما تقدم. 
(*) لأنه يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب و الانتساب النسبى من ناحيه الام وحدها يكفى فى الحرمه فمثله الانتساب الرضاعى. 
(6) كما تقدم فراجع. 


سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى عليه السلام ان امرأه ارضعت لى صبيا فهل يحل لى ان اتزوج ابنه زوجها؟ فقال 
لى: ما أجود ما سألت من هاهنا يؤتى ان يقول الناس حرمت عليه 


امرأته »١١‏ من قبل لبن الفحل هذا هو لبن الفحل لا غيره فقلت له: الجاريه ليست ابنه المرأه التى ارضعت لى هى ابنه غيرها فقال: 
لو كن عشرا متفرقات ما حل لكك شى ء منهن و كن فى موضع بناتكك ١١‏ 


)١(‏ أى امرأه اب المرتضع على تقدير كونها من بنات الفحل اذ لا فرق فى ذلكك بين ابتداء النكاح و استدامته و قد عمل بذلكك 
اكثر علمائنا. 


(1) الوسائل: الباب © من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ٠١‏ 
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و رضاعا )١(‏ ولا فى اولاد زوجته المرضعه ولاده () لا رضاعا (”) فاذا ارضعت زوجه الجد للأم طفلا من لبن جده لأمه حرمت 


أم المرتضع 


)١(‏ ربما يستدل على المدعى باطلاق حديث على بن مهزياره و فيه انه لا اطلاق فيه من هذه الجهه و ظاهره الوالد النسبى. 


الرضاع ما يحرم من النسب حيث ان المستفاد من الحديث ان الولد النسبى للفحل حرام على ابى المرتضع و من ناحيه انخرى انه 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب فيحرم ولده الرضاعى كما يحرم ولده النسبى» فلاحظ. 


() لاحظ حديث ايوب بن نوح قال: كتب على بن شعيب الى ابى الحسن عليه السلام امرأه ارضعت بعض ولدى هل يجوز لى 
ان اتزوج بعض ولدها فكتب عليه السلام: لا يجوز ذلك لكك لان ولدها صارت بمنزله ولدكك .)5١‏ 


و حديث: عبد الله بن جعفر قال: كتبت الى ابى محمد عليه السلام: امرأه ارضعت ولد الرجل هل يحل لذلكك الرجل ان يتزوج 


ابنه هذه المرضعه أم 


لا؟ فوقع: 
لا تحل له ”. 


(*) للإجماع و لعدم حرمه ولدها الرضاعى على المرتضع الذى يكون سببا للحرمه بالنسبه الى ابيه وان شئت قلت الدليل على 
عدم الحرمه هناكك يدل على عدمها فى المقام بالا-ولويه فلا مجال لأن يقال ان مقتضى اطلاق دليل ما يحرم بالنسب يحرم 
بالرضاع و من الظاهر ان المستفاد من الدليل فى المقام ان الولد النسبى للمرضعه يحرم على أبى المرتضع فيحرم ولدها الرضاعى 
لإطلاق الدليل» فلاحظ 


() لاحظ ص: 1 
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على ابيه )١(‏ و لا-فرق فى المرضعه بين ان تكون اما لا-م المرتضع و ان تكون زوجه لأبيها (1) و فى جواز النكاح لأولاد أبى 
المرتضع الذين لم يرتضعوا من هذا اللبن فى اولاد المرضعه نسبا و الفحل مطلقا قولان اقربهما الجواز (") هذا اذا لم يكن مانع 
من النكاح من نسب او سبب 


)١(‏ اذ بالرضاع الجامع للشرائط يصدق على الجد صاحب اللبن فلا يجوز لأبى المرتضع نكاح ولده فتحرم عليه زوجته أى أم 
المرتضع. 


() اذ المعيار فى صدق موضوع الحرمه صدق عنوان نكاح ابى المرتضع فى ولد صاحب اللبن و لذا لا فرق كما فى المتن فانه 
بالرضاع المحرم يصدق العنوان المذكورء فلاحظ. 


(5) وما يمكن أن يذكر فى مستند المنع وجوه: 


الوجه الأول: ان اولاد الفحل اخوه للمرتضع فهم اخوه لأخى أوفكق وافيهة ان هذا الننوان لأ يكوة مت العناؤي المائعه و لذ ترف 
جواز تزويج أخ الرجل لأبيه اخته لأمه و بعباره اخرى: العنوان المانع عنوان الاخخت لا اخحت الأخ او اخ الاخت, فلاحظ. 


الوجه الثانى: ما رواه اسحاق 


بن عمارء عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوج اخت اخيه من الرضاعه قال: ما احب ان اتزوج اخت اخى من الرضاعه )١١‏ 
وتقريب الاستدلال ظاهر و فيه: اولا أن السيد مخدوش و عنوان غير واحد لا يوجب تحقق التواتر و بهذا المقدار لا يخرج الخبر 
عن عنوان الخبر الواحد و ثانيا: ان هذه الروايه ان لم تكن ظاهره فى الجواز لا تكون ظاهره فى المنع» فلاحظ. 


الوجه الثالث: ما رواه على بن مهزيار 059 بتقريب ان المستفاد من هذا 


() الوسائل: الباب # من ابواب ما يحرم بالنسب الحديث: ” 
(0) لاحظ ص: 50 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 5 

اخت لأولاد صاحب اللبن و اولاد المرضعه .)١(‏ 


[مسأله 7: لو أرضعت كبيره الزوجتين صغيرتهما حرمتا إن كان قد دخل بالمرضعه] 


(مسأله ؟7): لو ارضعت كبيره الزوجتين صغيرتهما حرمتا ان كان قد دخل بالمرضعه (7). 


الخبر ان اولاد صاحب اللبن بمنزله اولاد أبى المرتضع و هذا يقتضى الاخوه بينهم و بين اخوه المرتضع. 


و فيه: منع اقتضاء الحديث الاخوه بين اولاد صاحب اللبن و اولاد أبى المرتضع اذ لا منشأ لهذا التوهم الا التلازم بين عنوان البنوه 
بالتسيه الى الأبوين ومين غتوان الاخوه بين اولادهما فان هذا التلازم صحيح فى البنوه النسبيه و الرضاعيه و اما فى المقام فليس 
الا التعبد. و من الظاهر ان التعبد يقتصر فيه بمقدار قيام الدليل عليه. 


الوجه الرابع: ان اخت الأخ من النسب محرمه فكذلك محرمه من الرضاع و فيه: ان هذا العنوان ليس من العناوين المحرمه؛ بل 
العنوان المحرم عنوان الاخت. 


الوجه الخامس: ان اولاد صاحب اللبن اعتبرت اولادا لأبى المرتضع 


و يحرم النكاح مع ولد الأبء و فيه ان العنوان المحرم عنوان الاخوه لا عنوان ولد الأب غايه الأمر فى النسب و الرضاع لا ينفكك 


احدهما عن الاخر فالحق هو الجواز. 

)١(‏ كما هو ظاهر فان المقصود فى المقام ان هذا العنوان بما هو لا يوجب التحريم فلا ينافى تحقق عنوان آخر موجب للحرمه. 
(1) فانه لا يمكن الجمع بينهما اذ المفروض تحقق الدخول بالكبيره و لا يجوز 
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نكاح الربيبه هذا بالنسبه الى الصغيره و اما الكبيره فانها تصير بالرضاع أما للصغيره و لا يجوز نكاح أم الزوجه فالمقتضى لفساد 
نكاح كل منهما موجود و حيث لا مرجح نلتزم ببطلان كليهما هذا بحسب القاعده و أما بحسب النص فيدل على فساد النكاح 
مطلقا ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: لو ان رجلا تزوج جاريه رضيعه فارضعتها امرأته فسد النكاح .)١١‏ 


فان مقتضى هذه الروايه بطلان التكاح مطلقاء و لا وجه لأن يقال الروايه مجمله و لا يعلم المراد منها فان مقتضى الاطلاق بطلان 
كلا العقدين. 


و أما حديث عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى رجل تزوج جاريه صغيره فارضعتها امرأته و أم ولده قال: تحرم 
عليه ؟ الدال على فساد نكاح الصغيره فلا ينافى ما دل على البطلان مطلقا اذ لا تنافى بين الاثباتين. 


ولناان نقول لا يمكن صدق عنوان الامومه و عنوان الزوجيه اذ ما دام لم يتحقق نصاب الرضاع لا يتحقق عنوان الامومه و زمان 
تحقق النصاب زمان بطلان الزوجيه اذ لا يمكن الجمع بين زواج الام و البنت و تقديم احدهما على الاخر بلا 


مرجح فيبطل كلاهماء مضافا الى النص المشار اليه فلو لا الاجماع يجوز له تجديد العقد على الكبيره. 


)١(‏ اذ تصير المرتضعه بنتا لها و النتيجه حرمتها لأنه لا يجوز نكاح البنت هذا بالنسبه الى الصغيره و أما بالنسبه الى الكبيره فلقائل 
أن يقول لا وجه لبطلا-ن نكاحها على القاعده اذ زمان تحقق الرضاع المحرم هو زمان بطلان زوجيه الصغيره فلا يصدق على 
الكبيره عنوان أمّ الزوجه كى تحرم على زوجها وقد ثبت فى محله ان المشتق حقيقه فى الملتبس لا فى المنقضى عنه المبدأ و 
الحاصل ان مقتضى القاعده الأوليه بقاء زوجيه الكبيره بحالها و أما بحسب النص المتقدم فمقتضى اطلاقه فساد 


(0 و” الوسائل: الباب ٠‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١و5‏ 
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و الاحرمت هى و لا يتركك الاحتياط بتجديد العقد على المرتضعه )١(‏ و لو ارضعت الاسم من الرضاع الزوجه مع اتحاد الفحل 
حرمت (1) و فى حرمه أم أمّ الولد من الرضاع على الولد لأنها قد حرمت من النسب او عدم حرمتها لعدم اتحاد الفحل قولان 


النتكاح. لكن لا مانع من تجديد العقد على الكبيره لعدم ما يوجب الحرمه الأبديه ولا يستفاد من النص الحرمه الأبديه بل 
المستفاد منه فساد النكاح. 


(1) بتقريب ان المرتضعه لا وجه لحرمتها اذ فرض عدم الدخول بالكبيره فلا تحرم الربيبه و اما الام فتحرم لكونها أمٌّ الزوجه و 
مقتضى الاحتياط تجديد العقد على الصغيره هذا تقريب ما افاده الماتن و لكن اقول لا اشكال فى عدم جواز الجمع بين الام و 
البنت و حيث لا مرجح يكون مقتضى القاعده بطلان عقد كلتيهما كما 


ان مقنضى النص كذلكك و اما تجديد العقد فالظاهر جوازه بالنسبه الى كلتيهما اذ لا موجب للحرمه الأبديه لا بالنسبه الى الكبيره 
ولا بالنسبه الى الصغيره فانه لا يتحقق عنوان أمّ الزوجه فى زمان كى يقال بأن تزويج أمْ الزوجه حرام اذ قبل تحقق الرضاع 
المحرم لاا يصدق عنوان الامومه و بعد تحققه لا تبقى الزوجيه بحالها فلا يصدق عنوان المحرم فلاحظ. 


(0) اذ تصير الزوجه اختا رضاعيا للزوج فتحرم عليه لأن ما يحرم بالنسب يحرم بالرضاع. 


(؟) الظاهر ان الوجه فى الحكم بالحرمه اطلاق دليل ما يحرم بالنسب يحرم بالرضاع خلافا للعلامه و المحقق الثانى (قدهما) على 
ما نقل عنهما .)١١‏ 


/ رساله الرضاع تقرير بحث السيد الشيرازى (قده) ص:‎ )١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: إجله 


اختيار المسلمه الوضيئه العفيفه العاقله للرضاع .)١(‏ 


)١(‏ لجمله من النصوص منها: ما رواه غياث بن ابراهيم؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: انظروا 
من يرضع اولاد كم فان الولد يشب عليه .)"١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن قيس» عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا تسترضعوا الحمقاء فان اللبن يعدى و ان الغلام ينزع الى اللبن 
يع الى الفترفي الرعونه و الح > 


و منها: ما رواه مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: لا تسترضعوا الحمقاء فان اللبن 
يغلب الطباع» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تسترضعوا الحمقاء فان اللبن يشب عليه #. 


و منها: ما رواه محمد بن مروان قال: قال لى أبو جعفر عليه السلام: استرضع لولدكك بلبن الحسان و اياك و القباح فان اللبن قد 


يعدى 5. 


و منها: ما رواه زراره» 


عن أبى جعفر عليه السلام قال: عليكم بالوضاء من الظؤره فان اللبن يعدى ه فان المستفاد من هذه النصوص ان اللبن يعدى 
فيستحب اختيار المسلمه بل المؤمنه العفيفه» مضافا الى استحباب اختيار العفيفه فى النكاح فيستحب فى المقام فانه قد صرح فى 
حديث حسين بن علوان عن جعفر عن ابيه ان عليا عليه السلام كان يقول: تختروا للرضاع كما تخيرون للنكاح؛ فان الرضاع يغير 
الطباع *. 


1١ ١(‏ و؟ و" الوسائل الباب 8 من ابواب احكام الاولاد الحديث: 1١‏ ووم 
(1) (©) الوسائل الباب 74 من ابواب احكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(9) (2) الوسائل الباب 74 من ابواب احكام الاولاد الحديث: ” 
(©) (2) الوسائل الباب 78 من ابواب احكام الاولاد الحديث: ع 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 7م 
[مسأله "5: إذا كان للمرتضع أخ لم يرتضع معه جاز له أن يتزوج بالمرضعه أو إحدى بناتها] 


(مسأله "): اذا كان للمرتضع اخ لم يرتضع معه جاز له أن يتزوج بالمرضعه او احدى بناتهاء و اذا كان له اخت لم ترتضع معه جاز 
لها أن تتزوج بصاحب اللبن او احد اولاده .)١(‏ 


)١(‏ و الوجه فيه انه لا يتحقق بالرضاع ما يوجب الحرمه بين المذكورين فان أخا المرتضع اخ لا-بن المرضعه و المرضعه أم 
الى المحقق الداماد (قده) الالتزام بعموم المنزله و الذى يمكن أن يذكر فى مقام الاستدلال عليه وجوه: 


الوجه الأسول: ان عنوان أم الأسخ مثلا فى النسب يوجب الحرمه فكذلكك يوجب الحرمه فى باب الرضاع فانه يحرم بالرضاع ما 
يحرم بالنسب و بعباره اخرى: فى باب النسب يكون 


بعض العناوين ملازما لعنوان آخر محرم فالرضاع كذلكك بلحاظ التنزيل و كون الرضاع بمنزله النسب. 
و بعباره واضحه: المستفاد من دليل تحريم المحرمات حرمه تلكك العناوين و ما يستلزمه من العناوين الاخر. 


وايرة:غلية: أنه لبس الأمر كذلكك فان المستفاد من قوله تعالن :حدمت عليكة أمهاكن ١‏ حرمه الام لا عنوان آخر و كذلكك 


بقيه العناوين و بدليل تنزيل الرضاع منزله النسب نلتزم بحرمه ما يتحقق من تلكك العناوين بالرضاع. 


و ببيان واضح: ان المستفاد من ادله نشر الحرمه بالرضاع ان العناوين الأوليه المحرمه فى النسب اذا تحققت بالرضاع تحرم و اما 


00 لاحظ ص: 1 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 7م 


تكون عناوين محرمه بالعرض فلات وان شئت قلت أن تلكك العناوين لا تكون عناوين المحرمه بل العنوان امر آخر مثلا حرمه 
اخت الأ النسبى ليست من باب كونها اخت الأسخ بل من باب كونها اختا فلا مجال للقول و الالتزام بعموم المنزله بالنصوص 
الداله على أن ما يحرم بالنسب بحرم بالرضاع. 


الوجه الثانى: النصوص الخاصه منها ما رواه صفوان بن يحيى )١١‏ و منها مارواه ايوب بن نوح (5) بتقريب ان المستفاد من هذه 
النصوص تنزيل الرضاع منزله النسب على الاطلاق حتى فى الملازمات. 


وفيه: انه لا تستفاد من النصوص المذكوره الكبرى الكليه» بل لا بد من الاقتصار على موردهاء مضافا الى أن العنوان الملازم لا 
يكون عنوان الحرام كما مر بل العنوان المحرم هو العنوان المذكور فى الكتاب أو السنه. فان تحقق ذلكك العنوان تتحقق الحرمه 


ويمكن تقريب الاستدلال بوجوه اخرء منها ان المستفاد من الخبرين ان التنزيل 


ناظر الى العناوين الملا-زمه فان عنوان اخ الأخ ليس من العناوين الأوليه بل من العناوين الثانويه الملازمه للحرمه فى النسب كما 
ان اخت ولد الانسان ليست من العناوين الأوليه بل من العناوين الملازمه لعنوان الحرام فى النسب فان اخت ولد الانسان بنت له 
اذا كانت النسبه ناشيه من ناحيه الأب فيعلم ان التنزيل بلحاظ العناوين الثانويه. 


وفيه: انه لا بد من الاقتصار على مورد النص و لا وجه للقياس» مضافا الى 


000 لاحظ ص: اع 
(0) لاحظ ص: 2ع 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 05م 
[مسأله ؟: يجوز للمرأه أن ترضع بلبن فحلها الذى هى فى نكاحه حال الرضاع أخاها أو أختها] 


(مسأله *): يجوز للمرأه أن ترضع بلبن فحلها الذى هى فى نكاحه حال الرضاع اخاها او اختها و لا يضر كونها بالرضاع تصير اختا 
لولد فحلها و كذا يجوز لها أن ترضع ولد اختها أو اخيها ولا يضر صيرورتها بالرضاع عمه أو خاله لولد فحلها و كذا يجوز لها 
أن ترضع ابن ابنها و ان صارت بذلكك جده ولد فحلها فلا تحرم على فحلها ولا تحرم أم المرتضع على زوجها و مثل ذلكك أن 
ترضع احدى زوجتى الفحل ابن ابن الاخرى و كذا يجوز لها أن ترضع عمها أو عمتها أو خالها أو خالتها و لا تحرم بذلكك على 
زوجها و ان صار بذلكك ابا لعمها أو عمتها او خالها او خالتها و كذا يجوز لها أن ترضع اخا الزوج او أخته فتكون بذلك اما 
لأخيه أو اخته و كذا يجوز لها أن ترضع ابن ابن الزوج فتكون بذلكك اما لولد ولده و كذا يجوز لها 


أن الرضاع المحرم يوجب الأخوه الرضاعيه و عنوان الاخت من العناوين الأوليه المحرمه. 


وعنهاة المسعرل الحرحد قن احديك ابوب المترله فيدل على انها علةى 


ان المستفاد من الحديث ان ولد المرضعه بمنزله ولد أبى المرتضع و أما الزائد على هذا المقدار فلا. 


و منها: ان عموم التنزيل يقتضى أن يكون اولاد أبى المرتضع اخوانا و اخوانا لأولاد المرضعه الى غيره من اللوازم فيثبت المدعى 
و فيه: ان المستفاد من التنزيل تنزيل ولدها منزله ولده؛ فيترتب عليه الآثار المترتبه على عنوان الولد و أما حرمه التزويج بالنسبه 
الى اولاده و اخوانه مثلا ليست من آثار كونهم ولدا له بل من 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 6ه 


[مسأله 0: يثبت الرضاع بشهاده أربع نسوه منفردات ليس معهن رجل] 


(مسأله ©): يثبت الرضاع بشهاده اربع نسوه منفردات ليس معهن رجل (2). 


آثار تحقق عنوان الاخوه و العمومه مثلا و المفروض ان دليل التنزيل لا يكون ناظرا الى غير عنوان كونهم اولادا له. 


مضافا: الى أنه قد يقال كما قيل ان دليل التنزيل ناظر الى خصوص حرمه التزويج المسئول عنه فى الحديث و لا أقلّ من الاجمال 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠١‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» ١1575‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠‏ ص: 60 


الوجه الثالث: ما ورد من الدليل الدال على عدم جواز نكاح أبى المرتضع فى اولالد صاحب اللبن و امثاله فانه ربما توهم انه 
يستفاد منه المدعى أى عموم المنزله و الجواب هو الجواب فانه يقتصر فى تلكك الموارد على مقدار دلاله الدليل و أما الزائد عليه 


(1) و الوجه فى جميع ما ذكر عدم تحقق عنوان محرم بالرضاع و مقتضى الأصل الاولى هو الجواز تكليفا وعدم نشر الحرمه 
وضعاء و 


ان شئت قلت: بعد عدم دليل على عموم المنزله لا يكون تحقق هذه العناوين موجبه للحرمه لعدم كونها موضوعه لها فى الأدله 
الشرعيه» فلاحظ. 


(7)على المشهوز بين الأضبحاب نقلا و تحصيلة كمافى الجوافر» وكذل علق التدعى جمله من الصوض» متها 'مارواة أبو بصير 
قال: سألته عن شهاده النساء فقال: تجوز شهاده النساء وحدهن على ما لا يستطيع الرجال النظر «ينظرون اليه» الحديث .)١١‏ 


( الوسائل البات +" مق ابوات الشهادات الحديتك:ع 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: مه 


و منها: ما رواه ابراهيم قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: تجوز شهاده النساء فيما لا يستطيع الرجال أن ينظروا اليه و 
يشهدوا عليه الحديث )١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن الفضيل قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام قلت له: تجوز شهاده النساء فى نكاح او طلاق أو 
رجم؟ قال: تجوز شهاده النساء فيما لا تستطيع الرجال أن ينظروا اليه و ليس معهن رجل الحديث .22١‏ 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 
الى أن قال: تجوز شهاده النساء وحدهن بلا رجال فى كل ما يجوز للرجال النظر اليه الحديث «. 


و منها: ما رواه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال عليه السلام فى هذا الحديث و فى كل شى ء لا ينظر اليه 
الرجال تجوز شهاده النساء فيه (©). 


و منها: ما رواه عبد الكريم بن أبى يعفور عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


تقبل شهاده المرأه و النسوه اذا كن مستورات من اهل البيوتات معروفات بالستر و العفاف مطيعات للأزواج تاركات للبذ او 
التبرج الى الرجال فى انديتهم «©). 


و مع هذه الشهره و هذه النتصوص 


لا مجال للقول بعدم القبول مستندا الى الأصل اذ لا يبقى مجال للأخذ بالأصل بعد تماميه النصوص كما هو ظاهر كما انه لا 
مجال للاستدلال على العدم بالإجماع مع الشهره المدعاه فى الطرف الاخر بل معارض بالإجماع على الجواز كما يظهر من كلام 
صاحب الجواهر (قده) فى هذا المقام 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: 0ه 

(0) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 

(9) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 

(؟) نفس المصدر الحديث: ؟١‏ 

() الوسائل الباب 5١‏ من ابواب الشهادات الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /اه 


كما يثبت بشهاده عدلين )١(‏ ولا يثبت بشهاده المرضعه و امه منفردتين او منضمتين (7). 


و أما دعوى عدم عسر اطلاع الرجال على ذلك فممنوعه جدا كيف و محل الارتضاع من العوره فكيف لا يعسر اطلاع الرجال 
عليه. 


)١(‏ كما هو الميزان الكلى فى اثبات الموضوعات بالبينه. 


(1) لاحظ النصوص الوارده منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن امرأه تزعم انها أرضعت المرأه و 
الغلام ثم تنكر بعد ذلكك فقال: تصدق اذا انكرت ذلكك قلت: فانها قالت و ادعت بعد بأنى قد أرضعتها قال لا تصدق و لا تنعم 


.)١١ 


و منها: ما رواه عبد الله بن بكير عن بعض اصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه ارضعت غلاما و جاريه قال: يعلم 
ذلك غيرها؟ قال: لا قال: 


فقال: لا تصدق ان لم يكن غيرها ؟. 


و منها: ما رواه صالح بن عبد الله الخئعمى قال: كتبت الى أبى الحسن موسى عليه السلام اسأله عن أم ولد لى ذكرت انها 
ارضعت لى جاريه قال: لا تقبل قولها و لا تصدقها 'فان هذه النصوص تدل على عدم تصديق المرضعه فى ارضاعها مضافا الى 


فى المقام من أن مرجع شهادتها الى الدعوى فتحتاج الى البينه. 


و صفوه القول: ان قبول قول المرضعه أو الام يتوقف على قيام الدليل عليه و حيث لا دليل عليه لا يقبل. 


(1) (1 و 5) الوسائل الباب ١7١‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ و " 
(9) )نفس المصدر العدية:ء 

مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: /0 

[الثالث: اللعان] 


(الشالث): اللعان و يثبت به التحريم المؤبد )١(‏ و كذا قذف الزوج امرأته الخرساء (1) و فى ثبوت التحريم فى قذف زوجته 
الصماء اشكال (*). 


)١1(‏ ادعى عليه الاجماع و عدم الخلاف و يدل على المدعى النص الخاص لاحظ ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام 
انه سئل عن الرجل يقذف امرأته قال يلاعنها ثم يفرق بينهما فلا تحل له ابدا .)١١‏ 


وما رواه أبو بصير» عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث: قال: و الملاعنه لا تحل له ابدا .07١‏ 


(؟) لجمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم, عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل قذف امرأته و هى خرساء قال: 
يفرق بينهما 9). 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: سثل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل قذف امرأته بالزنا و هى خرساء صماء لا تسمع ما قال. قال: 
ان كان لها بينه فشهدت عند الامام جلد الحد و فرق بينها و بينه» ثم لا تحل له ابداء و ان لم يكن لها بينه فهى حرام عليه ما أقام 
معها و لا اثم عليها منه ©. 


و منها: ما رواه محمد بن مروان» عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المرأه الخرساء كيف يلاعنها زوجها قال: يفرق بينهما ولا 
تحل له ابدا 0 


و ضم الصمم الى الخرس فى حديث أبى بصير لا يوجب رفع اليد عن غيره اذ لا تنافى بين المثبتين. 


(*) وجه الاشكال ان حديث أبى بصير نقل بالاختلاف» قال فى الحدائق ع 


(1) الوسائل الباب 77 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

() (" وع و ) الوسائل الباب 8 من ابواب اللعان الحديث: ١و7‏ و5 
(©) (8) ج- 18 ص: 2617 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 094 

[الرابع: الكفر] 


اشاره 


(الرابع) الكفر, و لا يجوز للمسلم أن ينكح غير الكتابيه اجماعا .)١(‏ 


و هذه الروايه رواها الشيخ بلفظ أو بين خرساء صماء حيث ان المفيد فى المقنعه ذكر ذلكك بلفظ (أو) فأورد الشيخ هذه الروايه 
دليلا له بهذا اللفظ مع انه أوردها فى باب اللعان كما فى الكافى بغير لفظ (أو) و كذا نقله عنه السيد السند فى شرح النافع انتهى. 


والودار الأعرية الرياذة والقضة يكون الترجيح فى طرف النقص فان احتمال اللسقط أرجح من احتمال الزياده فيتم الدليل 


لان 8 .م ل لا هاي 
لصي اطي حي عن المسلميق شعاد ون جزمي يدل على يداعي وله الغا لي 1 اكوا المخر كاوه تي ارون رز 
> ّي 000 0 2 ا 6 لذى ه 7 6 ور 1 
لأمَهُ مُؤْمِنَهَ خَيْرٌ مِنْ مُشركه و لؤ أَعْجَبَتْكمْ وَ 1ا تنكحُوا المُشركينَ حَتَى يُؤْمِنواا ١١‏ فان المستفاد من الايه ان الايمان شرط فى 


جواز النكاح فلا يجوز تزويج الكافره. 


و يمكن أن يقال: ان المراد من الايمان ليس هو الإسلام بل المراد الايمان باللّه بأنه لا شريكك له. فلا تدل الايه على عدم جواز 
نكاح الكافره على الاطلاق. 


اسك الاستذلال.علي الندعن أنقا شوله قال لا انها اليك 


0 كالم منات ل هَنّ اللَهُ أَعلَمُ ل 0 إَى الكمارِ لا هُنّ جل 
اق بطر لهل و الرقم 1 قار لجاع عَليكم أن حون إذا 1 كتوم اروف وا مد كرا بعصم الْكتافر و 
سْكَنُوا ل أَئمَفه ف وَلُشتلوا ل أَْققُوادلكُم كع الله يَخكُم يكم و الله علِيمَ حكيا ) 07١‏ 


فان العصم جمع عصمه و هى ما يعتصم به من عقد او ملكك لأن المرأه بالتكاح 


77١ البقره/‎ )١( 


٠١ الممتحنه/‎ )١( 
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حع اج كر رواعيا و اكرات جم عادر مافيراد تيون المرواب عن ابقاء نكاح الكافرات لانقطاع العصمه بينهما بالاسلام 


لع روه لطر ا روسو وا و لسكا وضع الكوافر . ع لا 0 
يستمسكك بعصمتها .)١١‏ 


ويمكن أن يقال: ان المراد بالكوافر غير الكتابيه اذ الظاهر من الايه عدم جواز ابقاء النكاح و الحال انه نقل الاجماع على جواز 
ابقاء الكتابيه و بعباره اخرى لو اسلم الزوج و تحته كتابيه يجوز ابقاء النكاح فتأمل. 


و يمكن أن يستفاد المدعى من جمله من النصوص منها: ما رواه جميل بن دراج» عن بعض اصحابناء عن احدهما عليهما السلام 
انه قال فى اليهودى و النصرانى و المجوسى اذا اسلمت امرأته و لم يسلم قال: هما على نكاحهما و لا يفرق بينهماء و لا يتركك أن 
يخرج بها من دار الإسلام الى الهجره (؟7). 


و منها: ما رواه السكونى» عن جعفرء عن ابيه» 


عن على عليه السلام ان امرأه مجوسيه اسلمت قبل زوجهاء فقال على عليه السلام: لا يفرق بينهماء ثم قال ان اسلمت قبل انقضاء 
عدتها فهى امرأتكك. و ان انقضت عدتها قبل ان تسلم ثم اسلمت فأنت خاطب من الخطاب *. 


و منها: ما رواه منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مجوسى كانت تحته امرأه على دينه فأسلم أو 
أسلمت قال: ينتظر بذلك انقضاء عدتها فان هو أسلم أو أسلمت قبل ان تنقضى عدتها فهما على نكاحهما الأول؛ و ان هى لم 


٠ الوسائل الباب ه من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ )١( 
” و‎ ١ و” الوسائل الباب 4 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه: الحديث‎ 3( )1( 
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تسلم حتى تنقضى العده فقد بانت منه .)0١١‏ 


و منها: ما رواه السكونىء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام فى مجوسيه اسلمت قبل أن يدخل بها 
زوجهاء فقال امير المؤمنين عليه السلام لزوجها: اسلم فأبى زوجها ان يسلم فقضى لها عليه نصف الصداقء و قال: لم يزدها 


و تدل على المدعى فى الجمله طائفه اخرى من النصوصء منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: دخل رجل على 
على بن الحسين عليهما السلام فقال ان امرأتكك الشيبانيه خارجيه تشتم عليا عليه السلام» فان سرك ان اسمعكك ذلكك منها 
اسمعتكك قال: نعم قال: فاذا كان حين تريد أن تخرج كما كنت تخرج فعد فاكمن فى جانب الدار قال: فلما كان من الغد كمن 
فى جانب الدار و جاء الرجل فكلهما فتبين منها ذلك فخلى سبيلها و كانت 


تعجبه ”. 


و منها: ما رواه مالكك بن اعين انه دخل على أبى جعفر عليه السلام و عليه ملحفه حمراء فقال: ان الثقفيه اكرهتنى على لبسها و انا 
احبها «الى أن قال:» ثم دخلت عليه و قد طلقهاء فقال: سمعتها تبرأ من على فلم يسعنى ان امسكها و هى تبرأ منه ؟. 


و منها: ما رواه أبو الجارود» عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث انه كان له امرأه يقال لها: أم على و كانت ترى رأى الخوارج» 
قال: فادرتها ليله الى الصبح ان ترجع عن رأيها و تولى أمير المؤمنين عليه السلام فامتنعت علىء فلما 


(9) (” و 6) الوسائل الباب ٠‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: لاو / 
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لا دواما ولا انقطاعا )١(‏ و فى الكتابيه قولان (؟) اظهرهما الجواز فى المنقطع (). 


اصبحت طلقتها »١١‏ فان المستفاد من هذه النصوص جواز ابقاء الناصبيه. 


و أيضا يدل على المدعى فى الجمله ما رواه صفوان قال: سألت «سألته خ ل» عن رجل يريد المجوسيه فيقول لها: اسلمى» فتقول: 
انى لأشتهى الإسلام و أخاف أبى؛ و لكن أشهد أن لا إله الا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله قال: 
يجوز أن يتزوجهاء قلت: فان رأيتها بعد ذلكك لا تصلى و رأيت عليها الزناء و رأيتها تشبه بالمجوس قال: ان شئت فأمسكهاء و ان 
شئت فطلقها .)75١‏ 


)١(‏ لإطلاق الادله وعدم ما يصلح لتقيبدهاء فلاحظ. 
(1) الاقوال فى المقام سته على ما يظهر من كلام بعض الأصحاب. 


(9) لجمله من النصوص منها: ما رواه على بن فضال» عن بعض 


اصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس أن يتمتع الرجل باليهوديه و النصرانيه و عنده حره 70. 
و منها: ما رواه زراره قال: سمعته يقول: لا بأس أن يتزوج اليهوديه و النصرانيه متعه و عنده امرأه ع 


وطنينا نا وان لفو اليد انه سأل الرضا عليه السلام يتمتع الرجل اليهوديه و النصرانيه فقال الرضا عليه السلام يتمتع من 
الحره المؤمنه و هى أعظم حرمه منها ه. 


و منها: ما رواه اسماعيل بن سعد الأشعرى قال: سألته عن الرجل يتمتع من اليهوديه و النصرانيه قال: لا أرى بذلكك بأساء قال: 
قلت: فالمجوسيه؟ قال: أما 


94 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(1) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ 

(*) (”و 8 و ن) الوسائل الباب 5 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: 1١‏ واو" 
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بل فى الدائم أيضا .)١(‏ 


المجوسيه فلا .)١١‏ 
و منها: ما رواه زراره قال: سمعته يقول: لا بأس أن يتزوج اليهوديه و النصرانيه متعه و عنده امرأه 1 


و منها: ما رواه محمد بن سنانء عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن نكاح اليهوديه و النصرانيه فقال: لا بأس» فقلت: فمجوسيه؟ 


فقال: لا بأس به يعنى متعه ". 


فان مقتضى هذه الروايات هو الجواز و يستفاد عدم الجواز فى الجمله من حديث أبى بصي ر- عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا 


تزوجوا اليهوديه و لا النصرانيه على حره متعه و غير متعه *- و هذه الروايه ضعيفه بسعدان. فانه لم يوثق. 


)١(‏ ما يمكن أن يستدل به على الحرمه وجوه: الوجه الأول: قوله تعالى 0 بتقريب ان المستفاد من الايه الشريفه عدم جواز نكاح 


الك 0 0 امَقالتٍ الهُودُ عَُيِر ابن الل وَالّتِ التَطارى الْمَسِيح ابن الله ذلك قَوْلَهعْ بأفْراجهم 


ب 1 ارمع و رُطائهَة أطابا 1 
اجن قل لذن لوو من ل على كر قت قرا جارَهُمْ وَ رَهْيَانَهُمْ أز ابا مِنْ دُونٍ الله وَ الْمَيدِحَ ابْنّ مَوْيَمَ وَ 


ف 1 
:. أيزوا إل ليوا لها لاجد اا إل إن و ماله علا مفْرجُوٌ» * فتدل الابه على أن آهل الكتانه مق المفر كرك 


و يمكن أن يجاب عن هذا الاستدلال بأن المتبادر من المشركه فى لسان الشرع 


5171000" الوسائل الباب #امن آبوات الع الحدية أو غوء 
(6(09) الوسائل البات: 1 من:ابوات'المتعة الحديك: 7 

(© (0) لاحظ ص: هه 

(©) (©) التوبه/ "١‏ و ام 
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غير اهل الكتاب كما يؤيده بل يدل عليه عطف المشركين على اهل الكتاب و بالعكس فى جمله من الآيات القرآنيه. 
1 ل م [ا] 
منها: ١ما‏ ل كوا من أهل الكتاب ولا الْمشْركين أن بعلم من حير من رَبكمْ الله يخقَصٌ يميه من يشاء الل 


ذو العَضْلي الْعَظِيم؛ ١‏ و منها قوله تعالى ١‏ «لَتَحَدَنَ أَمَكَّ لاس عو ل آمَنُوا الْمَهُودَ 1 ل أَشْرَكوا» ١‏ 3 ' و التقسيم قاطع 
للشركه و هذا لا ينافى اعتقادهم ما يوجب الشركك ولا دليل على أن الشارع جعلهم فى حكم المشركين بنحو الحكومه بل 
المقدار المستفاد من بعض الآيات نسبه الشركك اليهم. 


التقريب الثانى: لدلاله الآيات الكريمه على المدعى ان الا-يه مغياه بالايمان و المؤمن هو المسلم و اورد فيه: بأنه لا دليل على 
كون المراد بالايمان الإسلام بالمعنى الاصطلاحى بل يمكن أن يكون المراد منه الايمان بالله بأنه لا شريكك له. 


التقريب 


الثالث: انه يفهم من ذيل الايه و هو قوله تعالى «أولئك يَدُعُونَ إِلَى النَارِا عموم العله فلا فرق بين المشرك و الكتابى فان كليهما 


يدعوان الى الثار. 
واورد فيه: بأنه لا دليل على أن الذيل تعليل كى يكون دليلا على عموم الحكم فلاحظ. 
لكن الانصاف: ان انكار ظهور الايه الشريفه فى التعليل مشكل فيكون مقتضى عموم العله عموم الحكم. 


الوجه الثانى: قوله تعالى «2» بالتقريب الذى تقدم و مقتضى عموم كلمه 


٠١80 البقره/‎ )١( 


(؟) المائده/ 7/ 
(©) لاحظ ص: 4 
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«الكوافر» عدم الفرق بين الكتابيه و غيرها و اورد على الاستدلال: بأن المستفاد من الايه الشريفه و من لفظ الإمساكك حرمه البقاء 
على نكاح الكوافر كما نص عليه المفسرون و الاجماع قائم على جواز البقاء على نكاح الكتابيه. 

مضافا الى دلاله بعض النصوص على المدعى منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته 
عن رجل هاجر و تركك امرأته مع المشركين ثم لحقت به بعد ذلكك أ يمسكها بالنكاح الأول أو تنقطع عصمتها؟ قال بل يمسكها 
وهى امرأته للقة 

و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمه اذا أسلم احد الزوجين فهما 
م ل و ل ا ا ل ل 
أَحِلّ لَكمْ | لكر ل اكت ثحل لك رانك ل لبه الع اشد يق الترياك الشف تاوت الدية 
أُوتُوا الات مِنْ قَِلِكم إذا 7 تتتْمُوهُنَ أْجُورَهَنّ مُخْصِنينَ غَيِرَ مُللافحِينَ) *. 


فان مقتضى هذه الايه الكريمه جواز نكاح الكتابيه 


متعه و دواما. ان قلت: 


قد دل بعض النصوص على أن قوله تعالى فى سوره المائده الدال على جواز نكاح الكتابيه قد نسخ بقوله تعالى فى سوره 
لا 7 2 9 5 75 ١‏ لأاء 
الممة لممتحنه وَ لا تميكوا بِعِصَم الْكلافر لاحظ ما رواه زراره قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز و جل «وَ الْمْخْصَ نات 


لات 


2 0 8 2 لام ع 
لدف أركرا الات 2ن نا م) فقال: هى منسوخه بقوله «وَ لا تفسكوا بعصم 
(1( و © الوسائل الباب ه من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ و ” 


(0) 0 المائده/ 0ه 
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.)١١ الْكوَافر)‎ 


ع ع 5 لا 
ومارواه أيضاء عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا ينبغى نكاح اهل الكتاب» قلت: جعلت فداكك و أين تحريمه؟ قال: قوله: «وَ لا 
تمسكوا بِعِصَم الكتافر» . 

ع ع لكر ادم لا لا 8 ل 
ومارواه أبو الجارود, عن أبى جعفر عليه السلام انه منسوخ بقوله تعالى «وَ [ تَنْكحُوا المُشركات عَدتّى يُؤْمِنَّ) و بقوله: «وَ لا 
تُفسكوا بعصم الكلافر» م 
فلكدروى قن بول اللاضيلن اللا علية ىله ان النافة اخر ونانف على وغول لامشل اللعليد و ال 
و أيضا روى عن على عليه السلام قال كان القرآن ينسخ بعضه بعضاء و انما كان يؤخذ من أمر رسول الله صلى الله عليه و آله 
بآخره فكان من آخر ما نزل عليه سوره المائده» نسخت ما قبلها و لم ينسخها شى ء, فلقد نزلت عليه و هو على بغلته الشهباء» و 


تقل عليه الومن حت وقعت :و تدك يطنها حت رأنتةسترتها نكاد نس الأرض :و اغمئ على :رسول الله صلى الله عليهو آلة 


حتى وضع يده على ذؤابه شيبه وهب الجمحى ثم رفع ذلكك عن رسول 


الله صلى الله عليه و آله فقرأ علينا سوره المائده فعمل رسول الله صلى اللّه غليه و آله و علمناه 8. 


: : لكر ب 


الكتافر ء. 


وعن على عليه السلام قال: انما انزلت المائده قبل أن يقبض بشهرين 


(1) 591 و” الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ و58 و7 
)١(‏ () جواهر الكلام: ج- ٠١‏ ص: ”١‏ عن الدر المنثور 

(5) (0) بحار الأنوار: ج- 47 ص: 176" 

(©) (©) مجمع البيان ذيل آيه 0 من سوره المائده 
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أو ثلاثه .)١١‏ 


ل ا ل ل 0 خ و ما جاء من من الرخخصه فى 
العزيمه فقوله تعالى: و ل تنكصوا الْمَمْرٍكات حت يؤْمِنَ و مه مؤيئة حير من مُغْ ركو لو أغجبككم وَ لا تُنَكحُوا الْمُشْركِينَ حَتّى 
يوْمنُوا وَ لََِدٌ مُؤْمِنٌ خَيِرٌ مِنْ صُذْ رك وَ لَوْ أَعجبِكةْ» و ذلكك ان المسلمين كانوا ينكحون فى أهل الكتاب من اليهود و النصارى و 
لحر ل اح ار ا ل الما ا رو اح كم ب ل 
الاميه فقال: «وَ كام الَِينَ أُوُوا الات ل كه واكم حل لعو امخض نات بن الْمَؤبناتٍ و امخض ناث بن الَِينَ ونوا 
ا ا 5 تكس لمر كن ا يُؤْمْنُواا على حاله لم 


بنسخه (3). 


اضف الى ذلك ان النصوص الداله 


على تبيخ الأيه الوارده فى سوه البائده الداله على الجوازمخداقه ان ينضها يذل يعلى أن البانيخ قله تمالى :وو كوا يضم 
لكلاف و بعضها دال على أن الناسخ قوله تعالى «وَ 11 تَنْكحوا الْمُضْركاتِ» و الحال انه كيف يمكن الجمع بين الأسمرين فان 
الاتتخ اديعها على فرط تعنته كن أحد الدليلين معارضا للاخرء فان حديث زراره بن أعين 27 يدل على أن الايه منسوخه 
شوك سان :و ا تفرد كرا صم الْكوَفرِ و حديث حسن , بن الجهم قال: قال لى أبو الحسن الرضا عليه السلام: يا أبا محمد ما 
تقول فى رجل تزوج 


8 الوسائل الباب 8” من ابواب الوضوء الحديث:‎ )١1( 
الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ع‎ )'( 
لاحظ ص: لغ‎ )9©( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ال 


نصرانيه على مسلمه؟ قال: قلت: جعلت فداكك و ما قولى بين يديكك؟ قال: لحان لض كك لمك وري ولت :لا يجوز تزويج 
ل 


النصرانيه على مسلمه و لا غير مسلمه قال: و لم؟ قلت: لقول اللمعر و جل اونا توا لكات عتى ين قال فا تقول فى 
هذه الايه: او الْمَحْصِياتٌ مِنَ الّذِينَ أُوتُوا للب من فكع قلت فقوله: ده كاك لتحت كد لافيت 
5 


سكت »)١1١‏ يدل على أن الناسخ قله تعالى :وو لا تتكصوا الْمَشركات): 


و مقتضى التعارض التساقط و لا مجال لأن يقال الحديث الثانى متأخر زمانا و الترجيح معه اذ لا مجال لهذا البيان فى المقام فان 
النسخ على تقدير تحققه مردد ب ننق الامراية: 


و بعباره اخرى: الحكم الشرعى قابل لأسن ينسخ بعد تحققه و أما الموضوع الخارجى فلا مجال فيه لهذا التقريب و لعل الأمر 
واميج 


بعد التأمل فيما ذكرناه و ان شئت قلت: انه اراي لسع ين الا دورو عست التعارحي عدوا امعط كلمن التارخوو طن 
الاعتبار اضف الى ذلكك ان قوله تعالى فى سوره المائده ١‏ ايوم أَجِلَّ لَكمْ الات ظاهر فى التجدد وان الأحكام المذكوره فى 
الايه المربوطه بأهل الكتاب أحكام جديده حادثه فتكون هذه الايه ناسخه لما قبلها لا منسوخه فلنا ان نقول مع هذا الظهور يكون 
الخبر المخالف معها لا يكون حجه لكونه خلاف الكتاب «و ما خالف قول ربنا لم نقله). 


و يضاف الى ذلكك كله ان الأمر لو دار بين التخصيص و النسخ يكون الترجيح فى طرف التخصيص كما هو المشهور بين القوم 
فى مقام الدوران. 


و لنا اثبات المدعى و هو الجواز بتقريب آخر و هو انا نفرض عدم التعارض 


” من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: 8 


فى الناسخ و لكن نقول قد دلت طائفه من النصوص على جواز نكاح الكتابيه. 


منها: ما رواه معاويه بن وهب و غيره جميعا عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الرجل المؤمن يتزوج اليهوديه و النصرانيه فقال: اذا 
أصاب المسلمه فما يصنع باليهوديه و النصرانيه فقلت له: يكون له فيها الهوى قال: ان فعل فليمنعها من شرب الخمر الحديث .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا تتزوج اليهوديه و النصرانيه على المسلمه 3١‏ و مثله فى الدلاله 
فو الراؤة. فى الناية الند كون: 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل له امرأه نصرانيه له أن يتزوج يهوديه فقال: ان اهل 
الكتاب مماليكك للإمام و ذلك 


موسع منا عليكم خاصه فلا بأس بأن يتزوج الحديث 370. 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سأله أبى و أنا أسمع عن نكاح اليهوديه و النصرانيه فقال: 
نكاحهما أحب إلى من نكاح الناصبيه الحديث «5. 


فان المستفاد من هذه النصوص بمقتضى الفهم العرفى جواز نكاح الكتابيه و نسلم انه يستفاد من جمله من النصوص أيضا عدم 
الجواز و هى النصوص الداله على نسخ آيه الجواز الوارده فى سوره المائده فيقع التعارض بين الجانبين 


١ الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ )١( 
١ (؟) الوسائل الباب /, من هذه ابواب الحديث:‎ 

(*) الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه 

(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج صس: ١لا‏ 


3 لا م 5 1 لا 
و الترجيح مع دليل الجواز لموافقته مع الكتاب فان قوله تعالى «قَانْكيحوا لا طاب لَك مِنَ التَلءِ مَْلِا وَ ثلاتَ و بباع» 01١‏ يدل 


م لا ١‏ 
باطلاقه على جواز نكاح الكتابيه و قوله تعالى «وَ أجل لَك ما وَلَأءَ ذَلِكمْ 07١‏ باطلاقه يشمل نكاح الكتابيه» و أيضا يدل قوله 
تعالى 0" فانه يدل بالصراحه على المدعىء و بعد المعارضه تقدم و ترجح الطائفه الموافقه مع الكتاب لكن قد ذكرنا اخيرا ان 
الترجيح منحصر بالأحدثيه و الترجيح بها مع حديث المنع لاحظ ما رواه حسن بن الجهم «5". 


لا لا 
للم يك مجن ' ا مخ ا 0 0 م نه التلرن 4 02 2 2 
الوجه الثالث: قوله تعالى 11 تَحدُ قَؤْماً يُوْمِنُونَ باللَهِ وَ اليم الآخر بادُونَ مَنْ ححادً الله وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ كانُوا آبَاءَهُمْ أو أَبْناءهُم أو 


لاءء 


إِخْوَائَهُمْ أؤْ عَشِيرَتَهُمْ) «0) بتقريب ان المستفاد من الايه الكريمه حرمه المواده مع الكافر و لو كان اباه فكيف يجوز 


تزويج الكتابيه؟. 


و الجواب انه لا يبعد أن يكون المنهى عنه مودتهم بما انهم يحادون اللّه و الا فالموده القلبيه لا تكون اختياريه و بعباره اخرى: 
موده الكافر بما هو كافر لا تجتمع مع الايمان فلا يكون المراد النهى عن المعاشره معهم كيف و قد ورد فى بعض النصوص الأمر 
بصله الرحم و لو كان كافرا ١‏ 


مضافا الى أنه لم يرد فى الايه الشريفه النهى بل الوارد فيها عنوان لا تجد قوما 


* النساء/‎ )١( 

(0) النساء/ ” 

9 لاحظ ص: 80 

(©» لاحظ ص: /اآ 

7١ المجادله/‎ )0( 

(2) الاصول من الكافى ج 7 ص ١817‏ حديث 7٠‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: الا 


فان الشارع الأقلركى فير يان المؤمن لا يواد الكافر فلا ترتبط بالمقام و بالاضافه الى ما ذكر انه لا اشكال فى جواز تملكك 
الكتابيه بملكك اليمين و الحال ان الملاكك واحد فلاحظ. 


5 ا ل ل ل ل‎ ١ 
بتقريب ان مقت عدم‎ )١١ الوجه الرابع: قوله تعالى «1] يَسِتَوى أضٍ حات النار وَ اص حات البجنهِ اص حات العجنه هم الفائزون»‎ 
التسويه عدم جواز النكاح.‎ 


وفيه: انه لا ربط بين مفاد الا-يه و المقام و الظاهر من عدم الاستواء عدمه من حيث السعاده و ان اصحاب الجنه فى نعمها و 
امجدانع ا نا و بم فيه 


مضافا الى أن غايه ما فى هذه التقاريب دلاله هذه الآيات بالعموم و الاطلاق و مقتضى القاعده تقييدها و تخصيصها بما ورد فى 


سوره المائده من الجواز. 


الوجه الخامس: ما رواه زراره بن أعين» قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن نكاح اليهوديه و النصرانيه» فقال: لا يصلح للمسلم 
أن ينكح يهوديه و لا نصرانيه انما يحل منهن نكاح البله .)7١‏ 


بتقريب ان المستفاد من الحديث عدم جواز نكاح الكتابيه الا البله منهن و فيه ان السند مخدوش 


بمعلى بن محمد و غيره. 


و أما الحديث الثانى لزراره» قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام: انى اخشى ان لا يحل لى ان اتزوج ممن لم يكن على أمرى, 
فقال: و ما يمنعكك من البله؟ 


قلت: و ما البله؟ قال: هن المستضعفات من اللاتى لا ينصبن و لا يعرفن ما انتم عليه «07» فعلى فرض دلالته على المدعى يكون 
دلالته بالاطلاق و قابل لأن يقيد 


٠١ الحشر/‎ )١( 

(') الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم بالكفر الحديث: ١‏ 
)قسن المصدر الحديك» ؟ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 77 


و ان كان الاحتياط لا ينبغى تركه )١(‏ و فى عموم الحكم للمجوسيه و ان كانت من الكتابيه اشكال (5). 


و مما ذكر تعرف وجه التقريب بالحديث الثالث المذكور فى الباب المشار اليه مع جوابه فلاحظ فالنتيجه هو الجواز كما فى 
المتن. 


()ق ظوكوخيه هيا د كرنا. 


(؟) يستفاد من بعض النصوص عدم جواز تزويجها مطلقا لاحظ ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته 
عن الرجل المسلم يتزوج المجوسيه فقال: لاء و لكن اذا كانت له امه مجوسيه فلا بأس أن يطأها و يعزل عنها و لا يطلب ولدها 


.)١١ 


وقد دلت جمله من الروايات على ان المجوس من اهل الكتاب فيترتب عليهم ما يترتب على اهل الكتاب لاحظ ما روى عن أبى 
عبد الله عليه السلام و فيه: فكتب اليهم رسول الله صلى الله عليه و آله ان المجوس كان لهم نبى فقتلوه و كتاب احرقوه الحديث 
7١‏ 


و ما رواه الواسطى قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن المجوس فقال: 


كان لهم نبى قتلوه و كتاب احرقوه 


7 


ومرسل الصدوق قال: المجوس تؤخذ منهم الجزيه الى أن قال: و كان لهم بنى اسمه داماست فقتلوه و كتاب يقال له جاماست 
«©» و غيرها المذكور فى الباب. 


١ الوسائل الباب © من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ )١( 
١ (؟) الوسائل الباب 69 من ابواب جهاد العدو الحديث:‎ 

5 تفنين المصدوالحديث: + 

(©) نفس المصدر الحديث: 8 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: "الا 
[مسأله 9: لا يجوز للمسلمه المرتده أن تنكح المسلم] 


(مسأله ©): لا يجوز للمسلمه المرتده ان تنكح المسلم .)١(‏ 


و هذه الروايات كلها ضعاف فلا يترتب عليها أثر مضافا الى أنه لو اغمض النظر عن اسنادها لا يمكن العمل بها و القول بالجواز 
وان شئت قلت: غايه ما يقال فى مفاد هذه الأخبار ان نكاح المجوسيه جائز كنكاح النصرانيه و اليهوديه لكن لا مجال للأخذ بها 
فى الحكم مع وجود النص الخاص الدال على الحرمه و يستفاد جواز نكاح المجوسيه متعه من بعض النصوص منها: ما رواه 


محمد بن سنان )١١‏ 


و منها: ما رواه منصور الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بالرجل ان يتمتع المجوسيه 7 و الحديثان كلاهما 
عفان حقتاقا الى ما ورة فى التي كن اوسا معد لظ نا روا أسجاعي بق سين لحري 187 فا للفيهة أن اكانهيها شير 
جائز متعه و دواماء فلاحظ. 


)١(‏ الظاهر ان المسأله مورد تسالهم مضافا الى ما أفاده فى الجواهر ©" بقوله: «بل قد يقال ان المرتد مطلقا و ان كان مليا لا يصح 
نكاحه ابتداء و لا استدامه و لو لكافره كتابيه او غيرها و كذا المرتده لأنه بعد أن كان حكمه القتل و لو بعد الاستتابه صار بحكم 
العدم الذى لا يصح نكاحه و كذا الامرأه فان حكمها 


السجن و الضرب اوقات الصلاه حتى تتوب أو تموتء و من هنا قال فى الدروس و تمنع الرده صحه النكاح لكافره او مسلمه و 
قال أيضا لا يصح تزويج المرتد و المرتده على الاطلاق» الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


و العمده فى دليل المنع الاجماع و التسالم هذا على تقدير صيرورتها بالارتداد داخله فى اهل الكتاب و أما لو ارتدت و لم تصر 
كتابيه يمكن الاستدلال على المدعى 


)١(‏ لاحظ ص: “ع 

(#الوجائل لبا اق انوا المع الحد يف0 
(9) لاحظ ص: "8 

(©) ج 80اص: 58 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠6‏ 


و كذالا يجوز للمسلم المرتد أن ينكح المسلمه )١(‏ و لا يجوز للمسلمه أن تنكح غير المسلم (). 


لاى ع 7 لا قم لا ول 
بقوله تعالى «وَ لا تّمُسِكوا بعصم الكتافر 01١‏ و بقوله «لا هُنّ جل لَهُمْ وَ لا هُمْ يَحِلونَ لَهُنّ .7١‏ 
» : 
)١(‏ مضافا الى الاجماع و التسالم يمكن الاستدلال عليه بقوله تعالى «وَ لَنْ يَجَعَل الله للكافِرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلاا 0 فتأمل. 


و بما رواه عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبى الحسن عليه السلام» فى نصرانى تزوج نصرانيه فاسلمت قبل أن يدخل بهاء قال: قد 
انقطعت عصمتها منه و لا مهر لها و لا عده عليها منه 0" فان مقتضى هذه الروايه انفساخ العقد باسلام الزوجه فتدل على حكم 
المقام بالأولويه. 


و لاحظ ما رواه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا اسلمت امرأه و زوجها على غير الإسلام فرق بينهما 
التعويث هم 


(؟) بلا اشكال و لا كلام و عن الجواهر الاجماع عليه بقسميه و يدل عليه ما يدل على انفساخ العقد باسلام الزوجه فان العقد لو 


تزويجها غير المسلم ابتداء. 
ل 4 1 
اضف الى ذلك قوله تعالى «وَ لنْ يَجَعَل الله للكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلاه © و قوله تعالى فى سوره الممتحنه 7 و الى قوله عليه 


السلام فَئ حديث الفضيل 


٠١ الممتحنه‎ )١( 

(لألاقن المصيذة 

١١ النساء/‎ )"( 

(©) (؟ و 8) الوسائل الباب 4 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: # و ؟ 
(ه) (©2) النساء/ ١١‏ 

(9) (/) لاحظ ص: 9ه 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 78 


ولوارتد احد الزوجين قبل الدخول انفسخ فى الحال .)١(‏ 


بن يسار- قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرأه العارفه هل ازوجها الناصب قال: لا لأن الناصب كافر الحديث ١1١‏ فان العله 
تعمم فالمستفاد من الحديث مانعيه مطلق الكفر الى غير هذه الروايه الوارد فى الباب. 

مضافا الى النهى الوارد فى بعض النصوص عن مناكحه الكفار لاحظ ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
سألته عن نصارى العرب أ تؤكل ذبائحهم؟ فقال: كان على عليه السلام ينهى عن ذبائحهم و عن صيدهم و عن مناكحتهم .7١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر 20 «بلا خاللاف اجده فيه بيننا بل الاجماع بقسميه عليه) الى آخر كلامه رفع مقامه و تدل على المدعى جمله 


من النصوص منها: ما رواه الحضرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا ارتد الرجل المسلم عن الإسلام بانت منه امرأته كما 
تبين المطلقه «©). 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد فقال: من رغب عن الإسلام الى أن قال: و بانت 


امرأته «©). 


ها ها رواة السانال؟ :قال سمحت آنا عبد الله عليه السادم رقو بين مسلمين ارتد الى أن قال: و امرأته بائنه منه 
و رو : 0 6و بين 


الى أن قال: و تعتد امرأته عده المتوفى عنها زوجها «2). 


و مورد الأخبار وان كان مختصا بارتداد الزوج لكن عن الرياض ان ارتداد 


١8 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ” 

0 لاصض: لاع 

(©) الوسائل الباب 8 من ابواب موانع الارث الحديث: ؟ 

(0) نفس المصدر الحديث: 0 

(8) الوسائل الباب ١‏ من ابواب حد المرتد الحديث: ‏ 
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و كذلك بعد الدخول اذا ارتد الزوج عن فطره )١(‏ و أما فى غير ذلكك فالمشهور على أن الانفساخ يتوقف على انقضاء العده و 
فيه اشكال و الاحتياط لا يتركك (7) و عده زوجه المرتد عن فطره عده الوفاه (") و عن غيرها عده الطلاق (6). 


[مسأله /!: لو أسلم زوج الكتابيه ثبت عقده] 


(مسأله 7): لو اسلم زوج الكتابيه ثبت عقده (5) و لو اسلمت 


الزوجه ملحق به بالإجماع. 
(1) اجماعا بقسميه كما فى الجواهر, و لحديثى الساباطى و ابن مسلم المتقدمين قريبا 0١١‏ 


(؟) وعن الرياض ان ظاهر الأصحاب الاتفاق على الحكم و استدل بما رواه منصور بن حازم » بتقريب ان الكفر الارتدادى 
اضعف من الكفر الأصلى فاذا ثبت الحكم فى الأقوى يثبت فى الاضعف بالاولويه» ورد بانه قياس مع الفارق اذ فى الوثنى 
الزوجيه ثابته فى حال الكفر و انما تبين بالاسلام و فى المقام البينونه تكون بالكفر فلا دليل على المدعى بل الدليل على الخللاف 
لحكل ما وواة اضرم ا 


(9) و ادعى عليه عدم الخلاف» و تدل على المدعى روايه الساباطى (5»). 
(ع) مضافا الى عدم الخلاف فى المدعى تدل عليه روايه الحضرمى «4). 


(0) ادعى فى الجواهر عدم وجدان الخلاف فيه و نقل 


عن المسالكك و غيره دعوى 


(0 لاحظ ص: 70 
(0) لاحظ ص: 2٠‏ 
(*) لاحظ ص: 0/ 
(©) لاحظ ص: 70 
(0) لاحظ ص: 70 
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دونه قبل الدخول انفسخ العقد )١(‏ و بعده يقف على انقضاء العده فان 


الاجماع عليه و يمكن أن يستدل عليه بجمله من النصوص منها ما رواه عبد اللّه بن سنان .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمه اذا اسلم احد الزوجين فهما 
على نكاحهماء و ليس له أن يخرجها من دار الإسلام الى غيرهاء و لا يبيت معها و لكنه يأتيها بالنهار» و أما المشركون مثل 
مشركى العرب و غيرهم فهم على نكاحهم الى انقضاء العده. فان اسلمت المرأه ثم اسلم الرجل قبل انقضاء عدتها فهى امرأته و 
ان لم يسلم الا بعد انقضاء العده فقد بانت منه و لا سبيل له عليها الحديث :)2١‏ 


و منها: ما رواه يونس قال: الذى تكون عنده المرأه الذميه فتسلم امرأته قال هى امرأته يكون عندها بالنهار ولا يكون عندها 
بالليل» قال: فان اسلم الرجل و لم تسلم المرأه يكون الرجل عندها بالليل و النهار ” مضافا الى أنه مر منا ان نكاح المسلم الكتابيه 


جائز ابتداء فيجوز استدامه بالأولويه. 
)١(‏ لعدم جواز تزويجها بالكافره و لو استدامه و استدل عليه بقوله تعالى * و بقوله تعالى فى سوره الممتحنه ه. 


و يدل عليه ما رواه عبد الله بن سنان * و يدل عليه أيضا ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج ". 


000 لاحظ ص: 6 


(0) (؟ و ”) الوسائل الباب 4 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: 0 و / 


9 رع 


لاحظ ص :ع٠‏ 
(©) (0) لاحظ ص: ع7 
(0) (2) لاحظ ص: ع7 
(2) (/) لاحظ ص: ع7 
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اسلم فيها كان املكك بها )١(‏ و لو كان الزوجان غير كتابيين و أسلم احدهما قبل الدخول انفسخ النكاح فى الحال (؟) و لو كان 


بعده يقف على 


)١(‏ مقتضى اطلاق حديثى عبد الله بن سنان ١١‏ و احمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت الرضا عليه السلام عن الرجل تكون 
له الزوجه النصرانيه فتسلم هل يحل لها أن تقيم معه؟ قال: اذا أسلمت لم تحل له؛ قلت: فان الزوج أسلم بعد ذلكك أ يكونان على 
النكاح؟ قال: لا يتزروج بتزوج جديد 0230 وان كان بطلا-ن النكاح بلا فرق بين اسلام الزوج فى العده و عدمه لكن ادعى ان 
اطلاق النص يقيد بالإجماع بأن نقول اذا أسلم بعد انقضاء العده يبطل العقد و ان أسلم فيها يصح و يقيد بحديث السكونى 30 و 


بخبر منصور بن حازم ؟ و بخبر محمد بن مسلم 6. 


و فى المقام مرسلان رواهما جميل بن دراج 8 و محمد بن مسلم »و يستفاد منهما ان النكاح بعد اسلام الزوجه باق و لا ينفسخ, 
و لكن مضافا الى ان المرسل لا اعتبار به يمكن تقييدهما باسلام الزوج قبل انقضاء العده» فلاحظ. 


(؟) فان أسلم الزوج دون الزوجه يبطل النكاح اذ لا يجوز للمسلم التزويج بالكافره غير الكتابيه لا ابتداء و لا استدامه. وان 


(1) لاحظ ص: /81 
(1) الوسائل الباب ه من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: 0 
(0) (#اوع) لاحظ ص: 90 

(©) (0) لاحظ ص : // 


(5) (©) لاحظ ص: 2٠‏ 


(©) 07 لاحظ 


ص: /الا 
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انقضاء العده )١(‏ و لو اسلم الزوج على اكثر من اربع غير كتابيه و اسلمن فاختار اربعا انفسخ نكاح البواقى (1) و لو اسلم و عنده 
اربع كتابيات 
رابع جتان 


)١(‏ ادعى عليه عدم الخلا-فء و عن الجواهر الاتفاق عليه نقلا و تحصيلاء و عن الرياض نقل الاجماع عليه و يمكن الاستدلال 


عليه بحديث منصور )١(‏ و محمد بن مسلم ."5١‏ 
(1) ادعى عليه عدم الخلاف بل ادعى عليه الاجماع و يمكن الاستدلال عليه بوجوه: 


الأول: ما رواه العامه من ان ابن سلمه الثقفى اسلم و له عشر نسوه فى الجاهليه فاسلمن معه فأمره النبى صلى الله عليه و آله أن 


يتخير أربعا منهن 03 و الخبر ضعيف سندا لا يعتد به. 


الثانى: خبر الدعائم عن على عليه السلام انه قال فى المشركك يسلم و عنده اختان حرتان او اكثر من اربع نسوه حرائر قال: يتركك 
له التى نككح اولا من الاختين و الأربع الحرائر الأولى و تنزع منه الاخت الثانيه و ما زاد على أربع حرائر 159 و السند ضعيف. 


الثالث: ما عن الجعفريات عن على عليه السلام فى الرجل يكون له اكثر من اربع نسوه فى الشركك و يسلم و يسلمن الى أن قال: 


الرابع: ما رواه عقبه بن خالد. عن أبى عبد الله عليه السلام فى مجوسى 


(0) لاحظ ص: 8٠‏ 

(9) لاحظ ص: ل/ال/ا 

(*) مستدركك الوسائل الباب 5 من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ‏ 
ازقني1ة"شون التصدى العد يه او 
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ثبت عقده عليهن )١(‏ و لو كن اكثر تخير اربعا و بطل نكاح البواقى (3). 


[مسائل أخرى متفرقه] 
اشاره 


مسائل اخرى 


متفرقه 
[الأولى: يصح نكاح المريض بشرط الدخول إذا مات فى مرضه] 


(الاولى): يصح نكاح المريض بشرط الدخول اذا مات فى مرضه فان لم يدخل حتى مات فى مرضه بطل العقد و لا مهر لها و لا 


أسلم و له سبع نسوه و اسلمن معه كيف يصنع؟ قال: يمسكك اربعا و يطلق ثلاثا 0١‏ و السند ضعيف. 


الخامس: ما رواه جميل بن دراج 1١‏ و الحكم وارد فى مورد خاص و لا وجه للتعدى الى غيره من الموارد اذ الأحكام الشرعيه 


(1) ان لم يتم الأمر بالإجماع و الاتفاق يشكل الجزم بتماميه ما افاده. و الله العالم. 


(*) لاحظ ما رواه زراره» عن احدهما عليهما السلام قال: ليس للمريض ان يطلق و له أن يتزوج فان تزوج و دخل بها فجائز وان 
لم يدخل بها حتى مات فى مرضه فنكاحه باطل و لا مهر لها و لا ميراث 70. 


(©) لإطلاق النص. 


١ الوسائل الباب © من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 70 

() الوسائل الباب “7 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
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أما اذا مات بعد الدخول بها صح العقد و ثبت المهر و الميراث )١(‏ و لو برئ من مرضه فمات و لم يدخل بها ورئته (؟) و كان 
لها نصف المهر (") و كذا لو تزوجت و هى مريضه فماتت فى مرضها أو بعد ما برئت و لم يدخل بها (*) و فى ارث الزوج لو 
تزوجها فى مرضه فماتت قبل الدخول ثم مات فى مرضه اشكال و الاحتياط لا 


يتركك (2) و الظاهر ان النكاح فى حال 


)١1(‏ بمقتضى مفهوم الشرطيه كما ان القاعده تقتضى ذلكك فان المهر يملكك بالعقد فلا بد من دفعه اليها كما ان مقتضى دليل 


ارثها من الزوج أن ترث. 


(1) فانه مقتضى مفهوم الشرطيه؛ مضافا الى أنه مقتضى القاعده الأوليه اضف الى ذلكك النص الخاص لاحظ ما رواه محمد بن 
مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل يتزوج المرأه ثم يموت قبل أن يدخل بها فقال: لها الميراث و عليها العده 


(©) لاحظ ما رواه محمد بن مسلم. 


(؟) أى يكون لها نصف المهرء لاحظ ما رواه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأه و لم 
يدخل بها فقال: ان هلكت او هلكك او طلقها فلها النصفئ. و عليها العده كامله و لها الميراث .)7١‏ 


(0) الظاهر ان الوجه فى الاشكال ان مقتضى النصوص بطلان النكاح اذا مات فى مرضه قبل الدخول لاحظ ما رواه الحناط قال: 
سألتك أباعبذ الله عن جل 


١ من أبواب ميراث الازواج الحديث:‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 
من ابواب المهور الحديث: ؟‎ 6١ الوسائل الباب‎ 00 
ص: "م‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


مرض الزوج اذا مات فيه قبل الدخول بمنزله العدم فلا عده عليها بموته )١(‏ و الظاهر عموم الحكم للأمراض الطويله التى تستمر 


[الثانيه: يجوز للمؤمنه أن تتزوج بالمخالف] 


(الثانيه): يجوز للمؤمنه أن تتزوج بالمخالف (. 


تزوج فى مرضه فقال: اذا دخل بها فمات فى مرضه ورثته وان لم يدخل بها لم ترثه و نكاحه باطل "١١‏ و لاحظ 


ما رواه زراره " و مثلهما فى الدلاله على المدعى ما رواه عبيد بن زراره ". 


و المفروض موته قبل الدخولء فيلزم أن لا يرثهاء و من ناحيه اخرى ان ارثه منها مقتضى القواعد الأوليه و مورد الروايات موته 
قبل وفاتها و أما وفاتها قبل موته فلم يذكر فى النصوص. 


و الذى يختلج بالبال ان مقتضى الحكم ببطلان النكاح ان وجوده كعدمه شرعا فى حكم الشارع فلا مجال لأن يرثها و يؤكد 
المدعى قوله عليه السلام فى الحديث الثالث من الباب «لا مهر لها و لا ميراث» و لم يقل لا ميراث لها و مقتضى الاطلاق انه لا 
ميراث على الاطلاق لا الزوجه من الزوج و لا الزوج من الزوجه. فلاحظ. 


)١(‏ كما صرح فى النصوص فوجوهه كالعدم و يترتب عليه ما افاده فى المتن من عدم العده عليها. 
() الأقوال فى المسأله مختلفه. و ما يمككن أن يذكر فى مستند المنع وجوه: 


الوجه الاسول الاجماع و فيه: اولا- انه لا اجماع على الحكم كيف وقد نسب الى جمله من الأعلام منهم المفيد و ابن سعيد و 
المحقق (قدس سرهم) القول بالجواز فلا 


(1 2910 الوسائل الباب 18 من ابواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ و ” 
( 0 لاحظ ص: 2.١‏ 
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اجماع. 


و ثانيا: انه يمكن أن يكون مرادهم بلزوم التساوى بين الزوج و الزوجه المساواه فى الإسلام و ثالثا: على تقدير تماميه الاجماع لا 
يكون حجه اذ يمكن أن يكون مد ركيا فلا يترتب عليه الاثر. 


الوجه الثانى: ما دل من النصوص على كفر المخالفين» منها ما رواه فضيل بن يسار قال ابتدأنا ابو عبد اللّه عليه السلام يوما و قال: 
قال سول الله 


صلى الله عليه و آله و سلم من مات و ليس عليه امام فميتته ميته جاهليه .01١‏ 


و منها: ماعن رسول الله صلى الله عليه و آله قال من زعم انه يحب النبى الى ان قال و من زعم انه يعرف النبى و لا يعرف 
الوصى فقد كفر 1) و قد تقدم حرمه الازدواج مع الكافر. 


و فيه: ان مقتضى الجمع بين الاخبار ان المخالف يعامل معه معامله الكافر فى الآخره و أما فى الدنيا فيعامل معه معامله المسلم 
لاحظ مارواه سماعه قال: 


قلت لأبى عبد الله عليه السلام اخبرنى عن الإسلام و الايمان الى أن قال عليه السلام الإسلام شهاده أن لا إله الا الله و التصديق 
برسول الله الى أن قال و عليه جرت المناكح 0”. 


و ما رواه فضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول الى أن قال و الإسلام ما عليه المناكح ع. 


و لاحظ ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام بم يكون الرجل مسلما تحل مناكحته و موارثته و بم يحرم 
دمه؟ قال: يحرم دمه بالاسلام اذا 


١ ص 7/2 حديث:‎ ١ الاصول من الكافى ج‎ )١( 
78 من ابواب حد المرتد الحديث:‎ ٠ الوسائل الباب‎ )( 
” وص 78 حديث:‎ ١ حديث‎ ١5 (”و 6) الاصول من الكافى ج 7 ص‎ )9( 
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ظهر و تحل مناكحته و موارثته .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه العلا-ء بن رزين» انه سأل أبا جعفر عليه السلام عن جمهور الناسء فقال: هم اليوم اهل هدنه» ترد ضالتهم» و 


تؤدى امانتهم و تحقن دمائهم و تجوز مناكحتهم و موارثتهم فى هذه الحال .)"2١‏ 


الوه التالك:ما 


يدل من النص على ان المؤمن كفوا المؤمنء و التزويج لا بد أن يكون من الكفوء قال الكلينى (قده): سقط عنى اسناده قال: ان 
الله عز و جل لم يتركك شيئا مما يحتاج اليه الا و علمه نبيه صلى الله عليه و آله فكان من تعليمه اياه انه صعد المنبر ذات يوم 
فحمد الله و اثنى عليه» ثم قال: ايها الناس ان جبرئيل اتانى عن اللطيف الخبير فقال: ان الأبكار بمنزله الثمر على الشجر اذا ادركك 
ثمارها فلم تجتن افسدته الشمس. و نثرته الرياح» و كذلك الأبكار اذا ادركن ما يدرك النساء فليس لهن دواء الا البعوله و الا 
لم يؤمن عليهن الفساد لا نهن بشر قال: فقام اليه رجل فقال: يا رسول الله فمن تزوج؟ فقال: الاكفاء فقال: و من الاكفاء؟ فقال: 


المؤمنون , بعضهم اكفاء بعض المؤمنون , بعضهم اكفاء بعض ."١‏ 
و فيه: ان اصطلاح المؤمن فى الشيعى فى الزمن المتأخر عن النبى صلى اللّه عليه و آله و اما فى زمانه فالمؤمن هو المسلم. 


الوجه الرابع: النصوص الداله على تزويج من يرضى خلقه و دينه و المخالف ليس مرضيا منها: ما رواه ابراهيم بن محمد 
الهمدانى قال: كتبت الى أبى جعفر عليه السلام فى التزويجء فأتانى كتابه بخطه قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: 


١7 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١( 
١ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ١7 الوسائل الباب‎ )1( 
” الوسائل الباب 71 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )*( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ص: 6 


ل 1 
اذا جاءكم من ترضون خلقه و دينه فزوجوه إِلَا تَفْعلَوهُ تكن فتَنَهُ فى الْأرْض و فَلطادٌ كبيرٌ .01١‏ 


و منها: ما 


رواه ابان» عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الكفو أن يكون عفيفا و عنده يسار .07١‏ 


و منها: ما روى عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله اذا جاء ا و ام و ل 
كاوسول اللسوان كان دجاف عد كال: اذا جاءكم من ترضون خلقه و دينه فزوجوه إِلَا تَفعَلُوه ؛ تكن فِثْهٌ فى الَْرْض و كلاد 


8 


و فيه: انه لا مفهوم و الصو الح ميالس ات قدي تزويج البنت, مضافا الى ان الدين عند الله الإسلام 
بمقتضى قوله تعالى «إنَ الدَينَ عِمْدَ الله الإِشلامُ وَمَا احتلفٌ الذِينَ أوثوا الْْنّابَ؛ ؟ فالمسلم دينه مرضى بمقتضى الايه الا أن 
يقال لا اشكال فى أن الإسلام المخالف ليس مرضيا و المتمم للإسلام و المكمل له الايمان» فلاحظ. 


الوجه الخامس: ما رواه زراره بن أعين» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


تزوجوا فى الشكاك و لا تزوجوهم. فان المرأه تأخذ من ادب زوجها و يقهرها على دينه ذفان مقتضى عموم العله حرمه تزويج 
المؤمنه من المخالف بل يدل النهى عن تزويج الشكاك على حرمه تزويج المخالف بالاولويه. ولا يبعد أن يقال 


” الوسائل الباب 78 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )١( 
(7()0و”") نفس المصدر الحديث: 6 و8‎ 

5 (©) آل عمران/ ١9‏ 

(©) (0) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ” 
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ان النهى الوارد فى الروايه ليس للإرشاد الى الفساد بل تعلق بالنكاح بلحاظ أمر خارجى. 


و بعباره اخرى: لا يبعد أن يكون النهى نهيا كراهيا مولويا و لا يكون 


ارشادا الى الفساد مضافا الى أنه قد مر ان الجواز مستفاد من بعض النصوص و فرق عليه السلام بين الإسلام و الايمان و جعل 
الإسلام ميزانا للإرث و جواز النكاح. 


الوجه السادس: النصوص الداله على حرمه تزويج الناصبء لاحظ ما رواه الفضيل بن يسار .)١١‏ 
و ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يتزوج المؤمن الناصبه المعروفه بذلكك .37١‏ 


و ما رواه (أيضا) عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال له الفضيل: ازوج الناصب؟ قال: لا و لا كرامه» قلت: جعلت فداكك و الله 
انى لا قول لكك هذا و لو جاءنى بيت ملان دراهم ما فعلت 3*0 الى غيرها من النصوص الوارده فى الباب. 


بتقريب ان المستفاد من بعض الروايات ان كل مخالف ناصبء لاحظ ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ليس 
الناصب الى أن قال و لكن الناصب من نصب لكم و هو يعلم انكم تتولونا و انكم من شيعتنا «5). 


و ما رواه ابن عيسى قال: كتبت اليه يعنى على بن محمد عليهما السلام اسأله عن الناصب هل احتاج فى امتحانه الى أكثر من 


7 لاحظ ص:‎ )١( 

(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ 
(9) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ” 
(6) الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يجب فيه الخمس الحديث: " 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: /ام/ 


امامتهما؟ فرجع الجواب: من كان على هذا فهو ناصب ."١١‏ 


وفيه: انه قد مر ان المخالف ليس كافرا دنيويا بخلاف الناصب فانه انجس من الكلبء مضافا الى أنه استفيد كما تقدم من بعض 


الروايات ان 


الميزان لجواز النكاح و الارث هو الإسلام. 


لمحا ع اسار وووار سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرأه العارفه هل ازوجها الناصب؟ قال: لا 


فازوجها الرجل غير الناصب و لا العاروف؟ فقال: غيره احب إلى منه )3١‏ فانه ستفاد من هذه الروايه جواز نكاح المخالف. 


الوجه السابع: حديثا الفضيل: احدهما قال : قلت لأبى عبد الل عليه السلام ان لا مرأتى اتا عارفه على رأيناء و ليس على رأينا 
لا 

العضد «الأقليل فاروجها ممق لا يون رأنهاة قال لأ و لا همان الله عر وجل يقوك: افلا تَوجِعُوهُنَ إلى الْكفَارِ لا هُنّ جل له وَ 

هُمْ يَجلُونَ لْهُنَّ) ١‏ رك 


انيهما: قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن نكاح الناصب فقال: لا و الله ما يحل؛ قال فضيل: ثم سألته مره اخرى فقلت: 
جعلت فداكك ما تقول فى نكاحهم قال: و المرأه عارفه؟ قلت: عارفه قال: ان العارفه لا توضع الا عند عارف 6) 


و الحديثان كلاهما ضعيفان سنداء مضافا الى ان المستفاد من جمله من النصوص جواز تزويج المخالف» و يؤيد المدعى ما رواه 
على بن بلال قال: لقى هشام بن عبد الملكك بعض الخوارج فقال يا هشام ما تقول فى العجم يجوز أن يتزوجوا فى 


١8 الوسائل الباب ؟ من ابواب ما يجب فيه الخمس الحديث:‎ )١( 
١١ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ١١ (؟) الوسائل الباب‎ 
من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ؟‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )"( 
(ع) نفس المصدر الحديث: ه‎ 
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على كراهيه )١(‏ بل الاحوط تركه (2) الا اذا خيف عليها الضلال فيحرم و يجوز العكس الا 


اذا خيف الضلال (") و يكره تزويج الفاسق (6). 


العرب؟ قال: نعم, قال: فالعرب يتزوجوا من قريش؟ قال: نعم قال: فقريش يتزوج فى بنى هاشم؟ قال؟ نعم قال: عمن اخذت هذا؟ 
قال: عن جعفر بن محمد عليهما السلام سمعته يقول: أ تتكافى دمائكم و لا تتكافى فروجكم, الحديث .)١١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر »”١‏ «لا ريب فى كراهه ان تزوج المؤمنه بالمخالف» الخ ولا يبعد أن يستفاد المدعى من حديث زراره بن 
أعين 80 فان المستفاد من الروايه بالفهم العرفى كراهه تزويج المؤمنه غير المؤمنء و الله العالم. 


(1) لا اشكال فى حسن الاحتياط و به يخرج عن شبهه الخلاف. 


(9) تاره يعلم بترتب الضلاله علما وجدانيا او عقلائيا او اعتباريا فلا اشكال فى الحرمه و اخرى لا يعلم بل يحتمل و يخاف كما 


والذى يختلج ببالى القاصر ان الوجه فى الحرمه فى الصوره المفروضه اهميه المفسده المترتبه المحتمله و بعباره اخرى: مفسده 
الضلاله بحد يكفى احتمال ترتبها و لولا-هذه الجهه لم أر وجها ملزما للقول بالحرمه. اللهم الا أن يكون فى المقام وجه لم 
بخطر بخاطرى الفاتر و لا يحضرنى وجه عاجلاء و الله العالم. 


(؟) قال فى الجواهر 0" «و يكره ان يزوج الفاسق كما فى القواعد و غيرها بل فى المسالك لا شبهه فى كراهه تزويجه حتى منع 
منه بعض العلماء الخ. 


وقد ذكرت فى مقام بيان الاستدلال على المدعى وجوه: 


* الوسائل الباب 78 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )١( 
١١16 ج- هلاص‎ )0( 

لاحظ ص: 70 

يي يلل 
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ع 22 نار ا لا رلا لا 59 
الوجه الاول: قوله تعالى «أفْمَنْ كان مُؤْمِنا كمَنّ كان فاسقا لا يَسْتَوُون) )١١‏ فان 


المستفاد من الايه الكريمه عدم استواء المؤمن و الفاسق و فيه: اولا ان نفى الاستواء لا يقتضى عدم جواز التزويج. 
و ثانيا: ان الفسق لا ينافى الايمان بلا اشكال فيكون المراد من الفاسق الكافر بقرينه مقابلته مع المؤمنء و التقسيم قاطع للشركه. 


الوجه الثانى: ما رواه على بن مهزيار قال: كتب على بن اسباط الى أبى جعفر عليه السلام فى امر بناته و انه لا يجد احدا مثل 
فكتب اليه أبو جعفر عليه السلام: فهمت ما ذكرت من امر بناتكك و انكك لا تجد احدا مثلكك. فلا تنظر فى ذلكك رحمك الله 
فا رسوك :لصتل اللدتعلية و ال قال ذا حاء ا 00 تكن فته فى الَْرْض و فَلادٌ كبيد 


لفق بتقريب ان الفاسق لدم مرضى الدين فلا بروج: 


و فيه: اولا انه لا مفهوم الا للشرط و اما اللقب لا مفهوم له و ثانيا: انه لا اشكال فى ان المؤمن الفاسق مرضى الدين و المراد من 
حسن الخلق من تكون له سجايا حسنه فلا تنافى بينها و بين الفسق. 


الوجه الرابع: ان الفاسق لفسقه حرى بالأعراض و الاهانه و التزويج اكرام و موده و فيه: انه لا اشكال فى أن مطلق الفسق لا يوجب 
الأعراض و الاهانه بحيث لا يزوج سيما مع فرض كون المرأه فاسقه أيضا. 


الوجه الخامس: انه لا يؤمن من الاضرار بها و قهرها على الفسق و لا أقل من ميلها اليه او سقوط محله من الحرمه عندها و فيه: انه 


اخص من المدعى لإمكان 


1١/8 السجده/‎ )١( 
١ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ ١18 الوسائل الباب‎ )1( 
9 مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص:‎ 


و تتاكد الكراهه فى شارب الخمر 


(0. 
[الثالثه: نكاح الشغار باطل] 


(الثالثه): نكاح الشغار باطل (9). 


أن تكون المؤمنه فاسقه مثله او أشد فسقا و ثانيا: ان مثل هذه التقريبات لا توجب سد باب النكاح و لعل الالتزام بالحرمه كما عن 
بعض العلماء خلاءف الضروره. نعم لا يبعد ان يستفاد الكراهه من حديث زراره بن اعين ١١‏ فان مقتضى عموم العله الالتزام 
بالكراهه فى المقام» فلاحظ. 


)١(‏ قال فى الجواهر ١‏ «و تتأكد الكراهه فى شارب الخمر» الخ» و قد وردت جمله من النصوص فى النهى عن تزويج شارب 
الخمر, منها: ما رواه احمد بن محمد رفعه قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: من زوج كريمته من شارب خمر فقد قطع رحمها 
75 


و منها: ما روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله: شارب الخمر لا يزوج اذا خطب ع. 


ورفنياةها زوى عن رسول اللفينان الله عليهو لد شار الكمر ان مرض فلا تعودوه «الى أن قال: «و ان خطب فلا تزوجوه 
الحديث ه الى غيرها من الروايات و لا اشكال فى استفاده التأكد من هذه الروايات» و الظاهر ان الحديث الثالث من الباب تام 


نشكك|. 


(0) قال فى الجواهر 8 «نكاح الشغار باطل عند نابل الاجماع بقسميه عليه بل لعل المحكى منهما متواتر» مضافا الى ما روى عن 
الى صل الله علية 


() لاحظ ص: 70 

() ج- 0لاص: ١١6‏ 

() ("و 8 و ه) الوسائل الباب ١94‏ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ١‏ و”' و ؟ 
(©) (©) ج- ملاص: 118 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: 4١‏ 


و هو جعل نكاح امرأه مهر اخرى .)١(‏ 
[الرابعه: يجوز تزويج الحره بالعبد] 


(الرابعه): يجوز تزويج الحره بالعبد (9). 


و آله لا جلب ولا جنب و لا شغار فى الإسلام؛ 


و الشغار ان يزوج الرجل ابنته و اخته و يتزوج هو ابنه المتزوج او اخته و لا يكون بينهما مهر غير تزويج هذا هذا وهذا هذا »»١١‏ 
الخ و لا اشكال فى حرمته فتوى و نصوصا .)١‏ 


() لاحظ مااروى عن النيى ضنك الله عليه و آله 0): 


(؟) بلا اشكال- كما فى الجواهر- و يكفى للجواز العمومات و الاطلاقات مضافا الى حديث أبى حمزه الثمالى (فى حديث) 
قال: كنت عند أبى جعفر عليه السلام فقال له رجل: انى خطبت الى مولاكك فلان بن أبى رافع ابنته فلانه فردنى و رغب عنى و 


ازدرانى لدمامتى و حاجتى و غربتى؛ فقال أبو جعفر عليه السلام: 


اذهب فأنت رسولى اليه» فقل له: يقول لكك محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب: زوج منجح بن رياح مولاى بنتكك 
فلانه و لا ترده «الى أن قال:» ثم قال أبو جعفر عليه السلام: ان رجلا كان من أهل اليمامه يقال له: جويبر اتى رسول الله صلى الله 
عليه و آله منتجعا للإسلام فأسلم و حسن اسلامه» و كان رجلا قصيرا دميما محتاجا عارياء و كان من قباح السودان «الى أن قال:» 
وان رسول الله صلى الله عليه و آله نظر الى جويبر ذات يوم برحمه له ورقه عليه فقال له: يا جويبر لو تزوجت امرأه فعففت بها 
فرعف كك وها نكف عن ها تقو [تخر تكد قفا ل له ودر بل ريده ل اللقا با انوا ممق ترط فى فو الله مام عضي 5ل 
نشو لا مال :ولا سا افابه امرامعر سن فز #افقالله#وسول الله عل اللدهلية و آله 


(1) الوسائل الباب:/ا؟ 


من ابواب عقد النكاح و اولياء العقد الحديث: ” 
() عين المصدر 
() مر آنفا 
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يا جويبر ان الله قد وضع بالاسلام من كان فى الجاهليه شريفاء و شرف بالاسلام من كان فى الجاهليه وضيعا و اعز بالاسلام من 
كان فى الجاهليه ذليلت و اذهب بالاسلام ما كان من نخوه الجاهليه و تفاخرها بعشائرها و باسق انسابهاء فالناس اليوم كلهم 
ابيضهم و اسودهم و قرشيهم و عربيهم و عجميهم من آدم؛ و ان آدم خلقه الله من طين و ان احب الناس الى الله اطوعهم له و 
أتقاهم؛ و ما اعلم يا جويبر لأحد من المسلمين عليكك اليوم فضلا الا لمن كان اتقى الله منكك و اطوع, ثم قال له: انطلق يا جويبر 
الى زياده بن لبيد فانه من اشرف بنى بياضه حسبا فيهم؛ فقل له: انى رسول رسول الله صلى اللّه عليه و آله إليكك و هو يقول لكك 
زوج جويبر ابنتكك الدلفاء الحديث )١١‏ 


و لاحظ النصوص الوارده فى الباب 77 من أبواب مقدمات النكاح من الوسائل. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن احدهما عليهما السلام قال: لما زوج على بن الحسين عليهما السلام امه مولاه و تزوج هو 
مولاته فكتب اليه عبد الملكك كتابا يلومه فيه و يقول: قد وضعت شرفكك و حسبكك فكتب اليه على بن الحسين عليهما السلام ان 
الله رفع بالاسلام كل خسيسهه و اتم به الناقصه و اذهب به اللوم؛ فلا لوم على مسلم. و انما اللوم لوم الجاهليه. و اما تزويج أمى 
فانما اردت بذلكك برهاء فلما انتهى الكتاب الى عبد الملكك قال: لقد صنع على بن الحسين عليهما السلام امرين ما كان يصنعهما 


احد 


الا على بن الحسين فانه بذلكك زاد شرفا .)7١‏ 


و منها: ما رواه زراره» عن احدهما عليهما السلام نحوه» و زاد فى كتاب على بن الحسين عليهما السلام و لنا برسول الله صلى الله 


عليه و آله اسوه زوج زينب بنت 


١ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ ١10 الوسائل الباب‎ )١( 
9 (؟) الوسائل الباب 77 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ 
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و الهاشميه بغيره و العربيه بالعجمى و بالعكس .)١(‏ 


عمه زيدا مولاه» و تزوج مولاته صفيه بنت حى بن اخطب ١١‏ فيستفاد من هذه النصوص انه لا مانع من تزويج الحره من العبد و 


بالعكس وانما المصحح الإسلام. 


)١(‏ فان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم زوج عائشه و حفصه و زوج المقداد بنت الزبير و أبا العاص بن ربيع و عثمان بن 
عفان بنات رسول الله صلى الله عليه و آله و زوج على بن الحسين عليهما السلام مولاته لاحظ النصوص: منها ما رواه محمد بن 
مسلم .)١١‏ 

و منها: ما رواه ابو بكر الحضرمىء عن أبى عبد اللّه عليه السلام» قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله زوج المقداد بن الاسود 


ضباعه ابنه الزبير ابن عبد المطلب و انما زوجه تدخ المناكح و ليتأسوا برسول الله صلى الله عليه و آله» و ليعلموا ان أكرمهم 
عند اللّه اتقاهم «”. 


و منها: ما رواه معاويه بن عمار؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله زوج ضبيعه بنت الزبير بن 
عبد المطلب من مقداد بن الاسود فتكلمت فى ذلكك بنو هاشم, فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: 


انى انما اردت ان تتضع المناكح (6). 


و منها: ما رواه يزيد بن حاتم قال: كان لعبد الملكك بن مروان عين بالمدينه يكتب اليه بأخبار ما يحدث فيهاء و ان على بن 
الحسين عليهما السلام اعتق جاريه له ثم تزوجها فكتب العين الى عبد الملك فكتب عبد الملكك الى على بن الحسين 


٠١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 17 

(9) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ١‏ 
(؟)اتفسن النصدو الحد ته 
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عليهما السلام اما بعد فقد بلغنى تزويجك مولاتك و قد علمت انه كان فى اكفائكك من قريش من تمجد به فى الصهر و 
تستنجبه فى الولد» فلا لنفسكك نظرت,. و لا على ولدكك ابقيت و السلام» فكتب اليه على بن الحسين عليهما السلام اما بعد فقد 
بلغنى كتابكك تعنفنى بتزويجى مولا-تى و تزعم انه قد كان فى نساء قريش من اتمجد به فى الصهرء و استنجبه فى الولد و انه 
ليس فوق رسول الله صلى الله عليه و آله مرتقى فى مجدولا مستزاد فى كرم, و انما كانت ملكك يمينى خرجت منى اراد الله عز 
و جل منى بأمر التمست «التمس خ ل» ثوابه» ثم ارتجعتها على سنته» و من كان زكيا فى دين الله فليس يخل به شى ء من أمره و 
قد رفع اللّه بالاسلام الخسيسه و تمم به النقيصه و اذهب به اللوم؛ فلا لوم على امرء مسلم انما اللوم لوم الجاهليه و السلام 
الحديث .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الايمان» فقال: الايمان ما كان فى القلبء و الإسلام ما 
كان عليه التناكح و المواريث و 


تحقن به الدماء الحديث 2759. 


و منها: ما رواه على بن رئاب قال: دخل زراره على أبى عبد الله عليه السلام فقال: يا زراره متأهل انت؟ قال: لاء قال: و ما 
يمنعكك من ذلكك؟ قال: لأنى لا اعلم تطيب مناكحه هؤلاء أم لا فقال: فكيف تصبر و أنت شابء قال: اشترى الاماء قال: و من 
اين طاب لكك نكاح الاماء؟ قال: لأن الامه ان رابنى من امرها شى ء بعتهاء قال: لم اسألكك عن هذاء و لكن سألتكك من اين طاب 
لكك فرجها؟ قال له: 


فتأمرنى ان اتزوج؟ فقال له: ذلكك إليكك قال: فقال له زراره: هذا الكلام ينصرف 


” الوسائل الباب 77 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )١( 
١ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ١١ (؟) الوسائل الباب‎ 
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على ضربين اما ان لا تبالى ان اعصى الله اذ لم تأمرنى بذلكك و الوجه الاخر أن يكون مطلقا لى قال فقال لى: عليكك بالبلهاء قال: 
فقلت: مثل الذى يكون على رأى الحكم بن عتيبه و سالم بن أبى حفصه؟ قال: لا التى لا تعرف ما انتم عليه و لا تنصبء قد زوج 
عرز لسكا لل ياو اناا لاطي يو ري وحايا ررر اماق واترري للحيو ضوع جاردا لد ]ايد 4 
النبى صلى الله عليه و آله الذى كان يجرى عليهم حكمه و ما هو الا مؤمن أو كافرء قال الله عز و جل: «قَمِنْكمْ كافِرٌ وَ مِنْكمْ 
مُؤْمِنٌ» فقال له أبو عبد الله عليه السلام فأين أصحاب الأعراف؟ و اين الذين خلطوا عملا صالحا و آخر سيئا؟ و اين الذين لم 
يدخلوها و 


هم يطعمون؟ 

لحني 1ه 

وامتهاة ما وواه زوازه عق أبى عيذ الله عليه السلام فى تزويج أم كلثوم فقال: 
ان ذلك فرج غصبناه .)7١‏ 


و منها: ما رواه هشام بن سالمء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لما خطب اليه قال له امير المؤمنين عليه السلام: انها صبيه» قال: 


مالى؟ أبى بأس؟ فقال: و ما ذاكك؟ قال: خطبت الى ابن اخيكك فردنىء اما و الله لأغورن زمزم ولا ادع لكم مكرمه الا هدمتهاء 
و لأقيمن عليه شاهدين بأنه سرقء و لا قطعن يمينه؛ فأتاه العباس فأخبره و سأله ان يجعل الأمر اليه» فجعله اليه «0. 


و منها: ما رواه محمد بن قيس الأسدى قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ان رسول الله صلى الله عليه و آله زوج منافقين أبا العاص 
بن الربيع و سكت عن 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب ؟١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ” 
() نفس المصدر الحديت: م 
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[الخامسه: لا يجوز التعريض بالخطبه لذات البعل و لا لذات العده الرجعيه] 


(الخامسه): لا يجوز التعريض بالخطبه لذات البعل و لا لذات العده الرجعيه .)١(‏ 


.)١١ الآخر‎ 


اضف الى ذلكك السيره الخارجيه فانه لا مجال للاشكال فى الجواز بالنسبه الى ما ذكر فى المتن فانه لا اشكال و لا ريب فى 
جواز تزويج الهاشميه بغيره و العربيه بغيره و كذلكك العكسء فلاحظ. 


)١(‏ لأنها زوجه حكما بل حقيقه على اختلاف القولين فيها فضلا عن التصريح اجماعا محكيا من غير واحد ان لم يكن محصلا و 
هو الحجه كما فى الجواهر. 


مضافا الى منافاته لا.حترام العرض المحترم كالمال و الدم و من افساد المرأه على زوجها الذى ربما يؤدى الى الفساد بل الى 
فراقها منه» بل ربما يؤدى الى قتلها زوجها 


طمعا فى الزوج الجديد كما نقل بالنسبه الى الملعونه جعده بنت الأشعث بن قيس. 


لاحظ ما روى عن الصادقء عن آبائه عليهم السلام ان الحسن عليه السلام قال لأهل بيته: انى اموت بالسم كما مات رسول الله 
صلى الله عليه و آله قالوا: 


و من يفعل ذلكك؟ قال: امرأتى جعده بنت الأشعث بن قيسء فان معاويه يدس اليها و يأمرها بذلككء قالواء اخرجها من منزلكك» 
و باعدها من نفسكك. قال: كيف اخرجها و لم تفعل بعد شيئا و لو اخرجتها ما قتلنى غيرهاء و كان لها عذر عند الناس فما ذهبت 
الأيام حتى بعث اليها معاويه مالا جسيماء و جعل يمنيها بأن يعطيها مائه الف درهم أيضا و يزوجها من يزيد و حمل اليها شربه 
سم لتسقيها الحسن عليه السلام فانصرف الى منزله و هو صائم فاخرجت وقت الافطارء و كان يوما حارا شربه لبن 


” من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
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و يجوز للمعتده البائنه .)١(‏ 


و قد القت فيها ذلك السمء فشربها و قال: عدوه اللّه قتلتينى قتلكك الله و اللّه لا تصيبين منى خلفاء و لقد غركك و سخر منك, و 
اللّه يخزيكك و يخزيه فمكث عليه السلام يومين ثم مضىء فغدر بها معاويه و لم يف لها بما عاهد عليه .01١‏ 


وسااروى عن مغيزة قال ارسل معاو يهال جعدونت الأشمك ان مروسكه ات رويد عَلل ا سييى الست وبخث البها عائة 
الف درهمء ففعلت و سمت الحسن عليه السلام فسوغها المال؛ و لم يزوجها من يزيد فخلف عليها رجل من آل طلحه فاولدهاء و 


كان اذا وقع بينهم و بين بطون قريش 


كلام عيروهم. و قالوا: يا بنى مسمه الأزواج ؟ 


اضف الى ذلك انه لو ادعى الفقيه انه علم من مذاق الشرع حرمه التعريض لذات البعل بالخطبه لم يكن فى دعواه مجازفاء 

ل 
ارد ا ال و يس ل ل ل ا يل جاح ليك 
فلا وض مع به من خطهد اللا أو أختتئع فى أنقتحُم عَلِع الله كع مَعَذْكرُوتهنٌ و لكن لا دوهن برًا إِنَا أن تَقولُوا قو 
مَعْرُوفاً) ”و النصوص الوارده فى المقام الناظره الى الايه الشريفه. 


لا 
لكي نا ووافسين الها 0 سألت أبا عبد اله عليه السلام عن قول الله عز و جل «و لحن ل دوهي برا إل أذ فووا 
لا لا 
عونا موقا ولا ترغوا شفده الاح على يلق لكلا ] أجَلَهُ قال: السر أن يقول الرجل: موعدكك بيت آل فلان ثم يطلب اليها ان 
لا تسبقه بنفسها اذا انقضت عدتها قلت: فقوله: ذا أَنْ تَقُولُوا قَوْلَا مَعْرُوفاً» قال: هو طلب الحلال من غير ان يعزم عقده النكاح 


حتى يبلغ الكتاب 


(1(01و؟) بحار الأنوار: ج- 68 ص: 187 و ١38‏ 
(؟) (” البقره/ 70 
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.)١١ اجله‎ 


1 ا 
و ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: حاف عن الول لق روسل ررك ل ا رف يوا إن فووا قو 


تقدوفا» قال: عو الرجل يقؤل: الثمر أه قبل أن فقن تعدداتها او اعد كع .بيت فللآن ليعرض لها بالخطه و تعن قولهة نا أنْ لعولا 
قَوْنَا مَعْدُوفاً» التعريض بالخطبه و لا يعزم عقده النكاح حتى يبلغ الكتاب اجله ١؟).‏ 


و ما رواه على ابن أبى حمزه. قال: ونأل 


أبا الحسن عليه السلام عن قول لله عز و جل «وَ لكنْ لا عدون يت قأل يفول الرعحل : او اند كف ريت آل قلان يعرمن لا 
بالرفث و يرفث «و يوقت خ ل» يقول الله عز و جل: نا أَنْ تَقُولُوا قَولَا مَغْرُوفَاً» و القول المعروف التعريض بالخطبه على وجهها و 
حلها «و حكمها خ ل» ولا تعزموا عقده النكاح حتى يبلغ الكتاب اجله ”الى غيرها من النصوص الوارده فى الباب المشار اليه 
قاذ السكما د مث الخرةة التصوس: الهو العم يقن الذائكة العلاكه من الو ناكسل 


ولا يخفى: انه لا يستفاد من النصوص حرمه التصريح بالخطبه بل المستفاد من الايه و النصوص العزم على النكاح قبل انقضاء 
العده و الخلوه مع المعتتده للالتذاذ و المفاكهه و أيضا يستفاد منها حرمه التصريح بالألفاظ المستهجنه غير المناسبه مع ذوى 
الشرف و الكرامه. 

لا 


عي 
5 


و أما حديث عبد الرحمن بن أبى عبد الله - عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل «إلَا أَنْ تَقُولُوا قَوَْا مَعْرُوفاً» قال: 
يلقاها فيقول انى فيك لراغب و انى 


(0) الوسائل الباب /3” من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ١‏ 
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و كذا من الزوج لها الا أن تكون محرمه ابدا عليه او تحتاج الى محلل .)١(‏ 


للنساء لمكرم و لا تسبقينى بنفسكك و السر لا يخلو معها حيث وعدها »١١‏ فلا يدل على المدعى الا على القول بمفهوم اللقب 
مضافا الى ضعف سنده بالارسال فما أفاده صاحب الجواهر (قده) فى هذا المقام من جواز التصريح و عدم وجوب الاقتصار على 
التعريض تام ثم ان الايه الشريفه 


و النصوص وارده فى عده الوفاه و اسراء الحكم الى بقيه اقسام العده اما من باب احراز الملاكك و عدم الفرق بين مواردها و اما 
بالإجماع التعبدى الكاشف عن رأى المعصوم و هل يمكن تحصيله و لكن يكفى للجواز الأصل الاولى كما تقدم. 


)١(‏ الانصاف ان الجزم بكل واحد من هذه الأحكام يحتاج الى قيام اجماع تعبدى عليه و الا فلا وجه لقياس تعريض الزوج 


للخطبه على غيره حيث ان الزوج يجوز له التزويج فلا جامع بين المقامين. 


و بعباره اخرى: لو فرض حرمه التصريح من غير الزوج فلا وجه لحرمته بالنسبه اليه كما انه لا وجه للالتزام بالحرمه بالنسبه الى 
الزوج فيما تكون محرمه عليه موقتا و يتوقف الجواز على المحلل الا أن يقوم اجماع تعبدى عليه فان المحذور المتصور فى غيره 
لا يتصور فى مورده كما هو ظاهر نعم فى حرمه التعريض فى مورد الحرام المؤبد وجه اذ المفروض ان ازدواجه حرام لا سبيل 
اليه فيرجع التعريض الى تعريض المحرم. و الله العالم بحقايق الامور. 


بن المعبلى الحدية* 

مبانى منهاج الصالحين ج ٠١‏ ص: ٠٠١‏ 
[الفصل الرابع: فى عقد المتعه] 

اشاره 


الفصل الرابع (فى عقد المتعه و يشترط فيه الايجاب .)١(‏ 


)١(‏ ادعى على اعتبار الصيغه فيها عدم الخلااف بل ادعى عليه الاجماع و قد تقدم فى اول الكتاب انه يمكن الاستدلال على 
اشتراط القول فى المتعه بعده روايات» منها ما رواه ابان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: كيف اقول لها اذا خلوت 
بها؟ قال تقول اترويدكق مس ه على كتات الله و ته ثيه لآ ؤاراثة و لاعوروته كذاو كذا يوهاءدو اذشنت كذاو كذا بسنب بكذا 


وكذا ذرهناءو فى ننه الأ افق 


الأجل يب' ما تراضيتهما عليه قليلا كان او كثيراء فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى امرأتكك و انت اولى الناس بها الحديث .0١١‏ 


و منها: ما رواه ثعلبه قال: تقول: اتزوجكك متعه على كتاب الله و سنه نبيه نكاحا غير سفاح, و على ان لا ترثينى و لا ارثكك, كذا 
و كذا يوما بكذا و كذا و كذا درهما و على ان عليك العده ”. 


ومنها: مارواه هشام بن سالم قال: قلت: كيف يتزوج المتعه؟ قال: يقول اتزوجكك كذا و كذا يوما بكذاو كذا درهمهء فاذا 
مضت تلكك الأيام كان طلاقها فى شرطها و لا عده لها عليكك ” الى غيرها من النصوص الوارد فى الباب المشار اليه. 


بتقريب ان المستفاد من هذه النصوص مفروغيه الاشتراط عند السائل غايه 


00 الومنانان لباب من آنوات السعه الحديت 1و 
(0(19)تقيق لض و لد ا م 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 6١‏ 


مثل أن تقول المرأه: متعتكك او زوجتكك او انكحتكك نفسى .)١(‏ 


الأمر يسئل عن الكيفيه و الامام عليه السلام يجيب فلا اشكال فى الحكم اجماعا و نصوصا. 


و ربما يستفاد من حديث عبد الرحمن بن كثير عن أبى عبد الله عليه السلام قال جاءت امرأه الى عمر فقالت: انى زنيت فطهرنى» 
فأمر بهاان ترجم فأخبر بذلك امير المؤمنين عليه السلام» فقال كيف زنيت؟ قالت: مررت بالباديه فاصابنى عطش شديد 
فاستسقيت اعرابيا فأبى ان يسقينى الا ان امكنه من نفسى فلما اجهدنى العطش و خفت على نفسى سقانى فامكنته من نفسى» 
فقال امير المؤمنين عليه السلام تزويج و رب الكعبه »)١١‏ خلاف المدعىء لكن الروايه ضعيفه سندا مضافا الى انها نقلت بنحو 


منها المخالفه مع المدعى لاحظ ما روى محمد ابن عمرو بن سعيد» عن بعض اصحابنا قال: اتت امرأه الى عمر فقالت: يا امير 
المؤمنين انى فجرت فاقم فى حد الله فامر برجمها و كان على عليه السلام حاضراء فقال له: سلها كيف فجرت؟ قالت: كنت فى 
فلاه من الأرض فأصابنى عطش شديدء فرفعت لى خيمه فاتيتها فاصبت فيها رجلا اعرابياء فسألته الماء فأبى على أن يسقينى الا ان 
امكنه من نفسىء فوليت منه هاربه» فاشتد بى العطش حتى غارت عيناى و ذهب لسانىء فلما بلغ منى اتيته فسقانى» و وقع على 
قال سل مه السلام انه الل ون لدع وج رقن لاد عد لان ول لاوانه منسي امن مادو لوال سيليا 
فقال عمر: لو لا على لهلك عمر ."١‏ ا 


)١(‏ بلا اشكال و لا كلام قال فى الجواهر فى هذا المقام *» «ظاهر قول المصنف 


000 الوسائل الباب 5" من ابواب المتعه الحديث: / 
فم الوسائل الباب 6 من ابواب حد الزنا الحديث: 7 
ا 0٠اص: ١8‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ا 


و غيره و الفاظ الايجاب ثلاثه» زوجتكك و متعتكك و انكحتكك, ايها حصل وقع الايجاب به و لا ينعقد بغيرها) الى آخر كلامه و 
الحاصل انه لا اشكال فى وقوع الايجاب بهذه الصيغ» انما الكلام فى جواز وقوعها بغيرها ماده او هيئه. 


و ربما يقال: بأنه لا بد من الاقتصار على المتيقن فى مخالفه الأصل فان مقتضاه عدم التحقق و قد تقدم فى العقد الدائم انه لا 
وجه للاقتصار على القدر المتيقن مع فرض اطلاق فى الأدله. و الظاهر انه لا مانع من الأخذ بالاطلاقات الوارده فى المتعه 


لاحظ ما رواه زراره» قال: جاء عبد الله بن عمر «عمير خ ل» الليثى الى أبى جعفر عليه السلام فقال: ما تقول فى متعه النساء؟ 
فقال: احلها اللّه فى كتابه و على سنه نبيه» فهى حلال الى يوم القيامه فقال: يا أبا جعفر مثلكك يقول هذا و قد حرمها عمر و نهى 
عنهاء فقال: و ان كان فعل فقال: فانى اعيذك باللّه من ذلكك ان تحل شيئا حرمه عمرء فقال له: فأنت على قول صاحبكك. و انا 
على قول رسول الله صلى الله عليه و آله فهلم الا-عنكك ان الحق ما قال رسول الله صلى الله عليه و آله وان الباطل ما قال 
صاحبكك الحديث "١١‏ فان قوله فهى حلال الى يوم القيمه مطلق و مقتضاه جوازها على الاطلاق بلا فرق بين كون المرأه عربيه او 
عجميه و بلا فرق بين الأزمنه و الأمكنه و الفصول و بلا فرق بين أن يكون ايجابها بالعقد العربى أو غيره و بلا فرق بين الصيغ من 
كوف الماددى اليه 


و صفوه القول ان مقتضى الاطلاق عدم التقييد بقيد من القيود الا مع قيام دليل عليه» و الذى يدل على المدعى بوضوح النصوص 
الوارده فى مقام بيان تحققها بأى لفظ لاحظ ما رواه ابان بن تغلب 270 و ما رواه ثعلبه ”و ما رواه هشام بن سالم ؟ فانه يستفاد 


من هذه النصوص بالفهم العرفى ان المطلوب يتحقق 


(1) الوسائل النات؟ افق اتزانت اليعة العدية + 
1ف رماع السام 1 
مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ٠١7”‏ 


والقبول من اهله مثل: قبلت )١(‏ و يشترط فيه أيضا ذكر المهر (؟) كما يشترط أيضا ذكر 


اجل معين لا يزيد على عمر الزوجين (2. 


بهذا المضمون بلا خصوصيه لصيغه خاصه. 
)١(‏ فان العقد مركب من الايجاب و القبول فيلزم القبول كما يلزم فيه الايجاب و الحاصل انه لا اشكال فى احتياجه الى القبول. 


() بلا-.خلا.ف بل الاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهر مضافا الى النصوص الداله عليه منها ما روى عن أبى عبد الله عليه 


السلام قال: لا تكون متعه الا بأمرين أجل مسمى و اجر مسمى .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: لا بد من أن تقول فيه هذه الشروط: اتزوجكك متعه كذا و كذا يوما بكذا و كذا درهما الحديث 


00 
و منها: ما رواه اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام من المتعه فقال: مهر معلوم الى اجل معلوم . 
بل يمكن الاستدلال على المدعى بحديث زراره؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

ذكرت له المتعه أ هى من الأربع؟ فقال: تزوج منهن ألفا فإنهن مستأجرات ؟. 

و بحديث محمد بن مسلم, عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعه ليست من الأربع لأنها لا تطلق و لا ترث و انما هى مستأجره 0. 


(9) اجماعا بقسميه و نصوصا كما فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه ابو بصير و اسماعيل بن 
الفضل الهاشمى و منها ما روى عن 


١ من ابواب المتعه الحديث:‎ ١7/ الوسائل الباب‎ )١( 

(5) (7و”) نفس المصدر الحديث: ”و م 

(0:38(1)0) الؤسائل الباب © من.ابواب المتعه الخدرث: «؟وع 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ٠١5‏ 


و الا كان العقد عقد دوام على الاظهر .)١(‏ 


أبى عبد الله عليه السلام 0١١‏ و منها ما رواه ابان بن تغلب )7١‏ 


و ثعلبه "و منها ما رواه هشام بن سالم ع. 


و منها: ما رواه عبد الله بن بكير قال: قال: أبو عبد الله عليه السلام فى حديث: ان سمى الأجل فهو متعه و ان لم يسم الأجل فهو 
نكاح بات ه. 


و منها: ما رواه ابان بن تغلب فى حديث صيغه المتعه انه قال لأبى عبد الله عليه السلام: فانى استحيى ان اذكر شرط الأيام؛ قال: 
هو اضر عليكك. قلت: 


قمّى» سيد تقى طباطبايى؛ مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 1578 ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 0306 ص: ٠١8‏ 


و كيض؟ قال: لأنكك ان لم تشرط كان تزويج مقام و لزمتكك النفقه فى العده و كانت وارثاء و لم تقدر على ان تطلقها الاطلاق 
السنه 8. 


و منها: ما رواه هشام بن سالم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام اتزوج المرأه متعه مره مبهمه؟ قال: فقال: ذاكك اشد عليك, 
تركيانو بتكي ول مجوز لك إن تطلقيا الااغل طهر كاهلان فلت املحكة الله فكفك: تر وجياة فال 


اياما معدوده بشىء مسمى مقدار ما تراضيتم به» فاذا مضت ايامها كان طلاقها فى شرطها و لا نفقه و لا عده لها عليك الحديث 
/. 


و منها: ما رواه محمد بن اسماعيل عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 


قلت له: الرجل يتزوج المرأه متعه سنه أو أقل او أكثر قال: اذا كان شيئا معلوما الى اجل معلوم قال: قلت: و تبين بغير طلاق قال: 
نعم . 


)١(‏ بتقريب ان العقد فى هذه الصوره عققّد دوام واقعا وان كان مجهولا عند 


٠١7” للاحظ ص:‎ )١( 
٠٠١ (7()0؟و”#وع) لاحظ ص:‎ 


(9") رهموع 


(6) (8 الوسائل الباب 8؟ من ابواب المتعه الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ١6‏ 


المتعاقدين اذ الدوام ليس الا الزوجيه المطلقه غير المقيده بمده خاصه و المفروض انه كذلكك. 


وان شئت قلت: لا فرق بين الانقطاع و الدوام الا بكون الزوجيه موقته بوقت خاص كشهر او سنه و بكونها غير مقيده كذلكك بل 


اعتبرت الى زمان قابل لاعتبارها هذا غايه ما يمكن أن يقال فى تقريب ما افاده بحسب ما يختلج ببالى القاصر. 


و لكن يرد عليه انه ما الوجه فى التقييد بعدم زياده المده على عمر الزوجين بل الزياده على عمر احدهما يكفى فى تحقق 
موضوع هذا البيان اذ الزوجيه متقومه بالطرفين و مع عدم احدهما لا يتصور بقائهاء مضافا الى أنه على هذا التقريب يكفى فى 
صيرورته عقد دوام أن يكون بمقدار عمرهما و لا يشترط الزياده اذ الزوجيه لا تتصور بعد موتهما فان كان هذا التقريب تاما يتم 
فيمًا يكون الأجل مدان عَمَرَهَمَا او احدهما. 


الا أن يقال: الاشكال من ناحيه عدم امكان التمتع فى المقدار الزائد و هذا الاشكال لا يتوجه فى هذه الصوره اضف الى ذلكك 
انه على تقدير تماميه البيان المذكور انه لو زاد الأجل على عمرهما او احدهما يصير عد دوام على الاطلاق لوحده الملاكك فلو 
جعل الأجل مقدار سنه و فى الواقع يكون هذا المقدار ازيد من عمرهما او احدهما بأن يموت كلاهما او احدهما بحادث 
سماوى او مرض و امثالهما يصير عقد دوام أيضا و هل يمكن الالتزام بهذا اللازم؟. 


الا أن يقال: فرق بين الموت الطبيعى و غير الطبيعى لكن يتوجه السؤال بأنه ما هو 


الفارق بين المقامين» و يمكن أن يقال انه من المقطوع عدم الاشتراط و بعباره اخرى: يجوز الأجل الزائد بحسب الواقع و فى علم 
الله اضف الى ذلك كله انه لو لم يقصد الدوام فما الوجه فى صيرورته دواما فان العقود تابعه التعروفو الس ون 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: ٠١8‏ 


ولولم يذكر المهر بطل )١(‏ و لو نسى ذكر الاجل ففى البطلان او انقلابه دائما قولان اظهرهما الاول (7). 


عدم صحه المده المعينه لعدم قابليتها على الفرض و الحكم بالصحه بنحو الدوام يحتاج الى الدليل و لا دليل عليه. 


اذا عرفت ما ذكرناه نقول: المستفاد من الأ-دله ان الفرق بين الدوام و الانقطاع بجعل الأجل و عدمه فان لم يجعل الأجل و 
اعتبرت الزوجيه المطلقه يكون العقد دواما و الا يكون عقد انقطاع. 


و لا مجال لأن يقال مرجع الأجل فى بعض الأحيان الى الدوام لأن الأحكام الشرعيه تابعه لموضوعاتها بحسب ملاكاتها المعلومه 
عند الشارع و ليس لأحد التصرف فيها. 

)١(‏ للنصوص لاحظ ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام 0١١‏ فان المستفاد من الروايه ان المهر ركن و مقوم لعقد المتعه. 

(1) تاره يقع الكلام من حيث القاعده الأوليه و قطع النظر عن النتصوص الخاصه و اخرى من حيث المستفاد منها أما المقام الأول: 
فنقول مقتضى القاعده الأوليه هو البطلان اذ المفروض ان المقصود العقد الانقطاعى و حيث انه لم يذكر الأجل لا يصح انقطاعا 
و بتقريب آخر: ان كل واحد من الانقطاع و الدوام بحتاج الى اللحاظ و القصد فى عالم الاعتبار لعدم امكان الاهمال فى الواقع و 
نفس الأمر فاذا كان المقصود الانقطاع تكون النتيجه هو البطلان لعدم المقتضى للصحه 


لا للدوام ولا للانقطاع اما الاول فلعدم قصده و أما الثانى: فلعدم ذكر الأجل على الفرض. و اما النصوص 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: 17و١٠‏ 


و يحرم عقد المتعه على غير الكتابيه من الكفار )١(‏ و الامه على الحره من دون اذنها (9). 


فمنها ما رواه ابان بن تغلب ١1١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا و منها ما رواه هشام بن سالم ١‏ و هذه الروايه ضعيفه أيضا سندا و منها 
ما رواه عبد الله بن بكير "و اورد فى الاستدلال بالروايه انه يمكن أن يكون المراد ان النكاح مع الأجل متعه و موقت و بدون 
ذكر الأجل نكاح دائم و عليه لا يرتبط الحديث بالمقام. 


و بعباره اخرى: المستفاد من الحديث ان النكاح المؤجل متعه و غير المؤجل نكاح دائم فلا يرتبط بالمقام و لكن فى النفس شى 
ء؛ و على فرض العمل بالروايه لا يفرق بين صورتى النسيان و التعمد فلو تركك الأجل عمدا مع قصد المؤجل ينقلب دائما لإطلاق 
الحديث. 


و ربما يقال: بأن حديث سماعه قال: سألته عن رجل ادخل جاريه يتمتع بهاء ثم نسى حتى واقعها يجب عليه حد الزانى؟ قال: لا» 
و لكن يتمتع بها بعد النكاح؛ و يستغفر ربه مما أتى ؛ يدل على البطلان اذ انسى الأجلء و فيه ان الطاهر من الحديث انه نسى 
العقد و قبل العقد جامع فلا يرتبط الحديث بما نحن فيه. 


)١1(‏ كما مران العقد على الكافره غير جائز بمقتضى الكتاب و السنه و الاجماع» نعم تقدم انه يجوز نكاح الكتابيه و قد سبق 
الكلام حول المسأله» فراجع. 


(0) للنصوصء منها ما رواه محمد بن اسماعيل قال: سألت أبا الحسن عليه السلام هل للرجل أن 


يتمتع من |/ لوكه باذن أهلها و له امرأه حره؟ قال: نعم 


ا وال 
(60:0) الؤسائل البات 9؟ من آبؤاب خد الزنا الحدية: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١٠١‏ 


اذا رضيت الحره؛ قلت: فان اذنت الحره يتمتع منها؟ قال: نعم .)١١‏ 
و منها: ما قاله الكلينى: و روى أيضا انه لا يجوز أن يتمتع الامه على الحره 1 
و منها: ما رواه يعقوب بن يقطين قال: سألت ابا الحسن عليه السلام عن الرجل يتزوج الامه على الحره متعه؟ قال: لا ". 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام هل للرجل أن يتزوج النصرانيه على المسلمه و 
الامه على الحره؟ فقال: لا تزوج واحده منهما على المسلمه. و تزوج المسلمه على الامه و النصرانيه» و للمسلمه الثلثان و للامه و 
النصرانيه الثلث ©. 


و منها: ما رواه حذيفه بن منصورء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امه على حره لم يستأذنها؟ قال: يفرق بينهما 


قلت: عليه ادب؟ قال: نعم اثنى عشر سوطا و نصف ثمن حد الزانى و هو صاغر 6. 


و أما حديث سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امه على حره فقال: ان شاءت الحره تقيم مع الامه اقامت و ان 
شاءت ذهب الى اهلها قال قلت: فان لم ترض بذلكك و ذهبت الى اهلها أله عليها سبيل اذا لم ترض بالمقام قال: لا سبيل عليها اذا 
لم ترض حين تعلم قلت: فذهابها الى اهلها طلاقها؟ قال نعم اذا خرجت من منزله اعتدت ثلاثه اشهر او ثلاثه قروء ثم تتزوج ان 
شاءت ء فهو ضعيف باللحام فالنتيجه 


(١)(791؟و”‏ الوسائل الباب ١18‏ من ابواب المتعه الحديث: ١‏ و7 وم 

(1) (©) الوسائل الباب ”من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ” 

(5) (ه و ©) الوسائل الباب /ا؟ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ؟ و ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ٠١9‏ 


و بنت الاخ و الاخت من دون اذن العمه و الخاله )١(‏ و يكره على البكر (5). 


كا سدس تراج 


(؟) لجمله من النصوص: منها ما رواه زياد بن أبى الحلال قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا بأس أن يتمتع البكر ما لم 
يفض اليها كراهيه العيب على اهلها .)١١‏ 


و منها: ما رواه حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج البكر متعه» قال: يكره للعيب على اهلها 1 


و منها: ما رواه المهلب الدلال انه كتب الى أبى الحسن عليه السلام ان امرأه كانت معى فى الدار» ثم انها زوجتنى نفسهاء و 
اشهدت الله و ملائكته على ذلككء ثم ان اباها زوجها من رجل آخرء فما تقول؟ فكتب عليه السلام: التزويج الدائم لا يكون الا 
بولى و شاهدينء و لا يكون تزويج متعه ببكر استر على نفسكك و اكتم رحمك الله , 


و مقتضى الجمع بين هذه النصوص و غيرها هى الكراهه لاحظ ما رواه اسحاق بن عماره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت 
له: رجل تزوج بجاريه عاتق على ان لا يقتضهاء ثم اذنت له بعد ذلكك. قال: اذا اذنت له فلا بأس ؟. 


وانانوو | محكيك رن خد اقلم عيننة كرها كن أ هيك الله 


سألته عن التمتع بالأبكار. فقال: هل جعل ذلك الا لهن فليستترن و ليستعففن ه. 
و ما رواه أبو سعيد القماط» عمن رواه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


جاريه بكر بين ابويها تدعونى الى نفسها سرا من ابويها فافعل ذلك؟ قال نعم 


(0 و" و” الوسائل الباب ١‏ من ابواب المتعه الحديث: ١و‏ ١٠و١١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج )ا ص: 1١٠١6‏ 


و على الزانيه .)١(‏ 


و اتق موضع الفرجء قال: قلت: فان رضيت بذلككء قال: و ان رضيت فانه عار على الأبكار .0١0‏ 
و ما روى عن رجلء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بتزويج البكر اذا رضيت من غير اذن ابويها .١‏ 


و ما رواه الحلبى قال سألته عن التمتع من البكر اذا كانت بين ابويها بلا اذن ابويهاء قال: لا بأس ما لم يقتض ما هناك لتعف 
بذلكك ". 


(1) لا يبعد ان الوجه فى الحكم بالكراهه الجمع بين روايات المنع و الجواز فان المستفاد من بعض النصوص عدم الجوازء منها: 
ما رواه أبو مريم» عن أبى جعفر عليه السلام انه سئل عن المتعه فقال: ان المتعه اليوم ليست كما كانت قبل اليوم انهن كن يومئذ 


يؤمن و اليوم لا يؤمن فاسألوا عنهن ؟. 


و منها: مارواه أبو ساره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عنها يعنى المتعه فقال لى: حلال فلا تزوج «و لا تتزوج خ ل» الا 


عفيفه ان الله عز و جل يقول: 
١وَ‏ الَّذِينَ مُعْ لِفْرُوجِهِمْ لَافِظونَ» * فلا تضع فرجكك حيث لا تأمن على درهمكك م6 


و منها: ما رواه محمد بن اسماعيلء عن الرضا عليه السلام فى 


حديث قال: 


0 لك 
ل 
لا ينبغى لكك أن تتزوج الا بمأمونه ان الله عز و جل يقول: الزانى (! يكح إِذَا أنه أو مشركة :و اميل بتكملا إل أن أذ 


مُمْرك وَ حرم ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ اي 


و منها: ما رواه محمد بن اسماعيل قال: سأل رجل أبا الحسن الرضا عليه السلام و انا أسمع عن رجل يتزوج المرأه متعه و يشترط 
عليها أن لا يطلب ولدها 


0( 9”5و” نفس المصدر الحديث: لاوم وه 
(9) (5 و هو ©) الوسائل الباب © من ابواب المتعه الحديث: او'ا'و” 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 1١1١‏ 


ل 
ل 0 
«الى أن قال:» فقال :لا ينبغى لكك أن ترق ريه «بمأمونه خ ل» او مسلمه فان اللّه عز و جل يقول: الى لا بشخ إن لاني 


لا لان 
أو مشْركة وَ الاي لاصيا إلا أن أو مُشْرك وَ حُرّمَ ذلك عَلَى الْمَؤْمنِينَ 01١‏ 
وتيا تجا رو أمفعة للدي اب يعفور» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأه و لا يدرى ما حالها أ يتزوجها الرجل 
متعه؟ قال: يتعرض لها فان اجابته الى الفجور فلا يفعل .١‏ 
و منها: ما رواه محمد بن الفيض قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المتعه قال: نعم اذا كانت عارفه «الى أن قال» و اياكم و 
الكواشف و الدواعى و البغايا و ذوات الازواج قلت: ما الكواشف؟ قال: اللواتى يكاشفن و بيوتهن معلومه و يؤتين قلت 
فالدواعى قال: اللواتى يدعون الى انفسهن و قد عرفن بالفساد, قلت: فالبغايا قال: المعروفات بالزناء قلت: فذوات الازواج؟ قال 
المطلقات على غير السنه ”. 


واالشففاودمى يفطن الرؤاناك هو الحؤان مها 


ما رواه زراره قال: سأله عمار و انا عنده عن الرجل يتزوج الفاجره متعه؟ قال: لا بأس و ان كان التزويج الاخر فليحصن بابه 8 


و منها: ما رواه على بن يقطين قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: نساء اهل المدينه» قال: فواسق» قلت: فاتزوج منهن؟ قال: نعم 0 
و مقتضى الجمع بين الطرفين عند القوم حمل دليل الحرمه على الكراهه. 


١ (‏ و" و” الوسائل الباب 8 من ابواب المتعه الحديث: او'ا'و” 
(7) ( و ©) الوسائل الباب 4 من ابواب المتعه الحديث: ١‏ و ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ١1‏ 


واذا كانت مشهوره بالزنا فالاحوط لزوما تركك التمتع بها )١(‏ و لا حد للمهر (5). 


و الانصاف: ان حديث محمد بن اسماعيل ١١‏ يستفاد منه كراهه التزويج بغير المأمونه؛ فبالزانيه بطريق اولى و لو سلم عدم 
الامكان الجمع العرفى بين النصوص فالترجيح مع هذا الحديث لكونه احدث. 


© تقدم الكلام حول هذه المسأله 21١‏ 


() ادعى عليه عدم الخلاف إلا عن الصدوقين (قدس سرهما) و يدل على المدعى بعض النصوص. منها ما رواه محمد بن مسلم 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام كم المهر يعنى فى المتعه؟ قال: ما تراضيا عليه الى ما شاءا من الأجل 37. 


و منها: ما رواه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعه قال: لا بد من ان يصدقها شيئا قل او كثر. و الصداق كل شىء 


تراضيا عليه فى تمتع او تزويج بغير متعه 0159. 


و يستفاد من بعض النصوص ان أقل ما يجزى الدرهم فلا يجوز أقل منه منها ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام 
عن متعه النساء قال: حلال و انه 


«انما خ ل يجزى فيه الدرهم فما فوقه 0 


و منها: ما رواه على بن رئاب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعه فاخبرنى انها حلالء و انه يجزى فيها الدرهم فما فوقه 
ع 


و مقتضى الصناعه حمل المطلق على المقيد و الالتزام بعدم جواز الأقل من 


٠١١ لاحظ ص:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: / 

689 الوسائل:النات الامن ابزات اللشعه الحدييه: " 
(©) (* و هو 6 نفس المصدر الحديث: هو ١و ٠١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 1١١7‏ 


ولو وهبها المده قبل الدخول ثبت نصفه على الأظهر )١(‏ و لو ماتت او مات لم ينقص منه شىء و ان كان قبل الدخول (5) ولو 
الك فى اكد نط سيت 0 


الدرهم. الا أن يقال التسالم عند القوم مانع عن رفع اليد عن الاطلاق» فلاحظ 


(1) ادعيت الشهره عليه بل ادعى عليه الاجماع بل عن كاشف اللثام هو مقطوع به فى كلام الأصحاب. و يدل على المدعى 
حديث سماعه؛ قال: سألته عن رجل تزوج جاريه أو تمتع بها ثم جعلته من صداقها فى حل يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها 
شيئا؟ قال: نعم اذا جعلته فى حل فقد قبضته منه» فان خلاها قبل أن يدخل بها ردت المرأه على الرجل نصف الصداق .)١١‏ 


(1) لعدم الدليل على السقوط و مقتضى القاعده الأوليه بقائه على حاله. 


(9) نقل عن الجواهر ادعاء عدم الخلاف فيه» و يدل على المدعى بعض النصوص» منها: ها زواه غمردين الحنظله قال: قلث لآب 
عبد الله عليه السلام: 


اتزوج المرأه شهرا فتريد منى المهر كملا و اتخوف أن تخلفنى قال: يجوز أن تحبس ما قدرت عليه فان هى اخلفتكك فخذ منها 
بقدر ما تخلفكك 


.)19 


و منها: ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: اتزوج المرأه شهرا فاحبس عنها شيثاء فقال: نعم, خذ منها بقدر ما 
تخلفكك ان كان نصف الشهر فالنصفء و ان كان ثلثا فالثلث 3”9). 


و منها: ما رواه اسحاق بن عمار قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام يتزوج المرأه متعه تشترط له أن تأتيه كل يوم حتى توفيه 


شرطه او يشترط اياما معلومه تأتيه 


()الوشائل البات “مق ابوانة المتعة الحديية؟ ١‏ 
(1) الوسائل الباب /71 من ابواب المتعه الحديث: ١‏ 
القن الخصدر الحديف: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١١5‏ 


ولافرق بين كون الاخلال لعذر أو غيره )١(‏ عدا ايام الحيض (2) و نحوها مما يحرم عليه فيها الوطء () و المدار فى الاخلال 
على الاستمتاع بالوطء دون غيره من انواع الاستمتاع (©) فلو اخلت به مع التمكين من الوطء لم يسقط من المهر شىء (5) و لو 
لم تحضر فى بعض المده لعجزه عن الاستمتاع بالوطء ففى سقوط بعض المهر اشكال (2) و لو ظهر بطلان العقد فلا مهر قبل 
الدخول (/0. 


فتغدر به فلا تأتيه على ما شرطه عليها فهل يصاح له أن يحاسبها على ما لم تأته من الأيام فيحبس عنها بحساب ذلكك؟ قال: نعم 
ينظر الى ما قطعت من الشرط فيحبس عنها من مهرها مقدار ما لم تف ماله خلا ايام الطمث فانها لها و لا يكون لها الا ما احل له 
فرجها .)١(‏ 


(1) فان الموضوع عدم الوفاء و هو اعم من كونه عن عذر اولا عن عذر لاحظ حديث اسحاق بن عمار السابق. 
(90) كيلا نس كيه قر ,سد رك سكاف د عتما 


(9) لتناسب الحكم و الموضوع و انصراف الدليل» 


(؟) كما يفهم من النص بحسب الفهم العرفى. 
(0) لعدم الدليل على السقوط. 


(*) لانصراف الدليل عن الصوره المفروضه. و بعباره اخرى: الحضور لغايه الاستمتاع و الوطى و مع فرض عدم امكانه فلا 


موضوع و فى النفس شى ء. 


(0) قطعا كما فى الجواهر و الوجه فيه عدم ما يقتضى الضمان بعد فرض بطلان 


10كين النسة السنايت 0 
مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ١106‏ 


و بعده لها مهر المثل .)١(‏ 


العقد به له استعادته لو قبضت. 

)١(‏ الذى يختلج بالبال أن يقال: تاره يبحث فيما هو مقتضى القاعده الأوليه و اخرى فيما هو المستفاد من النصوص الخاصه فيقع 
ال لبحث فى مقامين: 

أما المقام الأول: فنقول مقتضى القاعده الأوليه عدم استحقاقها شيئا اذ المفروض فساد العقد و كون الوطء موجبا للضمان يحتاج 
الى الدليل هلا شى + غلن الواظيع 

و أما المقام الثانى: فنقول قد وردت جمله من الروايات منها ما رواه على بن احمد بن اشيم قال: كتب اليه الريان بن شبيب يعنى 


أبا الحسن عليه السلام: 


الرجل يتزوج المرأه متعه بمهر الى اجل معلوم و اعطاها بعض مهرها و اخرته بالباقى ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن 
يوفيها باقى مهرها انها زوجته نفسها و لها زوج مقيم معهاء أ يجوز له حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ فكتب لا يعطيها شيئا لأنها 
عضت اللمتعوذوععا انو المسقاد نل هذه الزواية انه لذ ىه لواانديت انبا عطة هذا العدية معت دا شلى انة امد 


بن اشيم. 


و منها: ما رواه حفص بن البخترى, عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا بقى عليه شى ء من المهر و علم 


ان لها زوجا فما اخذته فلها بما استحل من فرجهاء و يحبس عليها ما بقى عنده ‏ و مقتضى هذه الروايه التفصيل بين المقدار 
المقبوض و غيره فالميزان هو القبض و عدمه بلا فرق فى المقدار المقبوض بين كونه النصف و بين غيره و بلا-فرق بين جهل 
المرأه و علمهاء و الظاهر ان الاجماع على خلاف المستفاد من الخبر. 


و منها عده نصوص وردت فى التزويج فى العده: منها: ما رواه سليمان بن خالد» قال: سألته عن رجل تزوج امرأه فى عدتها قال: 
فقال: يفرق بينهما وان 


(0(اني؟) الؤسائل البات :هلا ند :ابوات المسة الخديت: ٠١#‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ١١8‏ 


متعه لا دواما )١(‏ مع جهلها (2) و يلحق به الولد وان عزل (20. 


كان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها و يفرق بينهما فلا تحل له ابدا وان لم يكن دخل بها فلا شى ء لها من مهرها .١١‏ 
و منها: ما رواه أبو بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى رجل نكح امرأه و هى فى عدتها قال: يفرق بينهما ثم تقضى 


عدتها فان كان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها و يفرق بينهما و ان لم يكن دخل بها فلا شى ء لها الحديث ؟. 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه المطلقه قبل أن تنقضى عدتها قال: يفرق 
بينهما و لا تحل له أبدا و يكون لها صداقها بما استحل من فرجها أو نصفه ان لم يكن دخل بها ” و المستفاد من هذه النصوص 
التفصيل بين الدخول و عدمه فعلى 


الأول لها المهر المثل فانه الظاهر من النصوص المشار اليهاء فان قلنا بأن أعراض المشهور لا يؤثر فى اعتبار الخبر المعتبر فلا بد 
من العمل بروايه حفص و ان قلنا بأنه لا يمكن العمل بمفادها لأنه خلاف المتسالم عليه فيما بين القوم فلا يبعد أن يقال العمل 
على طبق النصوص الوارده فى نكاح المعتده فمهر المثل على الظاهر من تلكك النصوص فلاحظ. 


)١(‏ بالتقريب المتقدم فان المهر المثل لا بد من ملاحظه الجهات. 
(؟) اذ لا مهر لبغى. 


(") بلا خلا.ف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- كما فى الجواهر- و لأن الولد للفراش, لاحظ ما رواه الحلبى» عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال: اذا كان للرجل منكم الجاريه يطأها فيعتقها فاعتدت و نكحت فان وضعت لخمسه اشهر فانه 


(و"”_و”) الوسائل الباب ١1‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: لاو/و 5" 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ١١/‏ 


من مولاها الذى اعتقها وان وضعت بعد ما تزوجت لسته اشهر فانه لزوجها الأخير .)١١‏ 


و ما رواه الحسن الصيقلء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول و سئل عن رجل اشترى جاريه ثم وقع عليها قبل ان 
يستبرئ رحمهاء قال: بئس ما صنع يستغفر الله و لا يعود قلت: فانه باعها من آخر و لم يستبرء رحمها ثم باعها الثانى من رجل 
آخر و لم يستبرأ رحمها فاستبان حملها عند الثالث» فقال أبو عبد الله عليه السلام؛ الولد للفراش و للعاهر الحجر ."7١‏ 


و ما رواه سعيد الأعرجء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجلين وقعا على جاريه فى طهر واحد لمن يكون الولد؟ 
قال: للذى عنده لقول 


وسول اللدفيلك اللدتعليه :و آله #الولن اغراف درق للعاض الشطر م 


و لجمله من النصوص: منها ما رواه محمد بن مسلم؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى ححديث فى المتعه قال: قلت: أ رأيت ان 
حبلت فقال: هو ولده 6 


و منها: ما رواه محمد بن اسماعيل بن بزيع» قال: سأل رجل الرضا عليه السلام و انا اسمع عن الرجل يتزوج المرأه متعه و يشترط 
عليها ان لا يطلب ولدها فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد فشدد فى ذلكك. و قال: يجحد و كيف يجحد اعظاما لذلككء قال 
الرجل فان اتهمها؟ قال: لا ينبغى لكك ان تزوج الا مأمونه الحديث ه. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: 


أرأيت ان حبلت؟ قال: هو ولده 8. 


١ الوسائل الباب 88 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث:‎ )١( 
5 و”) نفس المصدر الحديث: 7 و‎ 70 )0( 

(*) (6) الوسائل الباب 7” من ابواب المتعه الحديث: ١‏ 

(©) (0 و ©) نفس المصدر الحديث: 7 و 5 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١1١8‏ 


ولو نفاه انتفى ظاهرا بلا لعان )١(‏ الا-ان يقربه سابقا (؟) او يكون قد وطأها وطثا يمككن تولده منه فلا ينتفى بنفيه حينئذ (7) و 
كذا الحكم فى الامه (©). 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف فيه بل الاجماع بقسميه عليه و استدل على المدعى ببعض النصوص. منها ما رواه ابن أبى 
يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يلاعن الرجل المرأه التى يتمتع منها ."١١‏ 


و منها: ما رواه ابن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يلاعن الحر الامه و لا الذميه و لا 


التى يتمتع بها ” بتقريب ان الولد ينتفى باللعان فى الدائم و أما فى المنقطع فيدور الأمر بين سد باب الانتفاء و بين انتفائه بلا 
لعان» و لا يمكن الالتزام بالأول لأنه يلزم ان امر الحاق الولد فى المتعه اشد من الدائم و الحال ان الأمر بالعكس. فتأمل. و الظاهر 
ان الحكم متسالم عليه بين الأصحاب. 


(5) فان الانكار بعد الاقرار يحتاج الى اقامه الدليل و لا اجماع فى هذه الصوره. 


الولد به على الاطلاق» لكن ترفع اليد عن اطلاقها بالإجماع و التسالم فى غير هذه الصوره فتبقى الصوره المذكوره داخله تحت 
النصوص الداله على الاطلاق؛ مضافا الى قاعده الفراش» فلاحظ. 


(©) لإطلاق الدليل» مضافا الى النص الخاص بالنسبه الى عدم وقوع اللعان 


7 الوسافل آلبات٠‏ دمن نوات اللغاة الحديك ا 
(5) (”#وعو©) لاحظ ص: ١١7‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: 1 


ولا يقع بها الطلاق )1١(‏ و اللعان (؟) و لا ميراث لها الا أن يشترط (). 


لاحظ ما رواه ابن سنان »١١‏ و الحاصل: ان الظاهر من المتن انه لا فرق فى عدم تحقق اللعان بالنسبه الى المتعه و انه ينفى الولد 
بلا لعان بلا فرق بين كون المنقطعه حره او امه. 


)١(‏ لا خلاف فيه فتوى و نصا كما فى الجواهرء بل يمكن أن يقال هذا من الواضحات التى لا يعتريها شكك و لا ريب. 


و يظهر من بعض النصوصء خلافه لاحظ ما رواه هشام بن سالم «7 و ما و ما رواه أيضا هشام بن 


سالم 0*0 لكن يمكن أن يقال: ان المتفاهم من الحديثين ان المده تنقضى فلا علقه بعدها و هذا يكون المراد من الطلاق. 
(؟) لاحظ حديثى ابن أبى يعفور و ابن سنان «6". 
(0) مقتضم لاه اشريفه ‏ وَلكم نِضِفُ لا تر وك واكم إذ ل يكن له ولد إن كن هئ ولذ كم الع مل 1" 


0 وه و لا 
سةي ُوِين با أذ ين ول ليع مِمَا تَرَكتَم إِنْ لَمْ يكن لَكم وَلَدَ فَإِنْ كان لكم وَلَدٌ قله المْنُ ِمَا ركه حم مِنْ بَعْدِ وَصِديّه 


0 0 أَوْ دَيْن «0» التوارث من الجانبين على الاطلاق فان مقتضى اطلاق الايه الكريمه عدم الفرق بين الزوجيه الدائميه و 


الانقطاعيه كما ان مقتضى اطلاقها عدم الفرق بين اشتراط التوارث و اشتراط عدمه و عدم اشتراط وجوده و عدمه هذا بالنسبه الى 
ما يستفاد من الايه الشريفه. و أما النصوص فهى على طوائف: 


١١8 لاحظ ص:‎ )١( 
٠٠١ لاحظ ص:‎ )0( 
٠١6 لاحظ ص:‎ )( 
١١8 (ع) لاحظ ص:‎ 


١١ النساء/‎ )0( 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: 1١‏ 


الطائفه الأولى: ما يدل على عدم التوارث على الاطلاق منها ما ارسله ابن أبى عمير» عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى 
المتعه قال: ان حدث به حدث لم يكن لها ميراث )١١‏ فان مقتضى هذه الروايه عدم الفرق بين الاشتراط و عدمه و المرسل لا 
اعتبار به. 


و منها: مرسل الكلينى قال: و روى انه ليس بينهما ميراث اشترط او لم يشترط ١‏ و الكلام فيه هو الكلام. 


و منها: ما رواه عمر بن حنظله؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعه قال: و ليس بينهما ميراث ” و الروايه ضعيفه 


و منها: ما رواه سعيد بن 


يسار» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل يتزوج المرأه متعه و لم يشترط الميراث قال: ليس بينهما ميراث اشترط 


او لم يشترط 5 و هذه الروايه ضعيفه بالبرقى. 


الى غيرها من النصوصء الداله على عدم الارث فى المتعه لاحظ ما رواه عبد الله بن عمرو قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام 
غم اكه ففال؟ تدلذل لكفنق اللمكو وله قلكة ما عونا خا قال نمزو ها ان لأخرقيار و لكف الحد يذ 


و منها: ما رواه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و لا ميراث بينهما فى المتعه اذا مات واحد منهما فى ذلكك 
الأجل 8. 


و منها: ما رواه المفضل بن عمرء عن أبى عبد الله عليه السلام فى كتابه اليه و أما ما ذكرت الى أن قال و ليس بينهما ميراث 
الحديث /. 


(0) (ع'وهو#و"2) نفس المصدر الحديث: لاو/و لوه 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: ١1١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: لا بد من ان يقول فيه هذه الشروط: اتزوجكك متعه كذا و كذا يوماء بكذا و كذا درهماء نكاحا غير 
سفاح على كتاب الله و سنه نبيه على ان لا ترثينى و لا ارثكك, و على ان تعتدى خمسه و اربعين يوماء و قال بعضهم: حيضه 


.)١١ 


و منها: ما رواه جبير ابو سعيد المكفوفء عن الا-حوال قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام قلت: ما ادنى ما يتزوج الرجل به 
المتعه؟ قال: كف «كفين خ ل» من 


بر يقول لها: زوجينى نفسكك متعه على كتاب الله و سنه نبيه نكاحا غير سفاح على أن لا ارثكك و لا ترثينى» و لا اطلب ولدكك 


الى اجل مسمى فان بدا لى زدتكك و زدتنى «3"» و منها: ما رواه محمد بن مسلم .)0١‏ 


الطائفه الثانيه: ما يدل على التفصيل بين اشتراط الارث و عدمه بتحققه فى الأول و عدمه فى الثانى منها: ما رواه احمد بن محمد 
بن أبى نصرء عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: تزويج المتعه نكاح بميراث» و نكاح بغير ميراث ان اشترطت كان و ان لم 


تشترط لم يكن (ع©). 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام كم المهر يعنى فى المتعه فقال: ما تراضيا عليه «الى أن قال:) 
وان اشترطا الميراث فهما على شرطهما 8. 


الطائفه الثالثه: ما يدل على التوارث الا مع اشتراط عدمه لاحظ ما رواه 


الإشائن انناب اسمخ آبرات البعة الحزوف 0 

(0) نفس المصدر الحديث: 0 

لاحظ ص: ٠١"‏ 

(16(و6) الوساتل النانت امن انوا المفعه الحويت: واه 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١77‏ 


ولو ابرأها المده على ان لا تتزوج فلا ناصح الابراء و صح الشرط فيجب عليها الوفاء به )١(‏ لكنها لو تزوجت منه و لو عصيا 
ناصح زواجها على الاظهر (؟) و لو صالحها على أن ببرئها المده وان لا تتزوج بفلان 


محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: فى الرجل يتزوج المرأه متعه انهما يتوارثان اذا لم يشترطاء و انما الشرط 


بعد النكاح ١١‏ و مقتضى هذه الروايه انه مع عدم اشتراط عدم الارث يتحقق التوارث. 


اذا عرفت ما ذكرناه: 


فاعلم انه يمكن أن يقال ان الطائفه الاولى الداله على عدم التوارث تقيد بالطائفه الثانيه المفصله بين الاشتراط و عدمه ان قلت: 
مما يدل يدل على عدم التوارث ما رواه سعيد بن يسار 1١‏ فانه قد صرح فيه بالاطلاق و بنفى الارث حتى مع الاشتراط قلت: اولا 
قد مر ان السند ضعيف و ثانيا: على فرض التعارض يكون الترجيح مع ما يدل على الثبوت لموافقته مع الاطلاق الكتابى» و أما 
الطائفه الثالثه الداله على التوارث الا فى صوره اشتراط عدمه فحيث انها تدل على التوارث بالاطلاق و عدم التقييد بخصوص 
صوره عدم اشتراط الاءرث فهى مطلقه من هذه الجهه و قابله لأن تقيد بالطائفه الثانيه» فالنتيجه انه يفصل بين الاشتراط و عدمه 
بأن نلتزم بالارث فى الصوره الاولى و عدمه فى الثانيه كما فى المتن. و اللّه العالم. 


)١(‏ فان عدم التزويج بفلان امر موافق للشرع فيجب بمقتضى وجوب الوفاء بالشرطء و أما الابراء فصحيح بلا اشكال. 


(؟) اذ لا دليل على المنع الوضعىء و بعباره اخرى يجب عليها الوفاء بالشرط 


() الوسائل الباب ١9‏ من ابواب المتعه الحديث: 5 
(0) لاحظ ص: ١١٠١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١77‏ 


صح الصلح و وجب عليه الابراء )١(‏ فان امتنع اجبره الحاكم فان تعذر تولاه الحاكم (؟) و لا يجوز لها ان تتزوج بفلان لكنها ان 
تزوجت به صح التزويج () وان كانت المصالحه على أن تتزوج بفلان وجب ذلك عليها فان امتنعت أجبرها الحاكم فان تعذر 
زوجها الحاكم منه (5) و لو صالحها على أن تكون بريئه من المده بنحو شرط النتيجه صحت المصالحه (2) و لو ابرأها معلقا 


على شى ء مثل أن لا تتزوج من فلان او مطلقا بطل 


الابراء (©). 


وعدم التزويج» و اما لو عصت و تزوجت يصح زواجها بمقتضى ادله صحه الزواج فلاحظ. 


)١(‏ الظاهر ان ما افاده تام لا اشكال فيه» فان الصلح عقد صحيح و الشرط فى ضمن العقد واجب الوفاء» فيجب عليه الابراء كما 


(0) من حيث كونه ولى الممتنع. 
(9) الكلام فيه هو الكلام, فلا نعيد. 


(؟) قد ظهر الوجه فيه فانه لا مانع من صحه المصالحه المذكوره كما ان مقتضى قاعده نفوذ الشرط الضمنى صحه الشرط و فى 
صوره الامتناع يصل الأمر الى الولى العام أى الحاكم الشرعى. 


(0) الأمر كما افاده فانه قد قرر فى محله صحه شرط النتيجه, فما افاده لا اشكال فيه. 

(*) الظاهر ان الوجه فى البطلان هو التعليق و فى ما افاده مجال واسع للإشكال و اللّه العالم. 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١75‏ 

[مسأله :١‏ تعتد الحائل بعد الأجل بحيضتين] 


(مسأله )١‏ تعتد الحائل بعد الاجل بحيضتين .)١(‏ 


)١1(‏ يدل على المدعى ما رواه اسماعيل ابن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعه» فقال: الى عبد الملكك 
ابن جريح فسله عنها فان عنده منها علماء فلقيته فاملى على شيئا كثيرا فى استحلالها و كان فيما روى لى فيها ابن جريح انه ليبس 
فيها وقت ولا-عدد انما هى بمنزله الاماء يتزوج منهن كم شاء؛ و صاحب الأربع نسوه يتزوج منهن ما شاء بغير ولى و لا شهود. 
فاذا انتقضى الأجل بانت منه بغير طلاق» و يعطيها الشى ء اليسيره و عدتها حيضتان و ان كانت لا تحيض فخمسه و اربعون يوماء 
قال: فأتيت بالكتاب أبا عبد الله عليه السلام فقال: صدق و اقر به قال ابن اذينه: و كان زراره يقول هذا و يحلف انه 


الح الا انه كان يقول: ان كانت تحيض فحيضه. و ان كانت لا تحيض فشهر و نصف .)١١‏ 


الوطدطدا ره ارو ضير حر أن مار سلا ساد فى دجا ال نزلت هذه الايه «قْمَا اسَمْتَعْتَمْ به مِْهُنَّ فَآتَوهُنَ أْجَورَهَن 
00 اع عَلْيكعْ فيطا كلام يم مْ به مِنْ بَغْرد الْمَرِيضَه قال: لاسن أن تزيدها و تزيدك اذا انقطع الأجل بينكماء فتقول: 
استحللتكك بأمر آخر برضا منهاء و لا يحل لغيركك حتى تنقضى عدتها و عدتها حيضتان .)2١‏ 


و يؤيده الخبر الاخر لأبى بصير قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول قال على عليه السلام لو لا ما سبقنى ابن الخطاب ما زنا 
إلا شقى الى أن قال: و عدتها حيضتان 70. 


وربما يقال: يدل على المدعى ما رواه زراره» قال: سألت أبا جعفر عليه 


)١(‏ الوسائل الباب © من ابوابف المتعه الحدايث: م 
(5) الوسائل الباب 7 من ابواب المتعه الحديث: ع 
)سعد ركه الوسائل الباف لا من ابؤاف المتعة الخديك + 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١١6‏ 


السلام ما عده المتعه اذا مات عنها الذى تمتع بها؟ قال: اربعه اشهر و عشراء قال ثم قال: يا زراره كل النكاح اذا مات الزوج فعلى 
المرأه حره كانت او امه و على أى وجه كان النكاح منه متعه او تزويجا أو ملكك يمين فالعده اربعه اشهر و عشراء و عده المطلقه 
ثلاثه اشهر و الامه المطلقه عليها نصف ما على الحره؛ و كذلك المتعه عليها مثل ما على الامه )١١‏ بتقريب ان عده الامه حيضتان 
فيتم المدعى اذ قوله عليه السلام فى ذيل الحديث فى التشبيه من حيث العدد أى عدد الشهور لا بلحاظ الحيض. 


و لكن فى المقام نصوص تعارض 


مع دليل هذا القولء منها ما رواه زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال: ان كانت تحيض فحيضه و ان كانت لا تحيض فشهر 
وانضت 0370 و جمله عذه المتعه محذوفة على نبسخة الكافى :و لكن موجوده فى نسحخه التهذيت و البناء:عتد الدورات على الأخل 
بالزياده على ما هو المعروف عند القوم. 


و منها: ما رواه عبد الله بن عمر و عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعه قال: قلت: فكم عدتها؟ فقال: خمسه و 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصرء عن الرضا عليه السلام قال: 
سمعته يقول: قال أبو جعفر عليه السلام: عده المتعه حيضه؛ و قال: خمسه و اربعون يوما لبعض اصحابه ؟. 


و منها: ما رواه الطبرسى فى (الاحتجاج) عن محمد بن عبد الله ابن جعفر 


000 الوسائل الباب 65 من ابواب العدد الحديث: 7 
(9) (” و") الوسائل الباب "” من ابواب المتعه الحديث: دوع 
(2(:)0) نفنسن المصدر الحديث٠‏ ع 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ١‏ 


الحميرى» عن صاحب الزمان عليه السلام انه كتب اليه فى رجل تزوج امرأه بشى ء معلوم الى وقت معلوم, و بقى له عليها وقتء 
فجعلها فى حل مما بقى له عليهاء و قد كانت طمثت قبل أن يجعلها فى حل من ايامها بثلاثه أيام» أ يجوز أن يتزوجها رجل آخر 
بشى ء معلوم الى وقت معلوم عند طهرها من هذه الحيضه؛ او يستقبل بها حيضه اخرى؟ فأجاب عليه السلام يستقبل بها حيضه 
غير تلكك الحيضه. لأن أقلٌ العده حيضه و طهره تامه .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا عبد الله 


عليه السلام عن المرأه يتزوجها الرجل متعه ثم يتوفى عنها هل عليها العده؟ فقال: تعتد اربعه اشهر و عشرا و اذا انقضت ايامها و 
هو حى فحيضه و نصف مثل ما يجب على الامه الحديث ؟ و هذه النصوص معارضه فلا بد من اعمال قانون المعارضه و حيث 
ان المرجح الثالث فى باب الترجيح الأحدثيه يكون الترجيح مع ما يدل على ان عدتها حيضه؛ لاحظ حديث ابن أبى نصر *. 


ان قلت: ان الحديث منقول عن الباقر عليه السلام فلا يكون أحدث قلت: 
الناقل عنه الامام الثامن روحى فداه. فيصح أن يقال ان دليل الحيضه متأخر. 


لكن الانصاف: ان الأمر ليس كذلكك ولا يصدق التأخير اذ المنقول عن الرضا عليه السلام هكذا قال أبو جعفر عليه السلام و 
مقتضى كلام الرضا عليه السلام ان أبا جعفر عليه السلام قال هكذا فلا يمكن الترجيح. 


لكن الظاهر ان الامام عليه السلام فى مقام بيان الحكم الشرعى لا فى مقام نقل واقعه عن جده عليه السلام فيكون الترجيح به 
على القاعده. 


( ( لاحظ ص: ١70‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١١7‏ 


كاملتين )١(‏ و لا يكفى فيهما المسمى أو فى احداهما (؟) فان كانت فى سن من تحيض و لا تحيض فبخمسه و اربعين يوما (*) 


و فى الموت باربعه اشهر و عشره ايام ان كانت حره (؟) و ان كانت امه اعتدت بشهرين 


و يمكن أن يقال: انه على فرض التعارض و التساقط ان وجوب العده بالحيضه الواحده قطعى و الزائد عليه مشكوكك فيه فان تم 
اجماع تعبدى على الزائد فهو و الا فمقتضى القاعده الاقتصار على الحيضه الواحده. و الله العالم. 


)١(‏ كما هو 


الظاهر من حديث الهاشمى فان عنوان حيضتين لا يصدق الا بالكاملتين. 
(؟) لعدم الدليل على الكفايه. 
() كما صرح فى حديث الهاشمى و غيره. 


عار عد حي بن الماع ا الى جره من التصوص مضافا الى العموم لكتاى ١‏ ان يوون مك و وَيَذَرُونَ 
ع لا لا و ع م 
أزكاجاً يَتَرئصَْ بِأنْفْسِهر أتغة أَشْهر و عَثْرا اذا بََف أجلن فا جنا ء ع عَلَتِكمْ وكا فَعَلْنَ فى أَنْفسِهنَّ بالْمَْرُوفٍ وَ اللَهُ بللا تَعْمَلُونَ 


خبير) 19). 


و فى قبال النصوص الداله على القول المشهور روايتان الأولى: ما رواه على بن يقطين» عن أبى الحسن عليه السلام قال: عده 
المرأه اذا تمتع بها فمات عنها خمسه و اربعون يوما 9”. 


الثانيه: ما رواه الحلبى» عن ابيه عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سألته عن رجل تزوج امرأه متعه ثم مات عنها ما عدتها؟ قال: خمسه و ستون يوما * 


١١2 لاحظ:‎ )١( 

(0) البقره/ ع5 

(9) 0و 6) الوسائل الباب 85 من ابواب العدد الحديث: ”و ؟ 
اكات المالع اج لالص 


و خمسه ايام .)١(‏ 


يستفاد من إحداهما ان عدتها خمسة و اربغون يوما و من الاخرئ انها خمسه و ستون يوما و كلنا الرؤايتين ضعيفتان سندا فلا 


وربما يقال: ان المستفاد من حديث زراره )١(‏ ان المتعه بمنزله الامه و حيث ان عده الامه فى الوفاه خمسه و ستون يوما فعده 
المتعه فى الوفاه كذلكك. و فيه ان المستفاد من الحديث ان التنزيل بلحاظ عده الطلاق اذ قد صرح بالتسويه بين الجميع فى عده 
الوقاة: 


و بعباره اخرى: قد فصل بين عده الوفاه و عده الطلاق و قد جعلت عله الوفاه اربعه اشهر و عشرا فلا يرتبط ذيل الحديث بعده 
الوفاه مضافا الى أنه 


على فرض تحقق الاطلاق ترفع اليد عنه بما دل على كون عده الوفاه اربعه اشهر و عشرا. 


)١(‏ لجمله من النصوصء منها: ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق الامه فقال: تطليقتان و قال: قال ابو 
عبد الله عليه السلام عده الامه التى يتوفى عنها زوجها شهران و خمسه ايام» و عده الامه المطلقه شهر و نصف .)3١‏ 


و منها: مارواه سماعه بن مهران,» قال: سألته عن الامه يتوفى عنها زوجها فقال: عدتها شهران و خمسه ايام» و قال: عده الامه التى 


لا تحيض خمسه و اربعون يوما ("). 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عده الامه اذا توفى عنها زوجها فعدتها شهران و خمسه أيام؛ وعده 
المطلقه التى لا تحيض شهر و نصف 68. 


() لاحظ ص: ١76‏ 
(9) الوسائل الات 8+ من آبوات الغده الحديثء 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١١19‏ 


و منها ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الامه اذا توفى عنها زوجها فعدتها شهران و خمسه ايام .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن قيسء عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول طلاق العبد للامه تطليقتان» و اجلها حيضتان ان 


كانت تحيض و ان كانت لا تحيض فاجلها شهر و نصف و ان مات عنها زوجها فاجلها نصف اجل الحره شهران و خمسه ايام 3 
وفى قبال هذه النصوص روايات تدل على ان عدتها عن الوفاه كعده الحره منها ما رواه زراره ". 


و منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الامه 


اذا طلقت ما عدتها؟ قال: حيضتان أو شهران حتى تحيضء قلت: فان توفى عنها زوجها؟ فقال: ان عليا عليه السلام قال فى امهات 


الاولاد: لا يتزروجن حتى يعتدون اربعه اشهر و عشرا و هن اماء ©. 


و منها: ما رواه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان الامه و الحره كلتيهما اذا مات عنها زوجها سواء فى العده الا ان الحره 


تحدو الامه لا تحد ©. 


و منها: ما رواه وهب بن عبد ربه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل كانت له أم ولد فزوجها من رجل فأولدها 
غلاما ثم ان الرجل مات فرجعت الى سيدها أله أن يطأها؟ قال: تعتد من الزوج اربعه اشهر و عشره أيام ثم يطأها بالملكك بغير 
نكاح *. 


و منها: ما رواه اسحاق بن عمار قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام عن الامه 


(1(05؟) فسن المصدز الحديت: ةو ٠١‏ 

(0) (" لاحظ ص: ١7‏ 

و6 الوسبائل الاب لمن أنوات العدبه الحديةة كو اوم 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١١‏ 


و تعتلك الحامل بابعل الاجلين من المده و وضع الحمل ان كان الاعتداد للوفاه 0 


يموت سيدهاء قال: تعتد عده المتوفى عنها زوجها الحديث .)١١‏ 
و منها: ما رواه سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عده المملوكه المتوفى عنها زوجها اربعه اشهر و عشرا 1 


وعن الشيخ (قده) حمل الطائفه الثانيه على امهات الاولاد.ء وفيه: انه لا دليل على هذا المدعى و لا تنافى بين الاثباتين كما انه لا 
وجه للحمل على الاستحباب فى غير ذات الولد و الالتزام بالتسويه فى ذات الولد. 


الاولى تقيد بما يدل على التسويه فى ذات الولد و بعد التقييد تكون نسبتها الى الطائفه الثانيه المطلقه نسبه المقيد الى المطلق 
فتقيد الطائفه الثانيه بها بمقتضى انقلاب النسبه» و لكن هذا التقريب يتوقف على القول بالانقلاب الذى لا نقول به. 


فالذى يختلج بالبال: أن يقال ان الروايات متعارضه فلا بد من الترجيح و حيث ان الطائفه الثانيه موافقه لعموم الكتاب " يؤخذ بها 
و يكون اوفق بالاحتياط أيضا اضف الى ذلك ان ما رواه اسحاق بن عمار احدث فيرجح على معارضه الأجدقه واللة العالم. 


)١(‏ اجماعا كما فى بعض الكلماتء و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام 
الفافال فى الجامل المتورفى 


(1) ( لاحظ ص: ١717‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: ١‏ 


بل لغيرها أيضا على الاحوط .)١(‏ 


عنها زوجها: تنقضى عدتها آخر الأجلين .)١١‏ 


و منها: ما رواه سماعه؛ قال: قال: المتوفى عنها زوجها الحامل اجلها آخر الأجلين ان كانت حبلى فتمت لها اربعه اشهر و عشر و 
لم تضع فان عدتها الى أن تضع و ان كانت تضع حملها قبل أن يتم لها اربعه اشهر و عشر تعتد بعد ما تضع تمام اربعه اشهر و 
عشر و ذلكك ابعد الأجلين ؟. 


و منها: ما رواه محمد بن قيس» عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى امرأه توفى زوجها و هى 
حبلى فولدت قبل أن تنقضى اربعه اشهر و عشر فتزوجت فقضى أن يخلى عنها ثم لا يخطبها حتى ينقضى آخر الأجلين فان شاء 
اولياء المرأه انكحوها و ان شاءوا أمسكوهاء فان امسكوها ردوا عليه 


ماله ". 


)١(‏ قال السيد اليزدى (قده) فى كتاب العدد من الملحقات فى المسأله الرابعه «اذا كانت حبلى فعدتها وضع الحمل حره كانت أو 
امه) ع0 فالظاهر ان الأمر متسالم عليه بينهم. 


ويمكن الاستدلال على المدعى بالنصوص الوارده فيمن توفى عنها زوجها منها: ما رواه الحلبى © و منها: ما رواه سماعه ” و منها 
لالسايي ل سوس سي ال اللي لاض م 


من قوله تعالى و اللَاْى يَثْسْنَ مِنَّ الْممجيض مِنْ نظَائِكم إِنِ ركيم فده هن ثلائهُ أشْهْرِ وَ اللائى لَمْ يَحِضْنَ 2 وارلا كان اعون 


(١)(1و؟و”‏ الوسائل الباب "١‏ من ابواب العدد الحديث: 1١‏ ووم 

(؟) (6) ملحقات العروه ج ١‏ ص 88 الفصل الثالث فى عده المتعه 

© لفواغ يي لكسط حي با واولهذه الصرسحه 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: ١١7‏ 

[مسأله ؟: لا يصح للزوج تجديد العقد عليها دائما أو منقطعا قبل انقضاء الأجل] 

(مسأله ): لا يصح للزوج تجديد العقد عليها دائما او منقطعا قبل انقضاء الاجل .)١(‏ 

أن يَضْ عن حَمْلهُنَ وَ مَنْ يََتيِ الله يَجْعَل له مِنْ أَمْرِه يُشْرأ) ١١‏ ان عده المطلقه وضع حملها اذا كانت حاملا و بعيد أن تكون عده 
المتعه اكثر من عده الطلاق فالنتيجه ان عدتها وضع حملهاء و الاحتياط طريق النجاه. 


)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بوجوه: الأول: انه لو التزمنا بالصحه يلزم احد المحذورين احدهما تحصيل الحاصل اذا قلنا 
بتأثير العقد من حسنهء ثائيهما ناخ الأثر عق المؤثر لو قلنا بالانفصال. 


وفيه: ان هذا المحذور انما يتوجه اذا قصد الأجل من حين العقد و أما اذا قصد من حين الانقضاء فلا يترتبء الا أن يقال 


بعدم جواز الانفصال و نتعرض له عند تعرض الماتن» مضافا الى أن الكلام فى الأمر الاعتبارى فلا مجال للإشكال العقلى. 


و بعباره اخرى: يمكن الالتزام بقصد الأجل من حين العقد ولا يلزم تحصيل الحاصل غايته كون القصد لغوا بالنسبه الى المده 
الباقيه من اللاجل الاول. 


الثانى: ما رواه ابان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل يتزوج المرأه متعه فيتزوجها على شهر ثم انها تقع فى قلبه 
فيحسب أن يكون شرطه اكثر من شهر فهل يجوز أن يزيدها فى أجرها و يزداد فى الأيام قبل أن تنقضى ايامه التى شرط عليها؟ 
فقال: لا يجوز شرطان فى شرطء قلت: كيف يصنع؟ قال: 


يتصدق عليها بما بقى من الايام ثم يستأنف شرطا جديدا )»7١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا. 


)١(‏ الطلاق/ ع 

() الوسائل الباب 7 من ابواب المتعه الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: ١7‏ 

[مسأله "!: إذا اختلف الزوجان فى الدوام و الانقطاع] 


(مسأله *): اذا اختلف الزوجان فى الدوام و الانقطاع ففى تقديم قول مدعى الدوام بيمينه ان لم تكن بينه على الانقطاع اشكال 
(1). 


الثالث: ما رواه أبو بصيرء قال: لا بأس أن تزيدك و تزيدها اذا انقطع الأجل فيما بينكماء تقول لها: استحللتكك بأجل آخر برضا 
منها و لا يحل ذلكك لغيرك حتى تنقضى عدتها ١١‏ فان مقتضى مفهوم الشرط عدم جواز العقد عليها قبل انقضاء الأجل و زواله 
بسبب من الأسباب» و مقتضى اطلادق الروايه عدم الفرق بين جعل الاجل الثانى من حين العقد و بين جعله من حين انقضاء 
الاجلء نعم الظاهر منها النظر الى الانقطاع و لا تشمل العقد الدائم. 


5 ' 0 َه 
و يؤيد المدعى: ما رواه عبد السلام: عن أبى عبد الل عليه السلام فى قوله تعالى: دوك متاخ عَليكُْ فلل 


لاف ينُمْ به مِنْ بَغْد الْمَرِيضَهِ قلت: ان أراد أن يزيدها و يزداد قبل انقضاء الاجل الذى اجلء قال: لا بأس بأن يكون ذلكك برضا 


منه و منها بالاجل و الوقت و قال: يزيدها بعد ما يمضى الاجل ". 


و أما حديث ابن جعفر قال: سألته عن رجل تحته امرأه متعه أراد ان يقيم عليها و يمهرها متى يفعل بها ذلكك؟ قبل أن ينقضى 
الاجل أو من بعده؟ قال: ان هو زادها قبل أن ينقضى الاجل لم يرد بينه وان كانت الزياده بعد انقضاء الاجل فلا بد من بينه ٠‏ 


(1) و الوجه فى الاشكال: ان الاهمال فى الواقع غير معقول فالمعتبر للزوجيه اما يلاحظ الاطلاق و يعتبر الزوجيه المطلقه و اما 
يعتبر التقيبد و يعتبر الزوجيه الموقته المؤجله؛ فيدور الا-مر بين الضدين و كل من الطرفين مخالف الاصلء فلا مجال لأن يقال 
يكفى لإثبات الدوام عدم التأجيل فان عدم التأجيل لا يثبت الدوام 


(1(1و") الوسائل الباف "7 من ابواب المتعة الحديث: ؟ و مم 
(؟) 0" الوسائل الباب "١‏ من ابواب المتعه الحديث: 8 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١7١6‏ 


الا على القول بالمثبت» مضافا الى اصاله عدم قصد الدوام هذا بالنسبه الى جريان الاصل بلحاظ الدوام و الانقطاع و قصدهما. 


وربما يقال: ان مقتضى الاستصحاب بقاء الزوجيه فيه يثبت الدوام و فيه: ان الشكك فى البقاء ناش من قصده الدوام و عدمه و 
ذكر الاجل فى مقام الاثبات و بعد ثبوت عدم ذكر الاجل بالاصل يثبت الدوام حيث ان العقد بلا 


ذكر الاجل كاشف عن الدوام. 


وفيه: ان الدوام ليس من آثار عدم ذكر الاجل شرعا كى يتم هذا البيان بل من آثار ظهور اللفظ فيه و اثبات الظهور بالاصل لا 
يمكن لعدم اعتبار المثبت» هذا كله بحسب القاعده الأوليه و أما بحسب النص الخاص فربما يقال ان المستفاد من حديث عبد 


الله بن بكير 0١١‏ انه ان لم يسم الاجل فهو نكاح دائم فاذا شكك فى الدوام و الانقطاع يجرى استصحاب عدم ذكر الاجل و يترتب 
عليه انه عقد دائم. 


و يمكن أن يقال: ان المراد من الحديث بيان الفارق بين الدوام و الانقطاع بأنه مع الاجل يكون انقطاعا و مع عدم جعل الاجل 
يكون دواما. 


و بعباره اخرى: فى مقام بيان ان النكاح الدائم هو الذى يقصد فيه الدوام و أما الانقطاع فهو الذى يقصد فيه التوقيت و ليس 
الحديث ناظرا الى بيان حكم العقد المذكور فيه الاجل فى مقام الاثبات كى يتم تقريب الاستصحاب و الا يلزم انه لو قصد العقد 
الدائم و لكن ذكر الاجل فى العقد يصير العقد عقدا دائماء و هل يمكن الالتزام به و لكن مع ذلكك فى النفس شىء. 


(1) لاحظ ص: ١‏ 
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[مسأله ©: لا يجوز جعل المده منفصله عن العقد فيتزوجها شهرا بعد شهر العقد] 


(مسأله ©): لا يجوز جعل المده منفصله عن العقد فيتزوجها شهرا بعد شهر العقد و قيل يجوز و هو ضعيف .)١(‏ 


(1)ها يمكن أن يذكر قن مسهد الحكو :وسره: الوجيةالازل: اقندلبل امقاء العقوه أ قؤله سالك دقرا بالققوم والاستصيت 
عنه فلا دليل على الصحه و فيه: اولا: ان دليل وجوب الوفاء بالعقد لا يكون دليلا على الصحه بل دليل على اللزوم. 


و صفوه القول فيه: ان دليل وجوب الوفاء اما ناظر 


الى كل عقد صحيحا كان أم باطلا او يختص بالعقود الفاسده او يختص بالعقود الصحيحه لعدم امكان الاهمال فى الواقع؛ لا 
سبيل الى الا-ول كما لا مجال للثانى؛ فينحصر الأمر فى الثالث فلا يكون دليلا على الصحه و ثانيا: لا وجه للانصراف الا قله 


لا مجال لدعوى الاولوليه اذ لا ربط بين المقامين و لا جامع بين الموردين. 


الوجه الثالث: ان الظاهر من ادله جواز المتعه الداله على جواز الاستمتاع الى اجل مسمىء اتصال اول زمان الاجل بالعقد لاحظ ما 


رواه ابن ابى عمير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: انما نزلت فما استمتعتم به منهن الى اجل مسمى فآ توهن اجورهن فريضه 
5١‏ 


و أيضا قرأ ابن عباس «فما استمعتم به منهن الى اجل مسمى فآتوهن اجورهن فريضه) ". 


١ المائده/‎ )١( 
١١ من ابواب المتعه الحديث: ”و‎ ١ (؟) (57و”) الوسائل الباب‎ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: مانا 


و مرسل القمى قال: و قال الصادق عليه السلام: «قَمَا اسَْمْتَعْتُمْ به منْهُنَ الى اجل مسمى فَاتَوهَنَّ أجَورَهْنَ؛ فهذه الايه دليل على 
المتعه .)١١‏ 


وفيه: ان هذه النصوص لا مفهوم لها كى يقال انها بمفهومها تدل على عدم جواز الانفصال: مضافا الى أنها ضعيفه سندا فلا 
اعتبار بها. 


الوجه الرابع: انه يلزم تخلف الانشاء عن المنشأ و هو غير معقول. 


وفيه: ان الوقوع دليل على الامكان» مضافا الى انه قد حقق فى محله امكان الوجوب المشروط و الوصيه و امثالها من هذا القبيل 
و حل الاشكال ان 


الانشاء لا ينفكك عن المنشأ بل المنشأ فعلى غايه الامر المنشأ امر استقبالى. 


و بعباره واضحةه: الانشاء عباره عن الابراز فان المتكلم تاره يبرز الامر الحالى و اخرى يبرز الامر الاستقبالى و على كلا التقديرين 
الابراز و المبرز فعليان و انما الاختلاف فى كيفيه المبرز. 


اضف الى جميع ذلك انه يمكن تصويره على نحو الوجوب المعلق لا على نحو المشروط فانه لا اشكال فى الوجوب المعلق. 


الوه انامض ان فرك اننا بالْعْقَودِ ظاهر فى انه حكم مطلق و بعباره اخرى: يدل على اتصال الاثر بالعقد ففى مورد الانفصال 
ان قلنا باتصال الاثر و تحقق الحكم يلزم تخلف المنشأ عن الانشاء. 


و بعباره ثالثه: يلزم ان ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع وان لم نقل باتصال الاثر لا دليل على صحه العقد. 


وفيه: اولا-عدم انحصار دليل الصحه فى قوله تعالى (أَوْقُوا بِالْعُقُودِ و ثانيا قد مر عدم كونه دليلا على الصحه و ثالثا: ان دليل 
الوفاء تابع لكيفيه العقد فان 


١و تفن المضدو الخنايت»‎ )١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /71١ا‏ 


العقد بايه كيفيه يقع فى الخارج يشمله دليل وجوب الوفاء بتلكك الكيفيه. 


الوجه السادس: انه يلزم التعليق و هو باطل اجماعا و فيه: انه لا اشكال فى جواز اجاره العين فى المده المنفصله عن العقد بلا 
اشكال و المقامان من واد واحد مضافا الى أن التعليق لا يكون باطلا عقلا- كى يقال بعدم جواز تخصيصه بمورد بل باطل 
بالإجماع و المعلق عليه اذا كان معلوم الحصول لا يكون موردا للإجماع اضف الى ذلكك انه لو انشأ على نحو الواجب المعلق لا 
يجرى فيه اشكال التعليق فتأمل. 


الوجه السابع انه لو كان جائزا يلزم جواز تزويج الغير بها فى الزمان 


فتحصل مما تقدم ان مقتضى القاعده الاوليه هو الجواز. 


و يمكن أن يقال: ان الظاهر من جمله من النصوص الوارده فى بيان إنشاء عقد الانقطاع اشتراط كون ابتداء المده متصلا بالعقد و 
العرف يبابكك منها ما رواه ابان بن تغلب )١١‏ و منها ما رواه ثعلبه ؟ و منها ما رواه هشام بن سالم ”و منها ما رواه ابو بصير ؟ و 
منها ما رواه المكفوف عن الاحول « فان الظاهر من قوله عليه السلام فى الحديث الاول من الباب اتزوجكك متعه على كتاب الله 


وسئد ثيه لذ وازقدو لا موروقه “كذاو كذا يوماان اذا شتت كلاسن ناذا 


1010و #الاحظ عن ١1:‏ 
© اسل من عا 

( (ع) لاحظ: ١7١‏ 

(©) (0) لاحظ ص: ١7١‏ 

مبانى منهاج الصالحين ج .٠١‏ ص: ١7/0‏ 
[الفصل الخامس: فى فنكاح الإماء] 

اشاره 


الفصل الخامس فى نكاح الاماء لا يجوز للعبد و الامه ان يعقدا لأنفسهما بغير اذن المولى فان فعل احدهما وقف على الاجازه و 
لواذن المولى فعلى مولى العبد المهر و النفقه و يستقر المهر بالدخول و لو تزوج عبد بأمه لغير مولاه فالمعروف انه ان كان باذن 
السيدين سابقا او لاحقا فالولد لهما و كذا لو لم يأذنا و لواذن احدهما فقط فالولد للاخر مع جهل الزوجين بالحرمه فى 
الصورتين و لكن الخروج فى الصور الثلاث عن قاعده تبعيه الولد للأم فى الملك لا يخلو من تأمل» و لو كان احد الزوجين حرا 
فالولد مثله» و لو أشترط المولى رقيته فالاقوى الغاء شرطه؛ و 


قالت نعم فقد رضيت و هى امرأتكك ان اول المده زمان تحقق العقد و لذا قال عليه السلام و هى امرأتكك فمن حين العقد امرئته 
فلا يجوز الانفصال؛ و هذه الروايات فى مقام بيان الحد و الحدود فلا مجال لأن يقال لا مفهوم لها فيؤخذ بما فيه الاطلاق 


مضافا الى انه لو لا هذه النصوص فأى دليل مطلق يمكن الأخذ باطلاقه و يضاف الى ذلكك كله ان المقام مورد الاحتياط التام فلا 
بد من رعايته و يضاف الى ذلكك كله ان الانفصال خلاف السيره الخارجيه. 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١١9‏ 


لمولاها يوم سقوطه حيا و لو ادعت الحريه فكذلكك و على الاب فكك اولاده و يلزم المولى دفعهم اليه و لو عجز سعى فى القيمه 
و مع عدم الدخول لا مهر و لو تزوجت الحره بعبد عالمه من دون اذن المولى فلا مهر لها و الولد رق و مع الجهل حر على 
المشووواو لاقن عا و خلج نهدا تعر كين ب جد العتتييم اللدخرلء الل وت الجعراى الحدار كن لمجاو كار لد العو لاا 


[مسأله :١‏ لو اشترى الزوج جزءا من زوجته بطل العقد و تحل بالتحليل من الشريك على قول قوى] 


(مسأله :)١‏ لو اشترى الزوج جزءا من زوجته بطل العقد و تحل بالتحليل من الشريكك على قول قوىء و لو اشترت الزوجه زوجها 
او جزءا منه بطل عقد النكاح بينهما و لو اعتقت الامه المزوجه كان لها فسخ النكاح ان كان زوجها رقا و يجوز جعل العتق مهرا 
لمملوكته سواء قدم العتق أم قدم النكاح و الاولى تقديم النكاح. 


و اذا قدم العتق فليعطها شيئا للمهر. 
[مسأله ؟: أم الولد رق و لا يجوز بيعها إلا فى من رقبتها] 


(مسأله 7): أم الولد رق ولا يجوز بيعها الا فى ثمن رقبتها اذا لم يكن غيرها على تفصيل و تنعتق بموت المولى من نصيب الولد 
قبل الدخول لا مهر و لو اجاز قبله أو بعده فالمهر للبائع. 


[مسأله ": إذا زوج المولى عبده بحره أو أمه لغيره فالطلاق بيد العبد] 
(مسأله *): اذا زوج المولى عبده بحره أو أمه لغيره فالطلاق بيد العبد و لو كانا لواحد كان للمولى الطلاق و الفسخ و يحرم لمن 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: 1١6‏ 


زوج امته وطؤها و لمسها و النظر اليها بشهوه ما دامت فى حبال الزوج و ليس لأحد الشريكين وطء الامه المشتركه بالملكك و 
يجوز بالتحليل من شريكه كما سبق. 


[مسأله ؟: يجب على مشترى الجاريه استبراؤها بحيضه إذا لم يستبرئها البائع] 


(مسأله ؟»: يجب على مشترى الجاريه استبراؤها بحيضه اذا لم يستبرئها البائع و لو لم يعلم بعدم كونها موطوءه بالوطء الصحيح 
على تفصيل تقدم فى البيع و لو اعتقها حل له وطؤها بالعقد من غير استبراء الا-اذا علم كونها موطوءه بالوطء الصحيح فان 
الالعول له الانسر اع يفك والاننداة سد لغيه اذا اراد الحقد صلبها هده الحره: 


[مسأله 4: لو حلل أمته لغيره حلت له] 


(مسأله 0): لو حلل امته لغيره حلت له و لو كان مملوكه و لا يشترط فيه تعيين مده و لا ذكر مهر و لا نفقه لها عليه و لا سلطان له 
عليها و ليس هو عقد نكاح ولا تمليكك انتفاع و لا تمليكك منفعه بل هو اذن فى الانتفاع داخل فى ملكك اليمين بأن يكون المراد 
منه ما يعم ذلكك فتجرى عليه احكامه الثابته له بما هو عام و يختص التحليل بالاماء و لا يجوز للحره ان تحلل نفسها و اذا أطلق 
المالك التحليل حل جميع الاستمتاعات و ان خصصه بمعين اختص الحل به و لا يحل ما سواه و مع حريه المحلل له ينعقد الولد 


حر 1 


(1) حيث ان احكام نكاح العبيد و الاماء لا تكون مورد الابتلاء فى هذه العصور فالاشتغال يشووها ولي لله اموق 
مبانى منهاج الصالحين» ج 06 ص: ١١‏ 
[الفصل السادس فى العيوب] 


الفصل السادس فى العيوب و هى اربعه فى الرجل (الجنون) .)١(‏ 


)١(‏ ادعى عليه عدم الخلاف فيه فى الجمله بل ادعى الاجماع بقسميه عليه و يدل على المدعى ما رواه على بن أبى حمزه قال: 
سئل أبو ابراهيم عليه السلام عن امرأه يكون لها زوج قد اصيب فى عقله بعد ما تزوجها أو عرض له جنونء قال: لها ان تنزع 
نفسها منه ان شاءت .)١(‏ 


و يدل على المدعى أيضا ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
انما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العقل 7 


لكن الحديث الاول مخدوش بعلى بن أبى حمزه و الحديث الثانى انما يتم الاستدلال به على فرض كون على بن اسماعيل ثقه و 
الا يشكل الاستدلال به» و لكن المستفاد من كلام الاصحاب 


ان اصل الحكم متفق عليه بينهم فان المستفاد من كلام صاحب الجواهر فى هذا المقام ان الجنون فى الزوج موجب للفسخ اتفاقا. 


و قال فى الحدائق: 2*0 نقلا-عن المسالكك قال فى المسالكك لا خلاف فى كون الجنون من عيوب الرجل المجوزه لفسخ المرأه 
النكاح فى الجمله الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه؛ فيمكن اتمام المدعى بالاتفاق و التسالم. 


و يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال فى الرجل يتزوج الى قوم فاذا امرأته 
عوراء و لم يبينوا له قال: 


1 الوشائل البات سق ابوانة العيوته و التدليين الحديك ١:‏ 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ٠١‏ 
(9) ج- 78 ص: 770 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ١87‏ 


قلعن وان تعد اكد لش 


لا ترد» و قال: انما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل الحديث ١١‏ بتقريب ان المستفاد من الحديث ان النكاح 


يرد من هذه العيوب. 


الاان يقال: ان الظاهر ان الفعل معلوم و الضمير المستتر فيه يرجع الى الرجل المذكور قبله» و يؤيده قول الراوى قلت أ رأيت ان 
كان دخل بها الخ فان الظاهر ان الرجل مرجع الضمير فى كلا الموردين» و يؤيده أيضا ذكر العفل المختص بالمرأه» فلاحظ. 


)١(‏ ادعى عليه عدم الخلاف, و عن الجواهر ان عليه الأجماع بقسميه و عن الحدائق: اجمع الاصحاب على ان العنن من العيوب 
الموجبه لتسلط المرأه على الفسخ, و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: سألت أبا 
عبد الله عليه السلام عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر على جماع أ تفارقه؟ قال: 


نعم ان شاءت .)5١‏ 


و منها: ما رواه عباد ١غياث.‏ يب يه صاء الضبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى العنين اذا علم انه عنين لا يأتى النساء فرق 
بينهما و اذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرق بينهماء و الرجل لا يرد من عيب ". 


و منها: ما رواه عمار بن موسىء عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن رجل اخذ عن امرأته فلا يقدر على اتيانهاء فقال: اذا لم 
يقدر على اتيان غيرها من النساء فلا يمسكها الا برضاها بذلككء و ان كان يقدر على غيرها فلا بأس بامساكها ؟. 


(1) ففى المقام فرعان احدهما الجنون المتجدد ثانيهما العنن كذلكك. فنقول: 


يمكن الاستدلال على عموم الحكم بالنسبه الى الجنون باطلاق الحديثين اللذين 


(7) الوسائل الباب ١‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: 8 
0 (؟و”و ع( الوسائل الباب 5 من ابواب العيوب و التدليس الحديث: او'”'و” 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١17‏ 


رواهما الحلبى ١١‏ بل يدل عليه بالنصوصيه ما رواه على بن أبى حمزه. مضافا الى ان صاحب الجواهر (قده) قال فى شرح كلام 
المحقق «بلا خلاف اجده فيه مع عدم عقل اوقات الصلاه بل يمكن تحصيل الاجماع عليه كما هو ظاهر غير واحد بل مطلقا وفاقا 
لجماعه) الى آخر كلامه. 


و عن جمله من الاساطين ان الحكم مقيد بصوره عدم عقله اوقات الصلاه و الا فلا خيار» و استدل عليه بالاصل» و مرسل 
الصدوق (قده) قال: روى انه ان بلغ به الجنون مبلغا لا يعرف اوقات الصلاه فرق بينهما فان عرف اوقات الصلاه فلتصبر المرأه معه 
فقد بليت (3). 


بعد ذلكك جنون فيبلغ به مبلغا حتى لا يعرف اوقات الصلاه فرق بينهما وان عرف اوقات الصلاه فلتصبر امرأه معه فقد ابتليت 070. 


وفيه: انه لا مجال للأصل مع وجود الدليل على الجوازء مضافا الى أنه ان كان المراد من الاصل استصحاب بقاء الزوجيه؛ يرد 
عليه ان الاستصحاب الجارى فى الحكم الكلى معارض باصاله عدم الجعل الزائد نعم ان كان المراد من الاصل اصاله عدم جعل 
الخيار له اذ يشكك فى انه هل جعل الخيار من قبل الشارع و الاصل عدم جعله فالظاهر انه لا مانع منه و أما المرسل و الرضوى 
فلا اعتبار بهما لضعف السند فيهما. 


و أما العنن المتجدد ففى كلام بعض ان المعروف بين الاصحاب بل عن غير واحد دعوى الاجماع عليه و ان العنن الحادث بعد 
العقد كالموجود قبله موجب 


١6١ لاحظ ص:‎ )١( 

0 الإشائل آلنات "تمن انوات العوية او العدليس' اعد يلت م 
8 لسكلذر كف الوسائلن البانه لاسو "ابوت الحوتتىو القلاليين 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١88‏ 


لكن العنه لو تجددت بعد العقد و الوطء- و لو مره- لم توجب الخيار ١(‏ (و الخصاء) اذا سبق على العقد مع تدليس الزوج (5). 


لثبوت حق الفسخ الى آخر كلامه» و يدل على المدعى اطلاق النصوص الوارده فى المقام. 


)١١ على الاظهر الاشهر كما فى الجواهر و عن المبسوط و الخلاف نفى الخلاف فيه و يدل على المدعى ما رواه عباد الضبى‎ )١( 
وأيضا ما رواه السكونىء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: من اتى امرأه «امرأته خ ل) مره واحده‎ 
و لكن الحدثيين مخدوشان سندا اما الاول فلان الراوى عنه‎ ١ ثم اخذ عنها فلا خيار لها‎ 


عليه السلام مردد بين ابان و عباد و غياث,» و أما الثانى فبالنوفلى» و اسناد الصدوق (قده) الى السكونى مخدوش فالحديث بجميع 


اسناده مخدوش نكا 


(0) وهو المشهور بين الاصحاب كما فى بعض الكلمات» و تدل عليه جمله من النصوصء منها ما رواه بكير» وفى نسخه ابن 
بكير» عن ابيه» عن احدهما عليهما السلام فى خصى دلس نفسه لا-مرأه مسلمه فتزوجها فقال: يفرق بينهما ان شاءت المرأه» و 
يوجع رأسه. و ان رضيت به و اقامت معه لم يكن لها بعد رضاها به ان تأباه 75. 


و منها: ما رواه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام ان خصيا دلس نفسه لامرأه قال: يفرق بينهما و تأخذ منه صداقها و يوجع 
ظهره كما دلس نفسه 6. 


و منها: ما رواه ابن مسكان قال: بعثت بمسأله مع ابن اعين قلت: سله عن خصى 


١6” لاحظ ص:‎ )١( 

00 الإشائن الات 1س ابوات العو والقدئيس العل ركع 

03 و©) الوسافل آلباب:1 من آنؤات العيوتيه و التدليس التحدية: 1 ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١68‏ 


و جهل الزوجه به ١(‏ (و الجب) الذى لا يقدر معه على الوطء اصلا اذا سبق على العقد او تجدد قبل الوطء (5) اما اذا كان بعد 
الول 


دلس نفسه لامرأه و دخل بها فوجدته خصياء قال: يفرق ببنهما و يوجع ظهره. و يكون لها المهر لدخوله عليها .0١١‏ 


)١(‏ ان كان التدليس ملازما لجهلها فالتقييد به مستدركك وان لم يستلزم الجهل فلا وجه للتقييد لإطلاق النصوص و الحديث 
الثالث من الباب و ان كان مورده جهل المرأه و العلم به بعد العقد لكن لا تنافى بين الاثباتين و اللقب لا مفهوم له. 


00 


قال فى الجواهر: «لا أجد فيه خلافا بل عن المبسوط و الخلاف نفيه عنه) الخ و ما يمكن أن يستدل به على المدعى وجوه: الوجه 
الاول: اطلاق حديث أبى بصير 2 و حديث أبى الصباح الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه ابتلى زوجها فلا 
يقدر على الجماع أبدا أ تفارقه؟ قال: نعم ان شاءت 0" فان الموضوع فيهما عنوان عدم القدره على الجماع و عدم القدره عليه 


تاره من باب عدم انتشار العضو و اخرى من باب انهدام العضو. 


و لكن الانصاف: ان الجزم بشمول الدليل للمقام مشكل فان الظاهرء المتبادر الى الذهن من جمله لا يقدر على الجماع من يكون 
ذا عضوء لكن لا يقدر على الجماع لعارض كالعنه و ليس المراد ان غير القادر يطلق على من يكون من شأنه القدره كى يجاب 
بأنه تكفى الشأنيه فى النوع بل فى الجنسء بل المقصود ان الظاهر من الجمله هكذاء فلاحظ. 


الؤجه الثاثى: فحوى ما دل على تيوت الخباز بالعنق فان المجبوف يشاركك 


(1)تفبين الفصيدر السديت م 

(0) لاحظ ص: ١87‏ 

(©)الوسائل آلبات ؟1 من ابؤات العيوت و التذليس الخدايكةء 
مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: ١62‏ 


ولو مره فالاقوى انه لا يقتضى الخيار )١(‏ و سبعه فى المرأه (الجنون (؟). 


العنين فى عدم القدره على الجماع مع الزياده كما هو ظاهر. 


الوجه الثالث: فحوى ما دل على الخيار فى الخصاء فانه اقوى عيبا منه لكن يرد عليه ان الفسخ بالخصاء بلحاظ التدليس لا بلحاظ 
العنب: 


)١(‏ اذلا دليل على الخيار فى هذه الصوره فانه قد تقدم انه لا خيار فى العنن فى هذه الصوره. 


(') مضافا الى الاتفاق المدعى فى المقام يدل عليه ما رواه الحلبى )١١‏ 


و يدل عليه أيضا ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأه ترد من اربعه اشياء: من البرص و 
الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليها فاذا وقع عليها فلا .07١‏ 


وعلدافي ولاه عن السو خملة من لنضوضن متيا انا ونزاء الحلق 0م وجنهاها روا وفاعه انم موسى عع أن عبتن الله 
عليه السلام قال: ترد المرأه من العفل و البرص و الجذام و الجنون, و أما ما سوى ذلكك فلا «5). 


و منها: ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ترد البرصاء و المجنونه و المجذومه, قلت: العوراء؟ قال: لا 0. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ترد المرأه من العفل و البرص و 
الجذام و الجنون فأما ما سوى ذلك فلا *. 


١6١ لاحظ ص:‎ )١( 

30 النسانا الباق اخ اواك القو و الددلنين السد رك ١‏ 

لاحظ ص: ١6١‏ 

(8 )اوهو 8) الوساتل الا امن ابوات العيوية والتدلني العروك ا لوا 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١817‏ 


و الجذام )١(‏ و (البرص) (5). 


)قال عله حتفف" التصوصن ديا مادوو تفي لدو ين أن عند اللهدله ومنهاة ناا واه العليى و ركاعة ابن مودن و1 د 
الشحام و عبد الرحمن بن أبى عبد الله المتقدمه قبل اسطرء و منها ما رواه الحلبى (أيضا) .7١‏ 


و منها: ما رواه غياث عن جعفرء عن ابيه» عن على عليه السلام فى رجل تزوج امرأه فوجدها برصاء او جذماءء 


قال: ان كان لم يدخل بها و لم يتبين له فان شاء طلق و ان شاء امسككء و لا صداق لهاء و اذا دخل بها فهى امرأته 9*. 


09 اللحرلة مو السو أمتزدا تأ ررواة عيانة و نانفا ماو ينها مااوو كفي ال حي رق أن عي للد 188 يمتها ما ارواد ريد 
الشحام ه و منها ما رواه رفاعه ابن موسى ؟ و منها ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله (أيضا) "و منها ما رواه الحلبى 8 و منها 
ما رواه محمد بن مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام ترد العمياء و البرصاء و الجذماء و العرجاء 4. 


و منها: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاء, قال: 
ترد على وليها الحديث ٠١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: ترد البرصاء و العمياء و العرجاء .١١‏ 


١2 لاحظ ص:‎ )١( 

(0) لاحظ: ”ع١‏ 

مانم وى زو الرساكل الات حفن آبوات المركىو التديى السايع: او بتر رو 
(©) (ع*وهوءولاو6) لاحظ ص: ٠69‏ و ١٠”‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 158 


و«القر1(:)6) كه العقن :20 مله انرق (#) رو (الافضناة) 8 


)١(‏ ادعى عليه الاتفاق» و تدل عليه جمله من النصوص. منها: ما رواه الحسن ابن صالح قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن 
رجل تزوج امرأه فوجد بها قرناء قال: هذه لا تحبل و ينقبض زوجها من مجامعتها ترد على اهلها الحديث 


١١‏ و منها: ما رواه الحلبى ١؟)‏ و منها: ما رواه الحلبى (أيضا) 03 و منها: 
ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله 059 و منها: ما رواه رفاعه ه و منها: 
ماؤؤافعيق الرحمة يق أرج عيذ الله( يفا) 2 

8 كبا سد عن المتسدن يخ أن كيد للد 


(*) قال فى مجمع البحرين: «الرتق بالتحربكك هو أن يكون الفرج ملتحما ليس فيه للذكر مدخل» الخ؛ فان كان الرتق مرادفا 
للقرن و العفل كما هو ليس ببعيد فيدخل تحت ذلك العنوان و يشمله دليل جواز الفسخ و ان لم يكن كذلك فيمكن الاستدلال 
عليه بالتعليل المستفاد من حديث حسن ابن صالح المتقدم ذكره و من حديث آخر رواه أبو الصباح قال: سألت أبا عبد الله عليه 
السلام و ذكر مثله الا انه قال: ترد على اهلها صاغره و لا مهر لها الحديث 8. 


(؟) قال فى الجواهر: لا خلاف فى كونه عيبا بل الاجماع بقسميه عليه» و يدل على المدعى ما رواه أبو عبيده» عن أبى جعفر عليه 
السلام قال فى رجل تزوج امرأه من وليها فوجد بها عيبا بعد ما دخل بهاء قال: فقال اذا دلست العفلاء 


” من ابواب العيوب و التدليس الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
١5١ لاحظ ص:‎ )( 

() لاحظ ص: ١82‏ 

(©) (ع و ه) لاحظ ص: ١2‏ 

(0) (ءو/) لاحظ ص: ع١‏ 

(8) :60 الوسائل البات ١‏ من .نوات العوت والتدلي"الحدنك: © 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ١59‏ 


"العم (4) :زو الاقعاد (: 


و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من كان بها زمانه ظاهره فانها ترد على اهلها من غير طلاق» و يأخذ الزوج المهر من وليها 
الذى كان دلسهاء فان 


لم يكن وليها علم بشىء من ذلكك فلا شىء عليه و ترد عليه اهلهاء قال: و ان اصاب الزوج شيئا مما اخذت منه فهو له» و ان لم 
يصب شيئا فلا شىء له قال: و تعتد منه عده المطلقه ان كان دخل بها وان لم يكن دخل بها فلا عده عليها و لا مهر لها »١‏ و 
مقتضى هذه الروايه اختصاص حتق الفسخ بصوره التدليس. 


)١(‏ ادعيت عليه الشهره و يدل على المدعى ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه قال فى رجل تزوج امرأه 
برصاء او عمياء أو عرجاءء قال: ترد على وليها و يرد على زوجها مهرها الذى زوجها عليه» و ان كان بها مالا يراه الرجال جازت 
شهاده النساء عليها .)75١‏ 


و يدل عليه أيضا: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو 
عرجاءء قال: ترد على وليها و يكون لها المهر على وليها الحديث 79. 


() الظاهر انه لم يرد هذا العنوان فى نصوص الباب وفى الجواهر (©» «بل فى جامع المقاصد الظاهر ان المراد بالاقعاد فى المتن 


و قال فى مجمع البحرين: «و المقعد بالبناء للمفعول هو الأعرج) و قد ورد 


حا 


)١1(‏ الوسائل الباب ” من ابواب العيوب و التدليس الحديث: 
7 الوسائل الباب 5 من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ” 
7 الوسائل الباب ؟ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: 8 
(©) ج- .اص : عمام 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ١5٠١‏ 


العيب سابقا على العقد (؟) و فى ثبوته فى المتجدد بعد العقد و قبل 


عنوان العرج فى جمله من النصوص.ء منها ما رواه داود بن سرحان )١«‏ و ملها: 
ما رواه الحلبى (؟7). 


و قال فى مجمع البحرين أيضا: و المقعد أيضا هو الزمن الذى لا يستطيع الحركه للمشى و منه عجوز مقعده)» و قال فى ماده زمن 
«يقال زمن الشخص زمنا و زمانه فهو زمن من باب تعب و هو مرض يدوم زمانا طويلا» وقد ذكر هذا العنوان فى جمله من 
الروايات» منها ما رواه أبو عبيده 37). 


و منها: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


وان كان بها- يعنى المرأه- زمانه لا تراها الرجال اجيزت شهاده النساء عليها 25 فالظاهر ان الاقعاد أى العرج عنوان مستقل فى 
قبال الزمانه و لا يرتبط احدهما بالاخر. 


)١(‏ مقتضى اطلادق النصوص الوارده فى العرج عدم الفرق بين البين و غير البين و نعم ما قال صاحب الجواهر (قده) فى هذا 
المقام حيث افاد «فالأقوى كون العرج مطلقا عيباء الا أن لا يكون بينا على وجه لا يعد عيبا عرفا و هل هذا هو مراد من قيده بالبين 
لا وصوله الى حد الإقعاد» نعم قد يستفاد من فحواه و من الزمانه كون الإقعاد أيضا عيبا آخرء و الله العالم. 


(1) بلا اشكال و لا كلام. 


١ا/ لاحظ ص:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: ١69‏ 

لاحظ ص: ١68‏ 

() الوسائل الباب ؟ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١8١‏ 


الوطء اشكال و الاقرب الثبوت .)١(‏ 


)١(‏ وقع الكلام بينهم فى هذا المقام و المشهور شهره عظيمه كما فى بعض الكلمات اختصاص الخيار بالعيب السابق و القول 


الاخر انه له الفسخ و ان كان العيب متأخرا عن العقد و قد ذكرت فى الاستدلال على القول المشهور وجوه: 


الوجه الأمول: ان اكثر نصوص الباب يختص بالعيب السابق. لاحظ ما رواه الحسن ابن صالح ١١‏ و ما رواه ابو الصباح 037١‏ وما 


رواه الحلبى ري و ما رواه داود بن سرحان فد 


و لاحظ ما رواه أبو عبيده عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: اذا دلست العفلاء و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من 
كان بها زمانه ظاهره فانها ترد على اهلها من غير طلاق الحديث «4). 


و لاحظ ما رواه ابو عبيده «2» و ما رواه داود بن سرحان و لاحظ ما رواه رفاعه بن موسى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام 
«الى أن قال:» و سألته عن البرصاء فقال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى امرأه زوجها وليها و هى برصاء ان لها المهر بما 
استحل من فرجهاء و ان المهر على الذى زوجهاء و انما صار عليه المهر لأنه دلسهاء و لو ان رجلا تزوج امرأه و زوجه اياها رجل 


عر 


١68 لاحظ ص:‎ )١( 
١68 لاحظ ص:‎ )0( 
١6١ لاحظ ص:‎ 
١ا/ (ع) لاحظ ص:‎ 
6 من ابواب العيوب و التدليس الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )( 
١68 لاحظ ص:‎ )9( 


(90» لاحظ ص: ١9‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج )ا ص: ١65‏ 


دخيله امرها لم يكن عليه شىء و كان المهر يأخذه منها .)١١‏ 


و لاحظ: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: فى كتاب على عليه السلام من زوج امرأه فيها عيب دلسه و لم 


يبين ذلكك لزوجها فانه يكون لها الصداق بما استحل من فرجها و يكون الذى ساق الرجل اليها 


على الذى زوجها و لم يبين ". 
ولاحظ: ما رواه على ابن جعفر» عن اخيه قال: سألته عن امرأه دلست نفسها لرجل و هى رتقاء» قال: يفرق بينهما ولا مهر لها ". 


ولاحظ: ما رواه عدا 1ن أ عند الله قال: ف | - اذا تو | أه 5 جد ق ناء العة أ نافيا جذاما انه 
2 حمن صن ا فى روج فو بها فر وهو و و 


و لاحظ: ما رواه الحسن ابن صالح قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأه فوجد بها قرناء» قال: هذه لا تحبل و 
ينقبض زوجها من مجامعتها ترد على اهلهاء قلت: فان كان قد دخل بهاء قال: ان كان علم قبل أن يجامعها ثم جامعها فقد رضى 
بهاء و ان لم يعلم الا بعد ما جامعها فان شاء بعد امسكهاء و ان شاء سرحها الى اهلها و لها ما اخذت منه بما استحل من فرجها 0 و 
لاكك ماروا الكل 2 


و أما النصوص المطلقه كحديث الحلبى- عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: انما يرد النكاح من البرص و الجذام و 
الجنون و العفل» قلت: أ رأيت 


5170و الوسائل الباب ؟ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ؟ولاوم 
() رع الوسائل الباب '" من ابواب العيوب و التدليس الحديث: 51 
(8119 نش المعقون الحفيت " 


(©) (©) لاحظ ص: ١4‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١67”‏ 


ان كان قد دخل بها كيف يصنع بمهرها؟ قال: المهر لها بما استحل من فرجها و يغرم وليها الذى انكحها مثل ما ساق اليها ,)١‏ 
فهى ليست الا فى مقام تعداد العيوب و لا تكون 


ناظره الى جهه اخرى كى يؤخذد باطلاقها. 


و يرد عليه: انه لا وجه لنفى اطلاقها من هذه الناحيه اذ لا تنافى بين الأمرين» و يمكن تصور الاطلااق فى حديث من جهات 


عديده. 
الوجه الثانى: الانصراف الى العيب الموجود قبل العقد و فيه انه لا منشأ للانصراف. 


الوجه الثالث: ان المستفاد من النص و الفتوى انه لو فسخ العقد تستحق المرأه شيثا من المهر فلا بد أن يفرض العيب سابقا كى 
يكون الصداق متزلزلا من اول الأسمرء و أما لو كان العيب حادثا فلا وجه لعدم استحقاقها تمام المهر و فيه: انه يمكن أن يكون 
المقام له خصوصيه فى نظر الشارع و الأحكام التعبديه منوطه بنظر الشارع الأقدس. و المتبع اطلاق الدليل. 


الوجه الرابع: ان المستفاد من كثير من النصوص كون الموضوع هو العيب السابق على العقد, مضافا الى أن الغالب فى هذه 
العيوب طول المده و تقادم العهد بالاضافه الى الشرط المذكور فى خبر أبو عبيده 27 فان المستفاد من مفهوم الشرطيه انه لا 
خيار مع انتفاء الشرط و الشرط المذكور فى الروايه العيب السابق مع التدليس فعلى تقدير تحقق الاطلاق فى النصوص يقيد 
بمفهوم الشرط المذ كور 


و يرد عليه: اولا ان لازم هذا البيان اشتراط الخيار فى العيوب المذ كوره بتحقق التدليس و عدم الخيار فى غيره و ثانيا: ان مقتضى 
الشرطيه انتفاء الجزاء 


)١(‏ الوسائل الباب " من ابواب العيوب والتدليس الحديث: له 
(0) لاحظ ص: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١65‏ 


وان كان الاحتياط لا ينبغى تركه )1١(‏ و الخيار يثبت فى الدائم و المنقطع (؟) و الاظهر انه ليس على الفور فلا يسقط بالتأخير (*) 
و ليس الفسخ بطلاق (5) و لا مهر مع فسخه قبل الدخول (8). 


افد كور 


فى القضيه باجمعه أى الخيار و اخذ الزوج المهر و بعباره اخرى المستفاد من مفهوم الشرط حكم خاص فلا وجه لتقييد الدليل 
الدال باطلاقه على ثبوت الخيار بالعيب المتجدد بعد العقد. 


)١(‏ خروجا عن شبهه الخلاف ولا اشكال فى حسن الاحتياط. 
() لإطلاق النصوص و عدم ما تقتضى التقييد و لا وجه لدعوى الانصرافء. فلاحظ. 


(*) لعدم دليل عليه و مقتضى الاطلا-ق عدمه؛ و ما ذكر وجها للفوريه من الأصل و الاجماع مردود بأنه لا مجال للأصل مع 
اطلاسق النص الدال على الخيار و أما الاجماع فالمنقول منه غير حجه و أما المحصل منه فعلى تقدير حصوله لا يكون تعبديا 
كاشفاء فالحق ما افاده الماتن. 


(ع» كما هو ظاهر و يدل عليه حديث أبو عبيده )١١‏ بالنصوصيه. 


(0) لعدم المقتضى فان الفسخ يهدم العقد و يجعله كالعدم فلا مقتضى للمهرء و يرد على هذا التقريب ان الفسخ من الحين فلا 


و بعباره اخرى: المهر يثبت بالعقد و تستحق الزوجه المهر به فلا وجه لسقوطه بالفسخ فلا بد من اقامه دليل آخر على المدعى. 


الا أن يقال: ان رجوع المهر الى ملكك المشترى بالفسخ أمر قهرى و طبيعى و لا تنافى بين كون الفسخ من الحين و رجوع المهر 
الى ملكك الفاسخ كما ان الأمر 


١8 لاحظ ص:‎ )١( 
١66 ص:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ولها المسمى بعده )١(‏ و يرجع به على المدلس ان كان (7) و ان كانت هى المدلسه نفسها فلا مهر لها (*). 


كذلك فى البيع و نحوه فانه لو فسخ البيع من قبل ذى الخيار يرجع العين الى البائع و الثمن الى المشترى مع ان الفسخ من الحين. 


وان شئت قلت: ان المهر فى مقابل زوجيه المرأه 


الاجماع بقسميه عليه» و يمكن الاستدلال على المدعى بجمله من النصوص. منها ما رواه غياث )١١‏ و منها ما رواه أبو الصباح "١١‏ 
و منها ما رواه أبو عبيده ”و منها ما رواه على بن جعفر ؟. 


)١(‏ لاحظ ما رواه أبو عبيده ه و تدل على المدعى جمله اخرى من النصوصء منها ما رواه رفاعه بن موسى * و منها ما رواه 
الحلبى »و منها ما رواه محمد بن مسلم / و منها ما رواه الحسن ابن صالح 4. 


(0) لاحظ حديثى أبو عبيده ٠١‏ و رفاعه بن موسى ١١‏ و غيرهما مما يدل على المدعى. 


(") لاحظ ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ولته امرأه أمرها أو ذات قرابه أو جار لها لا يعلم دخيله أمرها فوجدها 
قد دلست عيبا هو بهاء قال: 


يؤخذ المهر منها و لا يكون على الذى زوجها شىء ١١‏ مضافا الى عموم 


() لاحظ ص: 1١3/‏ 
()(؟و”#وعو0) لاحظ ص: ١568‏ و9١‏ و757١‏ 
(0) (ع و /) لاحظ ص: 18١‏ و 7ذ١‏ 


(©) (4و 4) لاحظ ص: ١37‏ 


قمّى» سيد تقى طباطبايى؛ مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 1578 ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 0306 ص: لعلف ١‏ 


(0 (0١1و9١١)‏ لاحظ ص: ١58‏ و ١60١‏ 
)1١( )2(‏ الوسائل الباب " من ابواب العيوب التدليس الحديث: ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: 160 


كما لا مهر مع فسخها قبل الدخول )١(‏ الا فى العنه فيثبت نصفه (2). 


العله المستفاد 


من النلصوص» فلاحظ. 


(1) بلا خلاءف ولا اشكال نصا و فتوى كما فى الجواهر 0١١‏ و يمكن الاستدلال على المدعى بالاولويه اذ لو لم تستحق المهر 
بفسخ الزوج فلا تستحق بالاولويه اذا كان الفسخ من قبلها فتأمل. 


و يدل على المدعى و لو فى الجمله ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن امرأه حره تزوجت مملوكا 
على انه حر فعلمت بعد انه مملوك فقال: هى املكك بنفسها ان شاءت قرت معه؛ و ان شاءت فلات فان كان دخل بها فلها 
الصداق, و ان لم يكن دخل بها فليس لها شى ء, فان هو دخل بها بعد ما علمت انه مملوكك و اقرت بذلكك فهو املكك بها .١١‏ 
(1) بلا خلاف معتد به- كما فى الجواهر- و يدل على المدعى ما رواه أبو حمزه قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: اذا 
تزوج الرجل المرأه الثيب التى تزوجت زوجا غيره فزعمت انه لم يقر بها منذ دخل بها فان القول فى ذلكك قول الرجلء و عليه أن 
يحلف باللّه لقد جامعها لأنها المدعيه قال: فان تزوجت و هى بكر فزعمت انه لم يصل اليها فان مثل هذا تعرف النساء فلينظر 
اليها من يوثق به منهن فاذا ذكرت انها عذراء فعلى الامام أن يؤجله سنه فان وصل اليها و الا-فرق بينهماء و اعطيت نصف 
الصداق و لا عده عليها 3”9). 

و يدل على المدعى أيضا ما عن فقه الرضا عليه السلام فان تزوجها عنين و هى لا تعلم ان فيه عله تبصر حتى يعالج نفسه لسنه 
فان صلح فهى امرأته على النكاح 


(0) ج- .لاص: 9ع" 


() الوسائل الناب 11 من انوابةالعيزتة و ادلي 


الحديث: ١‏ 
(©) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /ا١ا‏ 


و القول قول منكر العيب مع اليمين (1) ولا بد فى خصوص العنه من رفع الامر الى الحاكم الشرعى فيؤجل العنين بعد المرافعه 
سنه (95). 


الأول وان لم يصلح فرق بينهما و لها نصف الصداق .3١‏ 
و أما حديث على بن جعفر- عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: 


سألته عن عنين دلس نفسه لا-مرأه ما حاله؟ قال: عليه المهر و يفرق بينهما اذا علم انه لا يأتى النساء 025١‏ الدال على استحقاقها 
تمام المهر فلا اعتبار سلده. 


و يستفاد التفصيل: بين الدخول و عدمه بالنسبه الى الخصى من حديث على بن جعفر عن اخيه قال: سألته عن خصى دلس نفسه 
لامرأه ما عليه؟ فقال: يوجع ظهره و يفرق ببنهما و عليه المهر كاملا ان دخل بها وان لم يدخل بها فعليه نصف المهر 70. 


و لعل الوجه فى عدم تعرض الماتن التفصيل فى الخصى اختلاف النسخه فى الروايه فان فى بعض النسخ الخنثى بدل الخصى و 
يَحتمل كماافيى الؤسائل كونها:زواشينء و على هنذا الأشثمال لا بك من التتصل فى اللخصاء لك اجتمال كوتها رؤاتيق ضعيق 
فيدور الأمر بين كون اللفظ الخصى أو الخنثى» فاذا تردد اللفظ فالقاعده تقتضى الاحتياط من باب العلم الإجمالى؛ و فى الحدائق 
اختار التفصيل بين الدخول و عدمه باستحقاق تمام المهر بالأول و نصفه بالثانى و الله العالم. 


.)6« كما هو مقتضى القاعده بالاضافه الى حديث أبى حمزه‎ )١( 


(؟) ادعى عليه الاجماعء وتدل على المدعى جمله من النصوص. منها: 


()مخد زرك الوشائل الباتن 1 مق انواب العيوية و الثدليين الحديك؟ ؟ 


5 الوبائل النانن؟ 


دق أبوات العنيت: و الغدليمى الحديف: ١‏ 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: 6 
(ع) لاحظ ص: ١62‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 138 


فان وطأها او غيرها فلا فسخ )١(‏ و الا فسخت ان شاءت (2) و لها نصف المهر مع الفسخ (”2 و اذا امتنع من الحضور عند الحاكم 
جرى عليه حكم التأجيل (6) و لو تزوجها على انها حره فبانت امه فله الفسخ و لا مهر الا مع الدخول فيرجع به على المدلس فان 
لم يكن المدلس 


ما رواه أبو حمزه 0١١‏ و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: العنين يتربصن به سنهء ثم ان شاءت امرأته 


تزوجت و ان شاءت اقامت (؟7) 


و منها: ما رواه أبو البخترى عن جعفرء عن ابيه عليهما السلام ان عليا عليه السلام كان يقول: يؤخر العنين سنه من يوم ترافعه 
زنط قا كلمن الموارو أرق اتعيعاة اناب »ان بججدا قي طلليك لخر بيد ديك فق تفط الجا ولا خا رالها ل 


و منها: فى كتاب (المقنع) قال: روى ان ينتظر به سنه فان اتاها و الا فارقته ان احبت ؟. 


و منها: ما رواه ابن علوان عن جعفر بن محمدء عن أبيه عن على عليهم السلام انه كان يقضى فى العنين انه يؤجل سنه من يوم 


ترافعه المرأه . 

)١(‏ لعدم كونه عنينا فلا مقتضى للفسخ. 
(0) كما صرح به فى النصوص. 

(©) كما تقدم. 


() لإطلاق النص فان مقتضاه التأخير و لو مع عدم حضوره. فلاحظ. 


() لاحظ ص: ١02‏ 


(9()0؟ و” و 8 و 6) الوسائل الباب 5 من ابواب العيوب و التدليس الحديث: شهوةاو ١و‏ 


1١ 
١69 ص:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


مولاها كان له عشر قيمتها ان كانت بكرا و الا فنصف العشر )١(‏ و لو تزوجته على انه حرٌ فبان عبدا فلها الفسخ و لها المهر بعد 
الدخول لا قبله (؟) و كذا اذا قال انا من بنى فلان فتزوجته على ذلك فبان انه من غيرهم (). 


.)١١ لاحظ ما رواه وليد بن صبيح‎ )١( 
.)""١ لاحظ ما رواه محمد بن مسلم‎ )1( 


(*) الظاهر من العطف ان الخيار للزوجه عند انتكشاف الخلاف و ثبوت المهر بالدخول و عدمه بعدمه؛ اما اصل الخيار فيدل عليه 


ما رواه الحلبى فى حديث قال: 
وقال فى رجل يتزوج المرأه فيقول لها: انا من بنى فلان» فلا يكون كذلكك فقال تفسخ النكاح, أو قال: ترد 70. 


و أما التفصيل فى المهر: فيمكن أن يقال انه مقتضى القاعده اذ المفروض ان العقد صحيح و يتحقق المهر بالدخول بمقتضى 
جمله من النصوص: 


منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سأله أبى و أنا حاضر عن رجل تزوج امرأه فادخلت عليه ولم 
يمسها ولم يصل اليها حتى طلقهاء هل عليها عده منه؟ فقال: انما العده من الماء» قيل له: فان كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟ 
فقال: اذا ادخله وجب الغسل و المهر و العده 69 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل دخل بامرأه قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و العده ه. 


١ الوسائل الباب 21 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث:‎ )١( 
١08 لاحظ ص:‎ )0( 
١ من ابواب العيوب و التدليس الحديث:‎ ١8 الوسائل الباب‎ )©( 


(©) (غاوة) الوسائل البات عههة بات المهوو 


الحديث: او” 
مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: .16 


ولو تزوجها على انها بكر فبانت ثيبا لم يكن له الفسخ .)١(‏ 


و منها: ما رواه حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و العده و الغسل .)١١‏ 


و منها: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا أولجه فقد وجب الغسل و الجلد و الرجم, و وجب المهر 
3 


و منها: ما رواه يونس بن يعقوبء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: لا يوجب المهر الا الوقاع فى الفرج *. 
و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام متى يجب المهر؟ قال: اذا دخل بها 5. 


و منها: ما رواه حفص بن البخترى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل دخل بامرأه. قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و 
العده 0. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الرجل و المرأه متى يجب عليهما الغسل؟ قال: اذا 
ادخله وجب الغسل و المهر و الرجم 8. 


)١(‏ لعدم الدليل على الخيار» نعم لا يبعد أن يستفاد الخيار من حديث محمد بن القاسم بن الفضيل» عن أبى الحسن عليه السلام 
فى الرجل يتزوج المرأه على انها بكر فيجدها ثيباء ١‏ يجوز له ان يقيم عليها؟ قال: فقال: قد تفتق البكر من المركب و من النزوه ٠‏ 
فانه يستفاد من هذه الروايه الخيار فيما تكون الثيبوبه مستنده الى الجماع» و لكنها مخدوشه سندا بالبرقى و الظاهر ان الماتن لا 


واركي اوسن وجلاو 8" الوساتز لباك 


من ابواب المهور الحديث: وهو ولاو86و4 

() () الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١2١‏ 

نعم ينقص المهر بمقدار ما به التفاوت بين البكر و الثيب للنص الصحيح )١(‏ و لا يثبت الارش فى غير ذلكك من العيوب (2). 
[الفصل السابع فى المهر] 

اشاره 


الفصل السابع فى المهر و تملكه المرأه بالعقد (). 


فيه» و عليه فلا نعلم الوجه فى عدم استقرار رأيه على الخيار و لعل الوجه فى نظره الشريف الخدشه فى دلاله الروايه على 
المدعى. و الله العالم. 


)١(‏ لاحظ: ما رواه محمد بن جزك قال: كتبت الى أبى الحسن عليه السلام اسأله عن رجل تزوج جاريه بكرا فوجدها ثيباء هل 


يجب لها الصداق وافيا أم ينتقص؟ قال: ينتقص .)١١‏ 


(1) لعدم الدليل» فلاحظ. 


(") المشهور كما فى كلا-م بعض الأصحاب ان المرأه تملكك المهر بالعقد و عن الحلى (قده) نفى الخلاءف عنه؛ و يمكن 
الاستدلال على المدعى بوجوه: 


3 سس 0 ولا 2 ا 0 - عم امه ع لدو 92 92 
الوجه الأولة قوله ناك وو او النطاة ص دْقاتهنّ نخلهُ فإِنْ طِئِنَ لكم عَنْ شى ء مِنْه نفسا فكلوةٌ هَنِيئا مَرِيئا» «2 بتقريب ان المراد 
بالصدقات المهور و حيث انها اضيفت الى النساء فيفهم انها مملوكه لهن. 


الوجه الثانى: انه امر فى الايه الشريفه بدفعه إليهن و لو لم يكن المهر لهن لم يكن وجه لوجوب دفعه اليها. 


الوجه الثالث: ان القاعده تقتضى أن يكون العقد مملكا اما على تقدير كون 


(0 تسن المعيدو الحدية؟ 


(؟) النساء/اع 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ١2‏ 


المهر بازاء حق الانتفاع من البضع فواضح و أما على تقدير عدم كونه بازائه فكذلكك اذ المفروض ان العقد هو المملكك فلا وجه 
لتأخر المسبب عن سببه و تأخره عنه يحتاج الى 


الدليل. 


الوجه الرابع: ما رواه عبيد بن زراره» قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام رجل تزوج امرأه على مائه شاه ثم ساق اليها الغنم» ثم 
طلقها قبل أن يدخل بها و قد ولدت الغنم قال: ان كانت الغنم» حملت عنده رجع بنصفها و نصف اولادها وان لم يكن الحمل 
عنده رجع بنصفها و لم يرجع من الاولاد بشىء )١١‏ 


بتقريب ان المهر لو لم يكن ملكا للمرأه بالعقد لم يكن وجه لكون النماء بتمامه لها. 


ارج الشاجن : اللصتورمن لذ علي وجو :| نوه بلجا من انظ عنها ما دوو سانرق بعلن الو لمن العو نا 
زوجها و لم يدخل بهاء فقال ان كان فرض لها مهرا فلها مهرها و عليها العده و لها الميراث و عدتها اربعه اشهر و عشراء و ان لم 
يكن (قد- خ) فرض لها مهرا فليس لها مهر و لها الميراث و عليها العده .)7١‏ 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا توفى الرجل عن امرأته و لم يدخل بها فلها المهر كله 
ان كان سمى لها مهرا و سهمها من الميراث» و ان لم يكن سمى لها مهرا لم يكن لها مهر و كان لها الميراث ” 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى المتوفى عنها زوجها اذا لم يدخل بها: ان كان فرض لها مهرا فلها 
مهرها الذى فرض لهاء و لها الميراث؛ و عدتها اربعه اشهر و عشرا كعده التى دخل بهاء و ان لم يكن فرض لها 


90 الوسائل الى امن انانب المهوية التحنديف ا 


0( و”) الوسائل الباب 88 من ابواب المهور الحديث: 


5١و‎ 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: ون 


مهرا فلا مهر لها و عليها العده و لها الميراث .)١١‏ 


و منها: ما رواه منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يتزوج المرأه فيموت عنها قبل أن يدخل بها قال: 
لها صداقها كاملا و ترثه و تعتد اربعه اشهر و عشراء كعده المتوفى عنها زوجها ؟. 


و منها: ما رواه (أيضا) منصور بن حازم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام رجل تزوج امرأه و سمى لها صداقا ثم مات عنها و 
لم يدخل بهاء قال: لها المهر كاملاء و لها الميراث» قلت: فانهم رووا عنكك ان لها نصف المهرء قال: 


لا يحفظون عنى انما ذلك للمطلقه ”. 


فانه قد فرض الموت قبل الدخول و حكم عليه السلام بوجوب تمام المهر فيعلم منها ان المملك للمهر العقد لا الدخولء نعم ان 
هذه النصوص تعارضها فى موردها نصوص اخرى فلو عمل بالطائفه الأولى كما صرح به فى الجواهر و قدمت على الطائفه الثانيه 
تكون دليلا على المدعى كما هو ظاهر. 


الوبجة السادس:ها زواه على بن جعفر :عن الخيه موسى بن جعقرة (عليهسا السلام) عن أبية ان عليا علية السلام قال فى الرجل 
يتزوج المرأه على وصيف فيكبر عندها و يريد أن يطلقها قبل أن يدخل بهاء قال: عليها نصف قيمته يوم دفعه اليها لا ينظر فى 
زياده ولا نقصان ع فان المستفاد من هذه الروايه ان الزياده الحاصله عند الزوجه لها فيعلم ان الصداق كله يصير ملكا لها بالعقد. 


الوجه السابع: ما رواه سماعه قال: سألته عن رجل تزوج جاريه أو تمتع بها ثم جعلته من صداقها فى حل» أ يجوز أن يدخل بها 
قبل ان يعطيها 


شيئا قال: 


١ (‏ و”"و”) نفس المصدر الحديث: و”53 و58 
:60 الؤسائل”البات:ع#من آبؤات المهؤر الخديت ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج كلك ص: مم١‏ 


نعم اذا جعلته فى حل فقد قبضته منه و ان خلاها قبل أن يدخل بها ردت المرأه على الزوج نصف الصداق .)١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه ان ابراء المرأه للمهر بمنزله قبضها فلو لم يكن المهر كله ملكا لها بالعقد لم يكن الا-براء بمنزله 
القبض. 


وديفكن الاستددلال عل أن المرآء كيلك تعبت المهر العقلك بوععوه أ شيا الزتجه الأول التصوصن الذاله على ان المهر بحت 
بالدخول منها ما رواه عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سأله أبى و انا حاضر عن رجل تزوج امرأه فادخلت 
عليه و لم يمسها و لم يصل اليها حتى طلقهاء هل عليها عده منه؟ 


فقال: انما العده من الماءء قيل له: فان كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟ فقال: 

اذا ادخله وجب الغسل و المهر و العده .)5١‏ 

و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى رجل دخل بامرأه قال اذا التقى الختانان وجب المهر و العده ". 
و منها: ما رواه حفص بن البخترى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و العده و الغسل ع. 


و منها: ما رواه داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا أولجه فقد وجب الغسل و الجلد و الرجمء و وجب المهر 
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و منها: ما رواه يونس بن يعقوبء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: لا يوجب المهر الا الوقاع فى الفرج ©. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم 


قال: سألت أبا جعفر عليه السلام متى يجب المهر؟ قال: اذا دخل بها /. 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب المهور الحديث: ؟ 
اواو وية و62 الرسبائل الباك دق ابوات الكيوين اللحد وك و و وا 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: غ4 


و منها: ما رواه حفص بن البخترى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل دخل بام رأه. قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و 
العده .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل و المرأه متى يجب عليهما الغسل؟ قال: اذا 
ادخله وجب الغسل و المهر و الرجم ؟ فان مقتضى هذه الروايات ان المهر لا يجب الا بالدخول ولا يبعد أن يكون المراد 


لاحظ ما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ايما رجل اشترى من رجل بيعا فهما بالخيار حتى يفترقاء فاذا افترقا وجب 
البيع الحديث "و لولاه يشكل اذ لا شبهه فى أن المرأه تملكك نصف المهر بالعقد و انما الكلام فى النصف الاخر و ظاهر هذه 
الوجه الثانى: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل تزوج امرأه على بستان له معروف و له غله 


كثيره» ثم مكث سنين لم يدخل بها ثم طلقهاء قال: ينظر الى ما صار اليه من غله البستان من يوم تزوجها فيعطيها نصفه و يعطيها 
نصف البستان الا ان تعفو فتقبل منه و 


يصطلحا على شى ء ترضى به منه» فانه اقرب للتقوى 5 فانه يستفاد من هذه الروايه انه لو طلقها قبل الدخول يعطيها نصف نماء 
الصداق فيعلم ان الملكيه تحصل بالدخول و الا كان اللازم أن يكون النماء كله للمرأه. 


(0 و )١‏ نفس المصدر الحديث: / و4 

(؟) 9" الوسائل الباب ١‏ من ابواب الخيار الحديث: 5 
() () الوسائل الباب ١‏ من ابواب المهور الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١28‏ 


و يسقط نصفه بالطلاق قبل الدخول )١(‏ و كذا فى موت احدهما 


و يمكن الجواب عن الروايه باحتمال كون المراد بالغله الموجوده حال العقد فيرتفع الاشكال و فيه: انه خلاف الظاهر اذ المستفاد 
من الروايه شمول الحكم للغله الموجوده حين العقد و المتجدده فى تلكك المده الفاصله بين العقد و الطلاءق و ريما يجاب 
باحتمال كون المراد من البستان نفس الأرض دون الأشجار فيرتفع الاشكال و فيه: انه يستفاد من اللغه ان البستان الأرض ذات 
الشجر و الزرع فالأرض وحدها لا يطلق عليها البستان. 


و يمكن الجواب عن الحديث: بأنه يمكن أن يكون الزرع للرجل فلا يكون مملوكا للمرأه من اول الأسمر و انما امر الرجل 


و يؤيده قوله عليه السلام فانه اقرب للتقوى او من باب اجره الأرضء و ان ابيت عن هذا الجواب أيضا و قلت هذا الاحتمال أيضا 
خلاف الظاهر من الحديث قلت: غايه ما فى الباب التعارض بين النصوص و الترجيح بموافقه الكتاب فى جانب النصوص الداله 
على حصول الملكيه بالعقدء اذ قد مر ان المستفاد من الايه الشريفه بالتقريب المتقدم صيروره المهر ملكا للمرأه. بنفس العقدء 
لكن ذكرنا أخيرا ان المرجح منحصر فى الأحدثيه و حيث انه لا يعلم الأحدث من المتعارضين 


يكون المرجع اطلاق الكتاب فالنتيجه ما تقدم أيضا و الله العالم. 


اح يو سكي ابا على كبرو الاي كما فى اراس وبال لانيو لكتايااره تحالن «وَ إن 


ل را ترك وق عقا لون ارط ولت له اد دو أ يفوا اذى بده ُفهاللكاح و أ 
را 35 0 )١١‏ فانه يستفاد المدعى بوضوح من الايه الشريفه. 


7717 البقره/‎ )١( 
١ مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: /ا‎ 


على الاظهر .)١(‏ 


و تدل على المدعى أيضا جمله من الروايات» منها: ما رواه أبو بصير» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا طلق الرجل امرأته قبل 
أن يدخل بها فقد بانت و تزوج ان شاءت من ساعتهاء و ان كان فرض لها مهرا فلها نصف المهرء و ان لم يكن فرض لها مهرا 
فليمتعها .)١١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأته قبل أن يدخل بهاء قال: عليه نصف المهر إن كان فرض 
لها شيئاء و ان لم يكن فرض لها فليمتعها على نحو ما يمتع به مثلها من النساء. الحديث ؟. 


و منها ما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فليس عليها عده «الى أن قال:» و 


ان كان فرض لها مهرا فنصف ما فرض ”. 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأه و لم يدخل بهاء فقال: ان هلكت او هلكك 
او طلقها فلها النصفئء. و عليها العده كامله و لها الميراث 6. 


)١(‏ الأقوال المنقوله من القوم فى المقام متعدده مختلفه 


كما ان النصوص الوارده فى هذا المجال على طوائف و الظاهر ان اختلاف الأقوال ناش من اختلاف النصوص. فالعمده النظر 
فيها و استفاده الحكم منها فنقول: 


الظاتقة الأول حا مهد ل هار :اضيا احور ممرك 5 بامقوما قبن التجر ل #تهاتما ودعي بن ززارة فالوبا لك :ابا عدن الله 
عليه السلام عن رجل تزوج امرأه و لم يدخل بهاء قال: ان هلكت أو هلكك أو طلقها فلها النصف و عليها العده 


راو لوعو الرسائل' الات لفاس انوات الور العدي اواو نوم 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١88‏ 


كملا و لها الميراث .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره قال: سألته عن المرأه تموت قبل أن يدخل بها أو يموت الزوج قبل أن يدخل بهاء قال: ايما مات فللمرأه 
نصف ما فرض لهاء و ان لم يكن فرض لها فلا مهر لها ؟. 


و منها: ما رواه جميل بن صالح, عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى اختين اهديتا لأخوين «الى أن قال:» قبل: فان ماتتا؟ قال: يرجع 
الزوجان بنصف الصداق على ورثتهما فيرثانهما الزوجان قيل: فان مات الزوجان؟ قال: يرثانهما (ترثانهما- خ) و لهما نصف 
الي 


و منها: ما رواه ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى امرأه توفيت قبل أن يدخل بها: ما لها من المهر؟ و كيف 
ميراثها؟ فقال: اذا كان قد فرض لها صداقا فلها نصف المهر و هو يرثها و ان لم يكن فرض لها صداقا فلا صداق لها و فى رجل 
توفى قبل أن يدخل بامرأته. قال: ان كان فرض لها مهرا فلها نصف المهر و هى ترثه و ان 


لم يكن فرض لها مهر أ فلا مهر لها و هو يرثها ؟ 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره و فضل ابو العباس قالا: قلنا لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول فى رجل تزوج امرأه ثم مات عنها و 
قد فرض الصداقء قال: لها نصف الصداق و ترثه من كل شى ء, و ان ماتت فهو كذلكك ه و منها: ما رواه أبو الجارود» عن أبى 


الطائفه الثانيه: ما يدل على انتصاف المهر بموت الزوج قبل الدخولء منها ما رواه محمد بن مسلم» عن احدهما عليهما السلام فى 


الرجل يموت و تحته امرأه 


١ (‏ و" و” الوسائل الباب 58 من ابواب المهور الحديث: ”و لاو ١”‏ 
(9) (5 و هو © الوسائل الباب 08 من ابواب المهور الحديث: / واو ٠‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ١‏ 


لم يدخل بهاء قال: لها نصف المهرء و لها الميراث كاملاء و عليها العده كامله .0١١‏ 


و منها: ما رواه أبو عبيده الحذاء قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن غلام و جاريه زوجهما وليان لهما يعنى غير الأب» و هما 
غير مدركين فقال: النكاح جائز و ايهما ادركك كان على الخيار» و ان ماتا قبل ان يدركا فلا ميراث بينهما و لا مهر «الى أن قال:) 
فان كان الرجل الذى ادركك قبل الجاريه و رضى بالنكاح ثم مات قبل أن تدركك الجاريه أ ترثه؟ قال: نعم يعزل ميراثها منه حتى 
تدركك فتحلف باللّه ما دعاها الى أخذ الميراث الا الرضا بالتزويجء ثم يدفع اليها الميراث و نصف المهر الحديث .7١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج» عن رجل» عن 


على بن الحسين عليهما السلام قال فى المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها: ان لها نصف الصداقء و لها الميراث و عليها العده 
3 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان لم يكن دخل بها وقد فرض لها مهرا فلها نصف ما فرض لهاء و لها 
الميراث و عليها العده * 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره» عن أبى عبد الله عليه السلام فى المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها: ان كان سمى لها مهرا فلها 
نصفه و هى ترثه» و ان لم يكن سمى لها مهرا فلا مهر لها و هى ترثه» قلت: و العده قال: كف عن هذا ه. 


و منها: ما رواه الحسن الصيقل و ابو العباس» عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرأه يموت عنها زوجها قبل أن يدخل بهاء قال: 
لي[ #ضوت الديره و الها الخراف وحلها العده 8 


١ الوسائل الباب 68 من ابواب المهور الحديث:‎ )١( 
١١و١١ و” و8 و هو 2) نفس المصدر الحديث: كوةوث‎ »”(0( 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: 1١.‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى جاريه لم تدركك لا يجامع مثلها أو رتقاء «الى أن قال:» قلت: فان مات الزوج 
عنهن قبل أن يطلق قال: 


لها الميراث وتصف الصداق و عليهن العده .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الله بن بكير. عن بعض اصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ارسل يخطب عليه امرأه و هو غائب 
فانكحوا الغائب و فرضوا الصداقء ثم جاء خبره انه توفى بعد ما سبق الصداقء فقال: ان 


كان املكك بعد ما توفى فليس لها صداق و لا ميراث» و ان كان أملكك قبل أن يتوفى فلها نصف الصداق و هى وارثه و عليها 
العده ”. 


الطائفه الثالئه: ما يدل على عدم انتصاف المهر بموت الزوج قبل الدخولء منها: ما رواه ابو الصباح الكانى ”و منها ما رواه 
سليمان بن خالد ؟ و منها: ما رواه الحلبى هو منها ما رواه منصور بن حازم * و منها ما رواه (أيضا) منصور بن حازم /. 


اذا عرفت ما ذكرنا نقول اما بالنسبه الى موت الزوجه فلا اشكال فى انتصاف المهر لوجود المقتضى و عدم المانع و لا دليل على 
الجي عا ا حرو لمحي برضا ور تر لحري اوري و را رار عر قاد واد تع 
بالبال أن يقال: ان الترجيح بموافقه الكتاب مع ما يدل على عدم الانتصاف فان مقتضى قوله تعالى 8 «وَ آنُوا التللَاءَ صَدُقَاتِهِنَا 
عدم الانتصاف بموت الزوج. 


3010 تنب النصد الحدايت 121 
(0) (”#وع) لاحظ ص: ١27‏ 

(9) (هوءو)) لاحظ ص: 127و ١2‏ 

(©) 8 لاحظ ص: ١2١‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 17١‏ 


ولو دخل قبلا او دبرا استقر )١(‏ و كذا اذا ازال بكارتها باصبعه 


ان قلت: هذا الخطاب متوجه الى الأزواج و المفروض موت الزوج فلا موضوع للاستدلال قلت: لا اشكال فى أن الخطاب متوجه 
الى من بيده الأمر و لذا لو زوج ولى الطفل و جعل للمرأه مهرا تشمله الايه و الحال ان الصبى غير قابل للخطاب الالزامى هذا اولا 
و ثانيا: يمكن أن يقال ان حديث منصور بن حازم "١١‏ ناظر الى 


أحاديث التنصيف و يجعلها مخالفه للواقع فان قوله عليه السلام «لا يحفظون عنى انما ذلك للمطلقه» فى مقام التفسير. 


وان شئت قلت: ان هذه الروايه بلسانها حاكمه على تلكك الروايات و لا تعارض بين دليل الحاكم و دليل المحكوم لكن الحديث 
ضعيف سندا بضعف اسناد الشيخ (قده) الى على بن الحسن بن فضالء فالعمده هو الوجه الأول و هذا القول أحد الأقوال فى 
المسأله. ان قلت قد مر مرارا عدم الدليل على الترجيح بموافقه الكتاب و انه منحصر بكون احد المتعارضين أحدث قلت حيث انه 
لا يميز الحديث عن القديم يكون المرجع الكتاب و اللّه العالم. 


(1) بلا خلاف ولا اشكال كما فى بعض الكلماتء و عن الروضه و غيرها نقل الاجماع عليه» و يمكن الاستدلال على المدعى 
بقوله ماك الاو كان المسفقاة من الأدية الكرسة اق التصيف بالطاكق قبل النس »و يقر المهر بالسين والمراهبالمس هو 
الجماع فتوى و نصاء لاحظ ما رواه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ملامسه النساء هى (هو خ ل) الإيقاع بهن 
0 


وعدل غلى المدعى أنقها مله عن اللسوضي يدياة مااروادعيد اللدريق يتقان 121 


1١27 لاحظ ص:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: ١228‏ 

(*) الوسائل الباب 08 من ابواب المهور الحديث: ” 

(ع) لاحظ ص: ١5‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١77‏ 

من دون رضاهاء واذا كان المزيل اجنبيا فاكرهها و ازال بكارتها بالوطء او بغيره كان عليه مهر المثل بكرا .)١(‏ 
[مسأله :١‏ يصح أن يكون المهر عينا أو دينا أو منفعه] 


(مسأله :)١‏ يصح ان يكون المهر عينا او دينا او منفعه (5). 


و منها ما رواه الحلبى )١١‏ و منها ما رواه حفص بن البخترى ؟ و منها ما رواه داود بن سرحان 


"' و منها ما رواه يونس بن يعقوب 5 و منها: 
ما رواه محمد بن مسلم 0 و منها: ما رواه حفص بن البخترى 8 و منها: 


ما رواه محمد بن مسلم /او هذه النصوص برمتها تدل على المقصود و استدل باطلاقها على عدم الفرق بين الدخول فى القبل و 
الدخول فى الدبر» و قد ناقشنا فى الاطلاق فى الجزء الثانى من هذا الشرح فى تحقق الجنابه بالدخول فى الدبر فراجع ما ذكرناه 
هناكك. 


مضافا الى انه لا اشكال فى عدم شمول بعض النصوص لمحل الكلام» فان ما جعل فيه الموضوع عنوان التقاء الختانين كالحديث 


)١(‏ لاحظ ما رواه طلحه ابن زيدء عن جعفرء عن ابيه عن على عليهم السلام قال: اذا اغتصب الرجل امه فاقتضها فعليه عشر قيمتهاء 
وان كانت حره فعليه الصداق 8 فان مقتضى هذه الروايه ان ازاله البكاره بالعنف يوجب المهر فان كان مهره معينا بالعقد يتنجز 
بالازاله وان لم يكن كذلكك يرجع الى مهر المثل فما افاده فى المتن على طبق النص. 


(1) قال فى الشرائع «و هو كلما يصح ان يملكه المسلم عينا او منفعه» و تدل 


١١ (‏ و"و”وعوهو6) لاحظ ص: ع*مما مم١‏ 
() 00 لاحظ ص: ١20‏ 
() (6 الوسائل الباب 58 من ابواب المهور الحديث: ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١/7‏ 


على المدعى جمله من النصوص, منها ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المهر ما هو؟ قال: 


ما تراضى عليه الناس .)0١‏ 


و منها: ما رواه فضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السلام قال: الصداق 


ما تراضيا عليه من قليل او كثير فهذا الصداق ". 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المهر فقال: ما تراضى عليه الناس او اثنتا عشره او قيه و نش او 
خمسمائه درهم ١‏ 


و منها: ما رواه جميل بن دراج» عن بعض اصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المهر ما تراضى عليه الناس او اثنتا عشره 


اوقيه و نش او خمس مائه درهم ؟. 


و منها: ما رواه زراره بن اعين» عن أبى جعفر عليه السلام قال: الصداق كل شىء تراضى عليه الناس قل او كثر فى متعه او 


و منها: ما رواه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام قال: الصداق ما تراضيا عليه قل او كثر *. 


و منها: ما رواه جميل بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصداق قال: هو ما تراضى عليه الناس او اثنتا عشره اوقيه و 
نش او خمس مائه درهم., و قال: الاوقيه اربعون درهماء و النش عشرون درهما لافان مقتضى اطلاق هذه النصوص جواز جعل 
المهر عينا او دينا او منفعه فان كل واحد من المذكورات قابل للتملكك فيجوز جعله مهرا. 


(و'_و”"و8و© الوسائل الباب ١‏ من ابواب المهور الحديث: ١‏ و”“و8وهوثم 
(0) (2 و7) نفس المصدر الحديث: 9 و ٠١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١/6‏ 


و يجوز أن يكون من غير الزوج )١(‏ و لو طلق قبل الدخول حينئذ رجع اليه نصف المهر لا الى الزوج (7). 


)١(‏ الذى يختلج بالبال فى هذا المقام أن يقال: انه لا اشكال فى جواز 


تملك مال الغير باذنه و رضاه و من ناحيه اخرى لم يدل دليل على لزوم كون المهر من مال الزوج فلا مانع من الأخذ باطلاق 
النصوص الوارده فى المقام الداله على جواز جعل المهر ما تراضى عليه الناس أو ما تراضيا عليه. 


و يؤيد المدعى لو لم يدل عليه النصوص الداله على جواز تزويج الولى الصبى و جعل المهر من مال نفسه: لاحظ ما رواه الفضل 
بن عبد الملكك قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يتزوج ابنه و هو صغير قال: لا بأس قلت: يجوز طلاق الأب؟ قال: 
لاء قلت: على من الصداق؟ قال: على الأب ان كان ضمنه لهم وان لم يكن ضمنه فهو على الغلام الا ان لا يكون للغلام مال فهو 
ضامن من ماله و ان لم يكن ضمن و قال: اذا زوج الرجل ابنه فذاكك الى ابنه و ان زوج الابنه جاز 0١١‏ فانه يستفاد من الحديث انه 
يجوز جعل المهر من غير الزوج. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه محمد بن مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام: تدرى من أين صار مهور النساء اربعه 
آلاف؟ قلت: لاء فقال: ان أم حبيب بنت أبى سفيان كانت بالحبشه فخطبها النبى صلى الله عليه و آله» و ساق اليها عنه النجاشى 


اربعه آلافء فمن ثم يأخذون به فأما المهر فاثنتا عشر اوقيه و نش 3١‏ فان هذه الروايه تدل بوضوح على المدعى. 


(؟) ربما يقال: انه فى هذه الصوره لا يرجع بالطلاق شىء بتقريب ان النصوص الداله على التنصيف خاصه بما اذا كان الجاعل 


هو الزوج واذا لم 


57 الوسائل الباب من ابواب المهور الحديث:‎ )١( 


(9) الوسائل لبان 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١/6‏ 


يكن كذلك كما هو المفروض فلا دليل على الانتقال» و القاعده الأوليه تقتضى عدم الانتقال اذ بعد صيروره المهر ملكا للزوجه 
بالعقد يتوقف الالتزام بالانتقال على الدليل و لا دليل. 


و فيه: انه يكفى لإثبات المدعى اطلاق بعض نصوص الباب, لاحظ ما رواه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 
رجل تزوج امرأه و لم يدخل بهاء فقال: ان هلكت أو هلك او طلقها فلها النصف و عليها العده كامله و لها الميراث 2١١‏ فان 
المستفاد من هذه الروايه انه بالطلاق يرجع الى نصف المهر و لم يفرض فى الحديث ان المهر كان من الزوجء و بعباره اخرى انه 
بمقتضى حكمه عليه السلام بانتقال النصف بالطلا-ق و رجوعه نلتزم بأنه لو كان المهر من غير الزوج لا بد من رجوعه الى من 
انتقل عنه و دخوله فى كيس من خرج عن كيسه. فلاحظ. 


و ربما يقال: انه يرجع الى الزوج بتقريب ان الطلاق قبل الدخول مملكك جديد و مقتضى نصوص المقام رجوعه اليه. 


و فيه: انه لا اشكال فى ان الطلاق مملك جديدء و لكن هذا لا يقتضى الرجوع الى الزوج على الاطلاق» بل مقتضى النصوص 
الرجوع و التنصيف فاذا كان الفارض هو الزوج و من كيسه فيرجع النصف اليه و اما اذا كان غيره كما هو المفروض فمقتضى 
القاعده الرجوع اليه» فالحق كما فى المتن و هو القول الثالث و هو رجوعه الى من دفعه. 


و صفوه القول: ان الطلاق قبل الدخول فى حكم الفسخ فكما ان الفسخ يقتضى رجوع كل من العوضين الى صاحبه و مالكه 
الاولى كذلكك الطلاق قبل الدخولء و لا أقول 


ان الطلاق فسخ كى يقال بأن الطلاق رفع لا فسخ بل أقول ان 


)١(‏ الوسائل الباب 6١‏ من ابواب المهور الحديث: ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: 1١07‏ 


ولا يتقدر قله )١(‏ ولا كثره (7) ولا بد فيه من أن يكون متعينا وان 


الطللاق كالفسخ من هذه الجهه. و هذا العرف ببابكك فانه يفهم بفهمه الذى هو المناط فى باب استفاده الأحكام من الظواهر ان 
النصف المرجوع يرجع الى من انتقل عنه هو يدخل فى كيسه الا ان يدل دليل على خلافه. فلاحظ. 


)١(‏ بلا خلاف بل لعل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر» و يدل على المدعى بالنصوصيه بعض الروايات» لاحظ ما رواه 


فضيل بن يسار .)١١‏ 


9 على المتهورنين الاسحان شهزه عظيمة كاديت تكون اجماعا- هكذا فى الجواهر - و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله 


ا لأاءء 1 لا ” لا 2 وى "2 
تعالى «وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتتدالَ رَوْجٍ مَكانَ رَوْجِ وَ آنَيتُمْ إِخدامُن قنطاراً فلا تَأحَذُوا مِنْهُ سَينا .7١‏ 


و قيل: فى تفسير القنطار هو ملؤ مسكك الثور ذهبا و يكفى لإثبات المدعى اطلاق نصوص المهرء منها ما رواه ابو الصباح الكنانى 
9" و منها ما رواه فضيل بن يسار 5 و منها ما رواه الحلبى ذو منها ما رواه جميل بن دراج * و منها ما رواه زراره بن أعين /او 
منها ما رواه زراره 8 و منها ما رواه جميل بن دراج 4. 


وربما يقال: كما عن المرتضى (قده) وغيره لا يجوز الأزيد من مهر السنه وهو خمسمائه درهم ولو زاد رد اليها بدعوى 
الاجماع عليه و ما يمكن أن يستدل به على هذا القول أمران: 


الأول: الاجماع المدعى فى المقام؛ و فيه انه لا يبعد أن 


يكون القائل به منحصرا بالمرتضى (قده). 


١1/78 لاحظ ص:‎ )١( 

٠١ النساء/‎ )0( 

(5) (“اوعوهوءولاومو4)لاحظ ص: ١7"‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١0/‏ 


لم يكن معلوما بالوصف أو المشاهده .)١(‏ و لو اجله وجب تعيين الاجل و لو فى الجمله مثل ورود المسافر و وضع الحمل و نحو 
ذلك () و لو كان الاجل مبهما بحتا مثل الى زمان ما او ورود مسافر ما صح العقد و صح المهر أيضا على الاظهر و سقط 
التأجيل (© و لو لم يذكر 


الثانى: ما رواه الحسين بن خالد» قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن مهر السنه كيف صار خمسمائه؟ فقال: ان الله تباركك و 
تعالى اوجب على نفسه أن لا يكبره مؤمن مائه تكبيره و يسبحه مائه تسبيحه و يحمده مائه تحميده و يهلله مائه تهليله و يصلى 
على محمد و آله مائه مره ثم يقول: «اللهم زوجنى من الحور العين» الا زوجه الله حوراء عيناء» و جعل ذلكك مهرهاء ثم أوحى 
الله الى نبيه صلى الله عليه و آله ان سن مهور المؤمنات خمسمائه درهم؛ ففعل ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله و ايما 
مؤمن خطب الى اخيه حرمته فبذل له خمسمائه درهم فلو يزوجه فقد عقه و استحق من الله عز و جل أن لا يزوجه حوراء 01١‏ و 


هذه الروايه ضعيفه بحسين بن خالد. 


)١(‏ اذ المبهم لا واقع له فلا بد فيه من التعيين و هذا ظاهر واضح و أما عدم لزوم التوصيف أو المشاهده فلعدم دليل عليه بل 
الدليل على خلافه فان المستفاد من النصوص كما تقدم جواز جعل المهر مما تراضيا عليه 


(0) اذ المبهم لا واقع له فلا بد من الاشاره اليه بنحو و تعيينه بخصوصيه من الخصوصيات. 


(؟) و الوجه فيه ان الابهام فى حكم عدم التأجيل فالنتيجه صحه العقد و ثبوت 


(0) الوسائل الباب 5 من ابواب المهور الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ىلا١‏ 


صح العقد )١(‏ و كان لها مع الدخول مهر المثل (2). 


المهر بلا تأجيل بل معجلا. 


© قال ف الحدائق )١١‏ دلا خلااف بين الأصحاب فى جواز اخلاء العقد من المهر» و ادعى عليه جماعه الأجماع» الخ. 


حك الاكدلان علي باع دعاك ا اع عَلَيِكع إن طَلَفُمْ الللاء يا لع تَمَسُوهْنٌ أو تَفْرِصُوا لَهُنّ فَريضَ وَ مَتُعُوهُنٌ 
عَلَى المُويع قَدَر وَ عَلَى الْمَقِرِقَدَ م د ِينّ) 1 فانه يستفاد من الايه الشريفه جواز النكاح بدون 
لمر روات د الاك ياي قرع خذى قد جاو و لاد اك ايوز ور يي امور 115316 
هى قوله تعالى: وَ إِنْ طَلَفْتمُوهُنَ مِنْ قَوِل أن تَمَصُوهُنٌ وَ قَذ فَرَضْمُعْ لَهُنّ فَريضَهً قبضئ ل فَرَضْكُمْ م الايه 0 تدل على المقصود 
بتقريب ان المستفاد منها حكم الطلاق قبل الدخول مع باحو ا لح لو و او 29031 
قبل الدخول على الاطلاق غايه الأمر اذا كان فى مورد عدم تعيين المهر تجب المتعه و اذا كان المهر معينا يتعين نصفه 


و الحاصل انه لا اشكال فى انه يفهم من الا-يه الشريفه جواز اخلاء العقد من المهر. و تدل على المدعى أيضا جمله من 


(0) تدل على المدعى 


عده روايات» منها ما رواه الحلبى قال: سألته عن الرجل 


() ج 76 ص: 5/0 
(0) البقره/ 778 


(9) النساء/ /ا7 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١/4‏ 


يتزوج امرأه فدخل بها و لم يفرض لها مهرا ثم طلقهاء فقال: لها مهر مثل مهور نسائها و يمتعها .0١١‏ 


و منها: ما رواه منصور بن حازم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام فى رجل يتزوج امرأه و لم يفرض لها صداقاء قال: لا شىء 
لها من الصداق فان كان دخل بها فلها مهر نسائها .)7١‏ 
و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: قال أبو عبد الله عليه السلام فى رجل تزوج امرأه و لم يفرض لها صداقهاء ثم 


دخل بهاء قال: لها صداق نسائها ". 


وفى المقام روايه تدل على ثبوت مهر السنه بالدخول فيما لم يجعل المهر و هى ما رواه أبو بصير قال: سألته عن رجل تزوج 
امرأه فوهم أن يسمى لها صداقا حتى دخل بهاء قال: السنه و السنه خمسمائه درهم. الحديث * فيقع التعارض بين هذه الروايه و 


و ربما يقال- كما فى الوسائل- ان هذه تحمل على مورد وقوع النكاح مع جعل المهر مهر السنه. و الانصاف انه لا شاهد عليه بل 
فى غايه البعد. 


و ربما يقال: انه يجمع بين الطرفين بحمل النصوص الداله على ثبوت مهر نسائها على النساء المؤمنات» و المراد من مهرهن مهر 
السنه الذى سنه النبى صلى اللّه عليه و آله فيرتفع التعارض من البين» و يؤيد هذا الجمع ما يدل من النصوص 


1 الوشائل البنات 17 مق آبوات المهؤن الحريث: ١‏ 


(60) الوسائل البات 1 من 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صض: 18١٠‏ 


على حصر المهر فى المهر المسمى و مهر السنه. منها ما رواه الحلبى ١١‏ و منها ما رواه جميل بن دراج ؟ و منها ما رواه جميل بن 
دراج أيضا ". 


و الانصاف ان هذا الجمع أيضا ليس جمعا عرفيا فان الظاهر من قوله عليه السلام فى حديث الحلبى و غيره «لها مثل مهور نسائها؛ 
ان الميزان ما يكون مهرا لأمثالهاء و الذى يوضح المدعى انه لو فرض ان نسائها لم تكن مؤمنات. 


و بعباره واضحه: ان اراده المؤمنات من نسائها لا دليل عليها وان شئت قلت مهر السنه مهر لها بما هى مؤمنه لا مثل مهور 
المؤمنات و على الجمله انه لو كان المراد من الجمله مهر السنه لم يكن هذا التعبير مناسباء فلاحظء فما الحيله فان قلنا بأن حديث 
أبى بصير وارد فى مورد خاص أى مورد نسيان الصداق فيرتفع التعارض و لكن هل يمكن الالتزام به فان توهم ذكر الصداق و 
الغفله عنه من مصاديق تركك الصداقء و ان قلنا لا تصل النوبه الى التعارض اذ كون الحكم و هو مهر المثل مورد التسالم و 
الأجماع. 


قال فى الجواهر ؟ فى هذا المقام «بلا-خلا-ف بل الاجماع بقسميه عليه) فيرتفع النزاع و لا نحتاج الى الجمع و أما على فرض 
المثل عند عدم القسميه و هل يمكن الالتزام بخلاف ما ذهب اليه الأصحاب مع دعوى الاجماع بقسميه عليه و لو قلنا بعدم الدليل 


على الترجيح بمخالفه القوم يدخل المقام فى اشتبه الحجه بغيرها فلا 


يميز الحديث عن القديم كى 


45000 سطع فا 
(0) () لاحظ ص: ١107“‏ 
(0) (©) ج- الاص ١ه‏ 
(©) (0) ج- ع ص: ٠١8‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ١8١‏ 


يرجح الحادث بالأحدثيه لكن على كل تقدير كيف يمكن خلاف الاجماع المدعى بقسميه و اللّه العالم. 


(1) بلا خلاف اجده بل لعل الاجماع بقسميه عليه» هكذا فى الجواهر ١١‏ و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى ١؟)‏ فان 
ل ا ل ا ا ل ل ل ا 
كانت ذات مهر مسمى يكون لها النصف و بهذا التقريب يقيد اطلاق قوله تعالى و لِلْمُطَلقَاتِ ماع بالْمغرُوفٍ عَفًا علَى الْمُتِينَا 
فان المراد من هذه الايه الشريفه ان كانت المتعه يقيد اطلاقها بما يستفاد من تلكك الايه من القيد. 


و لنا ان نقول: ان الايه الشريفه لا عموم لها كى يحتاج الى التقييد اذ قد علم من الايه السابقه عليها 05 بالتقريب الذى ذكرنا ان 
. طلا 55 ع 
الستعله تتقخصن بالمقوف النظلته قل الدنعول ومع الحاطها لأ عموم لقزله عا وو للتطلداق لام كن يخصيدن لامكال لأن 


51 
لكق لقائل أذ يتولة اله لا كتافو ميو الا كين بالسنه إلى المتخول بهاء فقي وله عالن ارو للفتطلقاة» على همومه السيه الى يا 
بعد الدخول. 


هذا ما يستفاد من الكتاب, و أما النصوص الوارده فى المقام فهى على طوائف: 


(0 ج- الاص: ١ه‏ 


(0) لاحظ ص: ١78‏ 
() البقره/ 71١‏ 


(ع) لاحظ ص: 178 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 1١85‏ 


الطائفه الاولى: ما يدل على ثبوت المتعه فى 


المطلقه على الاطلاق» منها: 


ما رواه محمد بن مسلم, عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل يطلق امرأته قال: يتمتعها قبل أن يطلقء قال الله تعالى: 
«وَ مَتُعُوهُنَ عَلَى الْمُوسِع قَدَرْهُ وَعَلَى الْمُقْتر قَدَرُهُ .0١١‏ 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصرء عن بعض اصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام ان متعه المطلقه فريضه ؟. 


و منها: ما رواه حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته أ يمتعها؟ قال: نعم اما يجب أن يكون من 
المحسنينء أما يجب أن يكون من المتقين *. 


و منها: ما رواه البزنطى قال: ذكر بعض أصحابنا ان متعه المطلقه فريضه 5 و منها: ما رواه البزنطى أيضا انه روى ان متعه المطلقه 
فريضه 0 و مقتضى اطلاق هذه النصوص ثبوت المتعه فى المطلقه بلا تقييد بعدم الدخول و بلا فرق بين المفوضه و غيرها. 


الطائفه الثانيه: ما تدل على ثبوت المتعه فى المطلقه المفوضه و غيرها بشرط عدم الدخولء منها ما رواه أبو حمزه» عن أبى جعفر 
عليه السلام قال: سألته عن الرجل يريد أن يطلق امرأته قبل أن يدخل بها قال: يمتعها قبل أن يطلقها فان اللّه تعالى قال: وَ مَتحُوهُنَّ 
عَلَى المُوسع قَدَرُهُ وَعَلَى الْمُعْتِر قَدَرْهٌ * و هذه الروايه لإرسالها لا اعتبار بها. 


الظائقه العالعه ما ررد لسن قوع الميوة اموه شط اذهل لط 


341 الؤساتن الات مه نوات ليون الحد و ره 
(9()90" و8 وهو2©) نفس المصدر الحديث: و8 ووو؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ”187 


ما رواه الحلبى .)١١‏ 


الطائفه الرابعه: ما يدل على ثبوت 


المتعه فى المطلقه على الاطلاق بشرط الدخولء لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى: 


3 طلا 7 . ًَ - 8 مم 
«واللمطلعات لاغ بالمعزوق عن على المتقرك قال مناعها بعاد ها قش تعدتها على الموسم قداوه وغلق المقثر قدرءة و كي 
نميا فى عندنيا وان وجوه ومرعوماسى يخذك :لدعو واه جاتنا سات السدوه :)ناخ توت هده الروانة ثبوت 
اللعيه التكلل المليكر له ف : 


الطائفه الخامسه: ما يدل على ثبوت المتعه فى المطلقه التى لم يدخل بهاء لاحظ ما رواه على بن احمد بن اشيم قال: قلت لأبى 
الحسن عليه السلام: اخبرنى عن المطلقه التى يجب لها على زوجها المتعه ايهن هى؟ فان بعض مواليكك يزعم انها تجب المتعه 
للمطلقه التى قد بانت» و ليس لزوجها عليها رجعه. فأما التى عليها رجعه فلا متعه لها فكتب عليه السلام: البائنه . 


الطائفه السادسه: ما يدل على ثبوت المتعه للمفوضه المطلقه قبل الدخول, لاحظ ما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى 
الرجل يطلق امرأته قبل أن يدخل بهاء قال: عليه نصف المهر ان كان فرض لها شيئاء و ان لم يكن فرض لها شيئا فليمتعها على 
نحو ما يمتع به مثلها من النساء 69 


و لاحظ ما رواه أبو الصباح الكنانى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فلها نصف مهرهاء 
وان لم يكن سمى لها 


() لاحظ ص: 178 

(7) الؤسائل البات +8 من ابؤات المهور الحديع: ؟ 
89 الوسائل الباك من انوات المهور الخيع: 
(9) نفس المضةو الحلايت: + 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 185 


مهرا فمتاع بالمعروف على الموسع قدره و على المقتر قدره. 


وليس لها عده ترزوج ان شاءت من ساعتها .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه الحسن بن زياد» عن أبى عبد الله عليه السلام عن رجل طق امرأته قبل أن يدخل بهاء قال: فقال: ان كان سمى 

: : : 0 فر لطل لام وى . 
لها مهرا فلها نصفه و ان لم يكن سمى لها مهرا فلا مهر لهاء و لكن يمتعهاء ان الله يقول فى كتابه: وَ لِلمُطلقاتٍ متاع بِالْمَغرُوفٍ 
حَقًا عَلَى الْمَتَقِينَ «07. 


اذا عرفت ما تقدم فمقتضى الصناعه ان تقيد الطائفه الاولى بالطائفه السادسه كما ان مقتضى القاعده تقييد الطائفه الخامسه 
بالسادسه حيث ان الطائفه الخامسه مطلقه من حيث التفويض و عدمه فتقيد بالسادسه. المفصله بين المفوضه و الممهوره و أما 


الطائفه الثانيه فحيث ان سندها مخدوش فلا اعتبار بها. 


و أما الطائفه الثالثه و الرابعه فتعارضان الطائفه السادسه حيث ان الطائفه السادسه تدل بالمفهوم على عدم المتعه للمدخول بهاء 
لاحظ ما رواه الحلبى 3 و ابو الصباح الكنانى «» و هما تدلان على ثبوتها لهاء فان قلنا بأن مقتضى القاعده حمل ما يدل على 
ثبوتها على الاستحباب فهو و الا فلو رجح ما يدل على عدمها حيث انه مخالف للتقيه على ما قيل فهو و الا يقع التعارض بين 
الطرفين بلا ترجيح لأحدهما على الاخر و النتيجه هو التساقط فتصل النوبه الى الأصل و مقتضاه البراءه. 


و لكن اذا وصلت النوبه الى التعارض يكون الترجيح مع ما يدل على ثبوت المتعه لكونه موافقا مع عموم الكتاب و هو قوله تعالى 
0 طلا 5 . 
«مَ للمطلقات ع بالمَغرُوف) 


/ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(5) الوسائل الباب 54 من ابواب المهور الحديث: / 
لاحظ ص: 187 

(ع) لاحظ ص: 187 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 188 


عل اللنوس و عن الفقو حت كدرهنا () 


ولومات احدهما قبل الدخول فلا مهر و لا متعه (75). 


وهل يمكن الالتزام بثبوتها بالنسبه الى المطلقه المدخول بها؟ 


الانصاف: ان الالتزام بها فى غايه الاشكال مع تسالمهم على عدمهاء و جريان السيره من المتشرعه على عدم الالتزام بها الا أن 
يقال: ان احراز السيره بالنسبه الى المفوضه المطلقه بعد الدخول مشكلء و طريق الاحتياط ظاهرء و الله العالم. 


)١(‏ كما فى الايه الشريفه )١١‏ و الظاهر من المتن ان الميزان فى المتعه بحال الزوج فانه يستفاد من الايه الشريفه كما ان المستفاد 
من بعض النصوص كذ لكك لاحظ ما رواه أبو الصباح الكنانى ') و يستفاد من بعض النصوص ان الميزان بحالها لاحظ ما رواه 
الحلبى 9" و حيث انه لا تنافى بين الدليلين يكون مقتضى الصناعه الجمع بين الأمرين» و عن المبسوط ان الاعتبار بهما جميعا 


عندنا. 


(؟) للأصل و جمله من النصوصء منها ما رواه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه هلك زوجها و لم 
يدخل بهاء قال: لها الميراث و عليه العده كامله» و ان سمى لها مهرا فلها نصفه. و ان لم يكن سمى لها مهرا فلا شىء لها «6. 


و منها: ما رواه زراره «0) و منها ما رواه ابن ابى يعفور # و منها 


() لاحظ ص: ١78‏ 

(0) لاحظ ص: 187 

لاحظ ص: 1/7 

8 الوشافل الاب ههه ادراب المهرو الخديةوع 
(5) (هوء) لاحظ ص: 128 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 188 

[مسأله ؟: لو وطأ امرأه شبهه كان لها مهر المثل] 


(مسأله ؟): لو وطأ امرأه شبهه كان لها مهر المثل سواء أ كان الوطء بعقد باطل او لا بعقد .)١(‏ 


ما رواه عبيد بن زراره )١١‏ و منها ما رواه سليمان بن خالد ١؟)‏ 


و منها ما رواه الكنانى *2 و منها ما رواه الحلبى 6. 
)١(‏ أما بالنسبه الى غير المعقوده بالعقد الفاسد فلجمله من النصوص.ء منها: 


نازوا الحلي فا ومني ها روا تسلف 0 المكرق ار وكيا بذ وو كدادة او سركان اهتيا نما روا بوه ين دفول اننا 
ما رواه محمد بن مسلم 4 و منها ما رواه حفص بن البخترى ٠١‏ و منها ما رواه محمد بن مسلم .١١‏ 


و أما بالنسبه الى المعقوده بالعقد الفاسد ففيه اختلاف فذهب بعض الى أن مهرها مهر المثل و ذهب بعض آخر الى ان مهرها 
المسمىء و لا يبعد أن يكون وجه الاختلاف فى الفتوى اختلافهم فيما يستفاد من النصوص الوارده فى المقام. 


منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألته عن رجل تزوج امرأه فى عدتها قال: فقال: يفرق بينهما وان كان دخل بها فلها المهر بما 
استحل من فرجها و يفرق بينهما فلا تحل له أبدا وان لم يكن دخل بها فلا شى ء لها من مهرها ؟١.‏ 


و منها: ما رواه أبو بصيرء عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال فى رجل نكح 


١29 لاحظ ص:‎ )١( 

(0) (7و") لاحظ ص: ١27‏ 

(© (©) لاحظ ص: ١27‏ 

(ع) (هوءولاوموهةو١٠و١١)لاحظ‏ ص:وع؟٠١‏ 

)1١( )0(‏ الوسائل الباب ١7‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: ٠‏ 
مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: 1817 


ولو تزوجها بحكم احدهما صح و يلزم ما يحكم به صاحب الحكم .)١(‏ 


امرأه و هى فى عدتها قال: يفرق بينهما ثم تقضى عدتها فان كان دخل بها فلها المهر بما 


استحل من فرجها و يفرق بينهما وان لم يكن دخل بها فلا شىء لها الحديث .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه المطلقه قبل أن تنقضى عدتها قال: يفرق 
بينهما و لا تحل له أبدا و يكون لها صداقها بما استحل من فرجها او نصفه ان لم يكن دخل بها 7. 


فان قلنا بأن الظاهر من المهر الوارد فى النصوص المشار اليها المسمى يثبت القول الثانى و ان قلنا بأن الظاهر منه مهر المثل يثبت 
القول الأول وان قلنا بأن لفظ المهر الواقع فى الروايات مجمل و ذو احتمالين يكون المرجع اطلاق الروايات الداله على ثبوت 
المهر بالدخول فان الظاهر منها ان الدخول يوجب ثبوت مهر المثل فى غير المعقوده بالعقد الصحيح. 


وربما يقال: كما فى كلام بعض ان ذكر التزويج قرينه على كون المراد من المهر المسمىء و الظاهر من نصوص الباب مهر 
المثل» فان قوله عليه السلام فيها «بما استحل من فرجها؛ ظاهر فى مهر المثل» فان المهر المسمى يثبت بالعقد لا بالدخول» مضافا 
الى أن التزويج يمكن وقوعه مع الخلو عن المهرء و الله العالم. 


)١(‏ هذا على طبق القاعده الأوليه. مضافا الى النص لاحظ ما رواه الحسن بن زراره عن أبيه قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن 
رجل تزوج امرأه على حكمها قال: لا يجاوز حكمها مهور آل محمد اثنتى عشره اوقيه و نشاء و هو وزن خمس مائه درهم من 
الفضه. قلت: أ رأيت ان تزوجها على حكمه و رضيت بذلكك,. قال 


)١(‏ (1و1) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها: الحديث / و 


حا 
مبانى منهاج الصالحين» ج .ا صس: ىرا 


ما لم يتجاوز حكم المرأه مهر السنه ان كانت هى الحاكمه .)١(‏ 


فقال: ما حكم من شىء فهو جائز عليهاء قليلا كان او كثيرا قال: فقلت له: فكيف لم تجز حكمها عليه و اجزت حكمه عليها؟ 
قال: فقال: لأنه حكمها فلم يكن لها أن تجوز ما سن رسول الله صلى الله عليه و آله» و تزوج عليه نسائه فرددتها الى السنه و لأنها 
هى حكمته و جعلت الأمر اليه فى المهر و رضيت بحكمه فى ذلككء فعليها أن تقبل حكمه قليلا كان او كثيرا .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل تزوج امرأه على حكمها أو على حكمه فمات أو ماتت قبل 
أن يدخل بهاء قال: لها المتعه و الميراث و لا مهر لهاء قلت: فان طلقها و قد تزوجها على حكمها قال: اذا طلقها و قد تزوجها على 


و فى المقام حديث لأبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يفوض اليه صداق امرأته فنتقص عن صداق نسائهاء 
قال السو سود تنناتها © وتهذا املك ححاوضى الهددية وو زهي جيل هذ السدي فلن السده كما'فن الوساتلة و الجواه د 
هذا الحمل لعله ليس حملا عرفيا فلا بد من علاج التعارض و الترجيح بالأحدثيه مع حديث أبى بصير لكن الترجيح بمخالفه 
القوم مقدم على الترجيح بالأحدثيه عند الأصحاب و الترجيح بمخالفه القوم مع حديث زراره فان المستفاد من كتاب الخلاف 5 
ان العامه قائلون بالمهر المثل» فالاحظ. 


)١(‏ لاحظ ما 


رواه الحسن بن زراره هو لاحظ ما رواه محمد بن مسلم 8 


(١)(1و5و”‏ الوسائل الباب 7١‏ من ابواب المهور الحديث: ١و7‏ و* 
() (©) ج-7اص: 198 مسأله: ”١‏ 

© (2) لاحظ ص: 1817 

(ع) (©) لاحظ اول هذه الصحيفه 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 189 


ولو مات الحكم قبله و قبل الدخول فلها المتعه )١(‏ و بعد الدخول فلها مهر المثل» ان كان الحكم الى الزوج (2) و اما ان كان 
الى الزوجه فلا يبعدان يكون مهر السنه () و لو تزوجها على خادم مطلقا او دار او بيت كان لها وسط ذلكك (6). 


)١(‏ لاحظ ما رواه محمد بن مسلم "١١‏ بتقريب ان المستفاد من الروايه بحسب الفهم العرفى انه لو مات الحاكم قبل الحكم و قبل 
الدخول تكون للمرأه المتعه. 


(؟) للنصوص الداله على أن المهر يثبت بالدخولء و الظاهر منه كما تقدم مهر المثل اذ المفروض انه لم يسم المهر فى العقد, و 
() الذى يختلج بالبال أن يقال: ان المستفاد من النص انه لو حكمت بأزيد من مهر السنه يرجع اليها فبطريق اولى يرجع اليها فى 
و لقائل أن يقول: الأحكام الشرعيه تعبديه و لا تنالها افهامنا و مقتضى النصوص الداله على ثبوت المهر بالدخول ثبوته فى 
المقام» فلاحظ. 

(؟) كما تدل على المدعى جمله من النصوصء منها ما رواه على بن أبى حمزه قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام عن رجل زوج 
ابنه ابنه اخيه و أمهرها بينا و خادما ثم مات الرجلء قال: يؤخذ المهر من وسط المال قال: قلت: فالبيت و الخادم قال: وسط من 


البيوت, و الخادم وسط من 


الخدم, قلت: ثلاثين أربعين دينارا و البيت نحو من ذلككء فقال: هذا سبعين ثمانين دينارا مائه نحو من ذلكك 27١‏ و منها: ما رواه 
على بن أبى حمزه قال: قلت لأ-بى الحسن الرضا عليه السلام تزوج رجل امرأه على خادم قال: فقال لى: وسط من الخدم. قال: 
قلت: على 


() لاحظ ص: /م١ا‏ 
00 الوسائل الباب 36 من ابواب المهور الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: لحل 


ولو قال: على السنه فخمسائه درهم )١(‏ و لو تزوج الذميان على خمر صح (2). 


بيت» قال: وسط من البيوت .)١١‏ 


و منها: ما رواه موسى بن عمرء عن بعض اصحابناء عن أبى الحسن عليه السلام فى رجل تزوج امرأه على دار قال: لها دار وسط 
" و هذه الروايات ضعيفه سنداء أما الأولى و الثانيه فبالبطائنى و أما الثالثه فبالارسال لكن لا يبعد أن يقال ان المتبادر من اللفظ ما 
هو الوسطء. فلاحظ. 


)١(‏ لاحظ ما رواه اسامه بن حفص و كان قيما لأبى الحسن موسى عليه السلام قال: قلت له: رجل يتزوج امرأه و لم يسم لها 
مهراء و كان فى الكلام: اتزوجكك على كتاب الله و سنه نبيه» فمات عنها أو أراد أن يدخل بها فما لها من المهر؟ قال مهر السنه. 
قال« فلك بكر لون لها مدهو واتساتها «فقال: نين التعدو كلما قلت لداشتيفا قال مدير القع هذه الروانه متعفة ستد او لز نر 
ضعف الروايه بالعمل كما مر مرارا فلا بد من اتمام المدعى بالتسالم و الاجماع بل القاعده الأوليه تقتضيه لأن المفروض 
قصدهما أن يكون المهر المجعول مهر السنه و هو هذا المقدار. 


ةلطم السوم هنا نا وؤادعية الله ون سهان قال 


قذف رجل رجلا مجوسيا عند أبى عبد الله عليه السلام فقال: مه. فقال الرجل: انه ينكح امه و اخته فقال: ذلك عندهم نكاح فى 
دينهم ؟. 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول: نهى 


(1 291 الوسائل الباب 70 من ابواب المهور الحديث: ”7 و" 
قرف أفرم الوسائل الباب ١‏ من ابواب المهور الحديث: ١‏ 
(9) (©) الوسائل الباب 87 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: 194١‏ 


رسول الله صلى الله عليه و آله أن يقال للإماء: يا بنت كذا و كذاء فان لكل قوم نكاحا .)1١‏ 
و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل قوم يعرفون النكاح من السفاح فنكاحهم جائز ؟. 
و منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


سألته عن رجل هاجر و ترك امرأته مع المشركين ثم لحقت به بعد ذلك أ يمسكها بالنكاح الأول أو تنقطع عصمتها؟ قال: بل 
يمسكها و هى امرأته ". 


و منها: ما رواه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمه اذا أسلم احد الزوجين فهما 
على نكاحهما الحديث ؟ 


و منها: ما رواه أبو مريم الأنصارى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن طعام اهل الكتاب و نكاحهم حلال هو؟ قال: نعم قد 


كانت تحت طلحه يهوديه 0. 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت الرضا عليه السلام عن الرجل تكون له الزوجه النصرانيه فتسلم هل يحل 
لها أن تقيم معه؟ قال: اذا أسلمت لم تحل له قلت: فان الزوج 


أسلم بعد ذلكك أ يكونان على النكاح؟ قال: 
لا يتزوج بتزويج جديد 8. 


و منها: ما رواه طلحه بن زيد «عن أبى عبد الله عليه السلام خ) قال: سألته عن رجلين من اهل الذمه أو من اهل الحرب تزوج كل 
واحد منهما امرأه و مهرها خمرا و خنازير ثم أسلما قال: ذلكك النكاح جائز حلال لا يحرم من قبل الخمر 


(1) (1و1) الوسائل الباب *8 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: ”و " 

(1) (”و 58 و 8) الوسائل الباب 0 من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث: ١‏ وو" 
8ر8 )نفس المطندة الخد ية 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١97‏ 


فان اسلما قبل القبض فلها القيمه و ان أسلم احدهما قبله فالظاهر لزوم القيمه أيضا )١(‏ و لو تزوج المسلم عليها ففيه أقوال اقواها 


صحه 


و الخنازير و قال: اذا أسلما حرم عليهما أن يدفعا اليه «اليهما خ ل) شيئا من ذلكك يعطيا هما صداقهما .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: النصرانى يتزوج النصرانيه على ثلاثين دنا خمرا و ثلاثين 
خنزيرا ثم اسلما بعد ذلكك. و لم يكن دخل بهاء قال: ينظر كم قيمه الخنازير و كم قيمه الخمر و يرسل به اليها ثم يدخل عليها و 
هما على نكاحهما الاول ؟. 


(1) لا يبعد ان الماتن استند فى الحكم المذكور الى حديث عبيد بن زراره ”و الروايه تامه سندا على مسلكه اذ القاسم بن 
محمد الجوهرى الواقع فى السند موثق بنظره بلحاظ التوثيق العام و هو وقوع الراوى فى اسناد كامل الزيارات» و صرح بهذا فى 
رجاله. 


و لكن هذا المسلكك غير تام عندنا 


و لذ تكوة الزرانه منعفه سكذ نو طرق السدوق (قده) الى ترواض تزف واه فضت فاك اعفان بالروا به لكا ته الحم 
فلاحظ. 


ولا يخفى: ان سيدنا الاستاد بعد جزمه بهذا المسلك و اصراره على صحته رجع عنه بعد مضى سنين عديده و زمان طويل» و 
لكن قد كتبنا فى مستدركات ج ؟) من كتابنا «مصباح الناسكك فى شرح المناسكك» عدم اعتبار هذا المسلك, فراجع ما ذكرناه 
هناك و الحمد لله على الوفاق. 


( و29 الوسائل الباب ” من ابواب المهور الحديث: ١‏ و” 
(0) ("» وقد مر آنفا 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١97‏ 


.)١( العقد‎ 


و أما الحديث الاخر الوارد فى الباب» و هو ما رواه طلحه بن زيد 0١١‏ فهو أيضا ضعيف سندا بطلحه حيث انه لم يوثق فلا بد من 
العمل على طبق القاعده و المفروض صحه النكاح بمقتضى النصوص كما تقدمت. 


فربما يقال: انه لو اسلم كلاهما لا يكون الزوج ملزما بشى ء اذ لا دليل على الزامه لا من ناحيه اشتغال الذمه و لا من ناحيه الحكم 
التكليفى وان أسلم الزوج دون الزوجه يجب على الزوج تسليم الخمر اليها اذ لا دليل على حرمه تسليم الخمر و ان اسلمت 
الزوجه دون الزوج فلا دليل على اشتغال ذمته بغير الخمر و لا دليل على وجوب شى ء آخر عليه فلاحظ و الله العالم. 


)١(‏ من الا-قوال قول بفساد العقد و ذكر فى وجهه ان الرضا علق بالفاسد و الباطل و هو يقتضى ارتفاعه و لأنه بعد ذكر المهر 
يصير عقد النكاح عقد معاوضه كبقيه العقود المعاوضيه و العقد المعاوضى يبطل ببطلان العوض و لذا يبطل البيع ببطلان الثمن» 
و الشاهد على المدعى قوله تعالى «قَمَا 


- 
وا فلن 


7 وي اسم ااي 0 2 2 عر 2 ولا سا 7 5 و 5 2 7 
اسْتَمْتغتم به ما . فاتوهن اجورَهن فريضه و لا جناء عَلَبكمْ فبلا تَراضَيِتُمْ به مِنْ بَْد الْفَرِيضَهِ 5١‏ فسمى المهر بالاجر. 


- 


ان قلت: لا اشكال فى صحه النكاح بلا مهر قلت: لا تنافى بين الأمرين فانه لو جعل المهر فيه يدخل فى العقود المعاوضيه و 
يترتب عليه حكمهاء و يؤيد المدعى ان لم يدل عليه ما دل من النصوص على أن المهر ما تراضيا عليه لاحظ ما رواه أبو الصباح 
الكنانى 2 و ما رواه فضيل بن يسار ؟ و ما رواه الحلبى 0 و ما رواه جميل بن دراج 8 و ما رواه زراره بن أعين و ما رواه 


() لاحظ ص: ١.4١‏ 
(5) النساء/ 5 
© ماوع وهوء و“ لاحظ ص: ١‏ 
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رازه أيضا ١١‏ و ما رواه جميل بن دراج ؟ فما لم يتراضيا عليه لا يكون مهرا فينافى ما يدل على عدم اخلاء البضع من المهر و 
لذا لو لم يجعل المهر يثبت بالدخول مهر المثل فالمهر لا بد منه فى النكاح. 


وفى قبال هذا القول بالصحه بل عن بعض نفى الخلاف على ما فى الجواهر الا من مالكك و بعض الأصحاب للعمومات الداله 
على الصحه. و اجيب عن التعليق و التعارض ان جعل المهر داعيا للزوجه لا أن الرضا معلق على المهر الكذائى و بعباره اخرى: 
هناكك أمران احدهما الرضا بالتزويج ثانيهما كون المهر الخمر مثلا و على الجمله فى باب المعاوضات كلها يتحقق أمران و لا 
يكون أحد الأمرين معلقا على الاخر غايه الأمر بطلان المعاوضه ببطلان العوض بحكم الشرع كما هو كذلك فى البيع ففى كل 
مورد اعتبار الشارع فى المعاوضه العوض 


تبطل تلكك المعاوضه ببطلان العوض و أما اذا لم يكن كذلكك كما هو كذلك فى النكاح لا تفسد بفساد العوض كما فى المقام 
و لذا نرى ان الخصم يعترف بصحه النكاح و لو مع عدم جعل المهر فيه و أيضا لو جعل حيوانا خارجيا مهرا فبان خنزيرا يصح 
النكاح بلا اشكال فيعلم ان الشارع لا يعتبر قوام النكاح بالعوض بخلاف البيع. 


و استدل على المدعى أيضا بأنه لو اشترط فى النكاح الشرط الفاسد يصح النكاح مع تعليق الرضا بالشرط الفاسد و يشهد 
للمدعى ما رواه الوشاء عن الرضا عليه السلام قال: سمعته يقول: لو ان رجلا تزوج المرأه و جعل مهرها عشرين الفا و جعل لأبيها 
عشره آلاف كان المهر جائزا و الذى جعله لأبيها فاسدا "و الذى ينبغى أن يقال فى المقام حسب ما يختلج بالبال القاصر انه لا 
اشكال فى ان مقتضى المقابله التعويض و التعليق و ارتباط أحد الأمرين بالاخر و بعباره 


(91(0)) لاحظ ص: ١"‏ 
قرف أفرم الوسائل الباب 4 من ابواب المهور الحديث: ١‏ 
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اخرى: ليس فى المعاوضات أمران بل أمر واحد مقيد و الوجدان أصدق شاهد على المدعى و العقود تابعه للقصود فلا مجال 
لأسن يقال ان المعاوضه فى العقود المعاوضيه بحكم الشارعء؛ و أما صحه النكاح فيما لا يذكر المهر فصحته بحكم الشارع و لا 
يقتضى الصحه فى المقام اذ فرق بين مورد عدم تعيين العوض و اعتبار التزويج بلا قيد و مورد تقييد النكاح بمهر كذائى كما ان 
الحكم بالصحه فيما لو جعل الخمر المجهول مهرا بظن انه خل حكم شرعى ثابت بدليله. 


و أما اشتراط 


الشرط الفاسد فى العقود فالحق انها لا توجب فسادها مطلقا و السر فيه ان العقد و الاعتبار معلق على التزام الطرف المقابل و هذا 
الالتزام موجود عند العقد مثلا لو باع زيد دارا من بكر بشرط أن يشرب بكر مقدارا من الخمر يصح البيع و يفسد الشرطء و لا 
يسرى فساده الى عقد البيع و الوجه فيه ان البيع معلق على التزام بكر بشربه الخمر و التزامه موجود و متحقق عند البيع فيصح البيع 
لكن الشرط فاسد لكونه مخالفا للشرع؛ فظهر ان ما افيد لا يقتضى الصحه فى المقام فان أحد المقامين اجنبى عن الاخر. 


و أما الاستدلال بالنص ففيه ان الروايه ضعيفه بالوشاء و ان كانت دلالتها على المدعى تامه فعلى هذا نقول لو تم اجماع كاشف 
عن رأى المعصوم عليه السلام فهو و الا يشكل الجزم بالمدعى نعم مقامنا و مورد جعل شى ء مهرا كما لو ظن ان الموجود 
الخارجى خلا فجعل مهرا ثم بان خمرا من واد واحد أى لا يكون نص بل لا بد من اتمام الأمر بالإجماع و التسالم. 


)١(‏ أما مع عدم الدخول فلا مهر لها بحسب الجعل اذ المفروض بطلان ما جعل مهرا و فساده و مع بطلانه و عدم ماليته لا مجال 
لأن قصل النره إلى فته 


و بعباره اخرى: بعد عدم استحقاق شى ء شرعا لا موضوع للتداركك بالبدل كما 
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وان اع المدودتيظل الس ا 

[مسأله : لو شرط فى العقد محرما بطل الشرط دون العقد] 


(مسأله *): لو شرط فى العقد محرما بطل الشرط (1) دون العقد (”) و لو اشترط أن لا يخرجها من بلدها لزم الشرط (©) و يجوز 


أن تشترط الزوجه على الزوج فى عقد النكاح أو غيره أن لا يتزوج 


عليها (5) و يلزم الزوج العمل به (*) و لكن لو تزوج صح تزويجه (7) كما يجوز أن تشترط 


انه لا متعه لها ان قلنا باختصاصها بالمفوضه لخروجها عن ذلكك العنوان كما انه لا شىء لها مع الموت و أما مع الدخول فالظاهر 
ثبوت مهر المثل لإطلاق جمله من النصوص الداله على ثبوت المهر بالدخول. 


(1) اذ مع انتفاء الموضوع لا يبقى مجال للحكم و بعباره اخرى: تحقق العتق بعد الموت يتوقف على بقاء العبد فى ملكك المولى 
الى حين وفاته و بقاء التدبير بحاله» و المفروض فى المقام خروجه عن ملك المولى بجعله مهراء فلاحظ. 


(1) لأن نفوذ الشرط مشروط بعدم كونه مخالفا مع الشرعء فاذا كان مخالفا لا ينفذ. 


(9) اذ لا-وجه لفساد العقد بفساد الشرط فان العقد معلق على الالتزام بذلكك المحرم و المفروض تحقق ذلك الالتزام فيصح 
العقد بتحقق ما علق عليه و التعليق على الأمر الموجود المحرز وجوده عند العقد لا دليل على كونه مفسداء و أما الالتزام فلا أثر 
له لكون متعلقه مخالفا مع الشرع. 


(؟) لنفوذ الشرط و المؤمنون عند شروطهم. 
(0) لأنه شرط جائز فينفذ. 

(©) فان الوفاء بالشرط واجب فيحرم عليه التزويج الجديد. 

(0) لعدم ما يقتضى فساده. و ان شئت قلت: لا تنافى بين الصحه الوضعيه 
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الوكاله على طلاق نفسها عند ارتكابه بعض الامور من سفر طويل أو جريمه موجبه لحبسه أو غير ذلكك فتكون وكيله على طلاق 
نفسها حينئذ )١(‏ ولا يجوز له عزلها (؟) فاذا طلقت نفسها صح طلاقها (). 


[مسأله ؟: القول قول الزوج فى قدر المهر] 


(مسأله ©): القول قول الزوج فى قدر المهر (©) و لو انكره بعد الدخول لزمه أقل الامرين مما تدعيه و مهر المثل (5) و لو 


ادعت المواقعه فالقول قوله مع يمينه (2). 
[مسأله 3: لو زوج الأب الصغير ضمن المهر إن لم يكن للولد مال و إلا كان على الولد] 


(مسأله 5): لو زوج الاب الصغير ضمن المهر إن لم يكن للولد مال و الا كان على الولد (/0. 


و الحرمه التكليفيه و انما الواجب على الزوج أن لا يتزوج و هذا الوجوب لا يسلب عنه حقه الوضعى أى صحه عقده؛ فلاحظ. 
)١(‏ اذ الوكاله فى الطلاق جائز و تلزم بالشرط. 

() أى لا يصح عزلها اذا الوكاله و لو كانت من العقود الجائزه لكن تلزم بوقوعه مورد الشرط. 

(*) لأنه صدر من اهله حيث فرض انها وكيله و فعل الوكيل كفعل الموكل واقع فى محله. 

(©) اذ البينه على المدعى و أما المنكر فيسمع قوله لكونه موافق مع الأصل. 


(0) اذ لو كان مهر المثل أقلّ مما تدعيه فالقول قول المنكر فيؤخذ بقوله وان كان ما تدعيه أقلّ فتؤخذ باقرارها و اقرار العقلاء 


على انفسهم جائز. 

(2) لأن قوله موافق مع الأصل فيؤخذ به. 

(0) بلا خلاف اجده بيننا بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر. 
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[مسأله 2: للمرأه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض المهر] 


(مسأله ©): للمرأه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض المهر .)١(‏ 


و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يزوج ابنه و 
هو صغير قال: ان كان لا-بنه مال فعليه المهر و ان لم يكن للا-بن مال فالأب ضامن المهر ضمن أو لم يضمن "١١‏ و منها غيره 
المذكوو فى البات المشار اليةو فى المعتير هن هذه التضوعين كقايه. 


)١(‏ قال فى الحدائق: ١‏ «الظاهر انه لا خالاف بين الأصحاب فى أنه يجوز للزوجه الغير المدخول بها الامتناع من تسليم نفسها 
حتى تقبض اذا كان المهر حالا و الزوج مؤسرا» الى أن قالء «و المشهور بل ادعى عليه 


الأجماع هو جواز الامتناع لها» انتهى موضع الحاجه من كلامه. 


و استدل على المدعى مضافا الى الاجماع بوجوه: الاول: ان النكاح مع الاصداق معاوضه فلا يجب التسليم الاافى صوره قبض 
العوض كما ان الأمر كذلك فى باب المعاوضات كالبيع. 


و يمكن أن يرد عليه: بأن النكاح ليس من المعاوضات الحقيقيه فلا يترتب عليه حكم المعاوضات و هذا الا-يراد فاسد اذ لا 
اشكال فى أنه يصدق التعاوض على النكاح الذى يجعل فيه الصداق و لذا يقال بالنسبه الى المرأه التى تنكح نفسها بلا مهر انها 


مفوضه فقابل التفويض التعويضء نعم المعاوضه بين التزويج و الصداق 


و بعباره اخرى: ليس الصداق فى مقابل البضع بل الصداق فى مقابل التزويج الا أن يقال بمقتضى الشرط الضمنى الارتكازى 
تشترط الزوجه على الزوج ان لا تمكنه من نفسها قبل قبض الصداق فان قلنا بأن الشرط الضمنى فى باب النكاح يؤثر كالشرط 
الضمنى الواقع فى بقيه العقود نلتزم به. 


(1) الوشائل آلنات للاامق ابؤانة المهور الحد يق ١‏ 
(0) ج- ع7 ص: 609 
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الثانى: ما رواه سماعه )١١‏ بتقريب ان مقتضى مفهوم الروايه انه لا يجوز الدخول قبل اخذها صداقها ان قلت: مقتضى اطلاق 
الروايه عدم الجواز حتى مع عدم امتناعها و لا يمكن الالتزام به قلت: العرف يفهم من الحديث ان الحكم بلحاظ مراعاه الزوجه و 
مع عدم امتناعها لا مجال للمراعاه و هذا الوجه قوى أيضا فان مقتضى الظهور العرفى ان القبض موضوع لوجوب التسليم و 
التمكين. 


الثالث: النصوص الداله على عدم جواز الدخول الا بعد اعطائها شيئاء منها ما رواه أبو بصير» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا 
تزوج الرجل المرأه فلا يحل له فرجها حتى يسوق 


اليها شيئا درهما فما فوقه او هديه من سويق أو غيره .)7١‏ 


و منها: ما رواه بريد العجلى» عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل تزوج امرأه على ان يعلمها سوره من كتاب الله 
فقال: ما احب أن يدخل حتى يعلمها السوره و يعطيها شيئاء قلت: أ يجوز أن يعطيها تمرا أو زبيبا؟ قال: لا بأس بذلكك اذا رضيت 
به كاثنا ما كان 79). 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرأه تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر» فقال: انما كان هذا للنبى 
صلى الله عليه و آله. و أما لغيره فلا يصلح هذا حتى يعوضها شيئا يقدم اليها قبل أن يدخل بها قل او كثرء و لو ثوب أو درهم و 
قال: يجزى الدرهم 5 فان مقتضى هذه النصوص وجوب الاعطاء قبل الدخول. 


١27 لاحظ ص:‎ )١( 

9) الوشائل البات لام أبوانت امون العنويت ١‏ 
018 و2) تفين الممدز الحديف: اوء 
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الا أن يكون مؤجلا فلا يجوز لها الامتناع .)١(‏ 


و فيه اولا< ان هذه النصوص لا ترتبط بالمهر كما هو ظاهر و الكلام فى المهر و ثانيا يعارضها ما رواه زراره قال: سألت أبا عبد 
الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأه أ يحل له أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم 1١‏ فان قلنا بأن مقتضى الجمع العرفى 
بين الجانبين حمل تلك النصوص على الاستحباب فهو و الا فيقع التعارض بين الطرفين و يسقطان و المرجع حديث سماعه حيث 
دل على جواز الامتناع قبل تسلم الصداق و قبضه. 


الرابع: ان الوفاء بالعقود لازم بمقتضى عموم الايه الشريفه و الوفاء فى باب 


المعاوضات تسليط كل منهما الطرف على ما عنده بازاء التسليط الاخر فلا يجب على المرأه تسليم نفسها قبل تسليم الطرف 
الصداق وفيه: ان وجوب الوفاء ارشاد الى اللزوم و لا يستفاد منه الوجوب التكليفى كما حمّقناه فى كتاب البيع» فلا يرتبط 
بالمقام. 


الخامس: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر فقال: انما كان هذا 
للنبى صلى الله عليه و آله فأما لغيره فلا يصلح هذا حتى يعوضها شيئا يقدم اليها قبل أن يدخل بها قل أو كثر و لو ثوب او 
درهم. و قال: يجزى الدرهم «7 فان المستفاد من هذه الروايه انه لا يصاح النكاح بغير العوض و أيضا لا يصلح الدخول الا بعد 
تقديم ما جعل المهر و فيه: انه لا اشكال فى جواز التفويض من قبل الزوجه. مضافا الى أنه لا يستفاد من الحديث فساد النكاح 


بلا مهر. 


)١(‏ بتقريب انه مع التأجيل لا حق للمرأه أن تمتنع» و بعباره اخرى الزوجه 


10/ الوسائل الباب من ابواب المهور الحديث:‎ )١( 
١ من ابواب عقد النكاح و اولياء العقد الحديث:‎ ١ (؟) الوسائل الباب‎ 
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و ان حل الاجل )١(‏ ولا فرق بين الموسر و المعسر (1) و اذا مكنت من نفسها فليس لها الامتناع بعد ذلكك لأجل ان تقبض المهر 


() فلو امتنعت حينئذ 


انما تقدر على الامتناع فى المورد الذى لها حق مطالبه العوض و مع فرض التأجيل لا مجال لمطالبه الصداق. 


وفيه:ان المدركك لو كان حديث سماعه ١١‏ فالظاهر انه لا فرق بين التأجيل و التعجيل فان مقتضى هذه الروايه عدم جواز 
الدخول الا بعد تسليم المهر 


والابراء كما انه لو كان المدرك الاشتراط لا بد من ملاحظه سعه دائره الشرط و ضيقها و بعباره اخرى: يرتبط الاشتراط بما 
جعله المتعاقدان سعه و ضيقا و ان كان المدرك الاجماع فالقدر المعلوم منه صوره عدم التأجيل. 


)١(‏ بتقريب انه قبل حلول الأجل لم يكن وجه لجواز الامتناع فلا وجه له بعده و فيه: انه ان كان المدركك لجواز الامتناع حديث 
سماعه يجوز لها الامتناع بعده و اما ان كان المدرك هو الاجماع فلا يجوز لعدم الاجماع بعده. فيجب عليها التسليم. 


(؟) بتقريب ان القدر المعلوم من الاجماع جواز الامتناع فى غير صوره التأجيل و أما مع التأجيل فلا اجماع و مقتضى وجوب 
التمكين وجوبه الا فيما قام الاجماع على خلافه و لا يبعد أن يقال ان مقنضى حديث سماعه باطلاقه جواز الامتناع بلا فرق بين 
عسر الزوج و يسره فان المستفاد من الروايه جواز الامتناع قبل قبض المهر الا أن يقوم اجماع على خلافه. 


(") لو كان المدركك الاجماع فلا يجوز لها الامتناع لعدم الاجماعء و اما ان كان المدركك حديث سماعه فالظاهر ان مقتضى 
اطلاقه جواز الامتناع كما انه لو 


() لاحظ ص: ١87‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7١7‏ 
صارت ناشزا .)١(‏ 

[الفصل الثامن فى القسمه و النشوز] 


الفصل الثامن فى القسمه و النشوز الظاهر عدم وجوب القسمه ابتداء مع تعدد الزوجات بالمبيت و لكن اذا بات عند احداهن ليله 
من اربع ليال وجب المبيت عند الأخرى ليله منها (2). 


كان المدرك الاشتراط فى ضمن العقد يكون الأمر كذلكك فيختلف الحكم باختلاف مداركه؛ فلاحظ و الله العالم. 
7 اذ المفروض وجوبه عليها و مع فرض الوجوب لو امتنعت يتحقق النشوز. 


(؟) قال في الجواهر )١١‏ «المشهور علي ما حكاه غير واحد وجوس القسمه ابتداء» ا 
فى الجواهر عير جورب : 


أن قال: «و قيل- و القائل الشيخ- فيما حكى عن مبسوطه: لا تجب القسمه حتى يبتدأ بها» الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


ومايمكن أن يقال فى تقريب الاستدلال على الوجوب ابتداء وجوه: الوجه الالول قوله تعالى و اورم بالْمَغْرُوف) لفق 
بتقريب: ان المبيت عند الزوجه و المضاجعه معها من معظمها و من ناحيه اخرى الأمر فى المقام للتكرار و ليس فى كل الاوقات 
فيبقى أن تكون بحسب ما تقتضيه القسمه اذ لا قائل بثالث. 

و بعباره اخرى: لا اشكال فى أن الايه داله على وجوب المعاشره بالمعروف فاذا قلنا بأن المضاجعه منها أو من اهمها تكون واجبه 
ولولا الاجماع و النصوص 


(0 ج الاص: ١هاو‏ ؟ه١‏ 


(؟) النساء/ ١9‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: 7١37‏ 


على عدم وجوبها فى كل ليله لقلنا بوجوب المبيت فى كل ليله فهذه الايه تكفى لإثبات المدعى ان لم يقم دليل على خلافها 
و فمقتضي اليه وجوب المضاجعه و لو مع كون الزوجه واحده. 


ص 3 ١ك‏ و ِِ - 3 لا 3 يَّ اه 2 داه 20 
الوجه الثانى قوله تعالى وَ لَنْ تَبمَطِيعُوا أَنْ تَغدلُوا بين الَلاءِ وَ لو حَرَضْحُمْ فلا تَملُوا كل الْمئِل كَتَذَرُوها كالْمَعلقَهِ 2١١‏ بتقريب ان 


الشارع ينهى عن كل الميل الى اححدى الزوجتين لأجل عدم صيروره الاخرى كالمعلقه لاا ذات بعل و لا مطلقه و حيث ان عدم 
المضاجعه يوجب ترتب هذه النتيجه تجب القسمه و لو مع عدم تعدد الزوجه. 


و فيه: اولا-ان ايجاب عدمها ترتب هذه النتيجه على الاطلاق اول الكلام و الاشكال اذ يمكن جبران تركها بامور اخر و ثانيا ان 
الحكم المذكور فى الا-يه حكم خاص وارد فى مورد مخصوص و سريانه الى غير ذلك الموضوع يحتاج الى الدليل و بعباره 


واضحه تختص بمورد 


تعدد الزوجه و لا تشمل مورد كون الزوجه واحده. 

200006 0 ذلا مت ف دو اك او و1 وم 0 لا اج ل 0 5 37 
الوجه الثالث قوله تعالى وَ اللاتى تخافون نشوزهن فعظوهن وَ اهْجَرُوهَنَ فى المضاجع وَ اضربوهن «" بتقريب ان الايه الشريفه 
و فيه: انه لا مقتضى للمفهوم اذ الوصف و اللقب لا مفهوم لهما. 


الوجه الرابع: النصوص الداله على وجوب القسمه بين الحره و الامه بالتثليث منها ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليه السلام 
قال سألته عن الرجل 


١7٠١ النساء/‎ )١( 


(؟) النساء/ هم" 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: 7١5‏ 


يتزوج المملوكه على الحره قال: لا فاذا كانت تحته امرأه مملوكه فتزوج عليها حره قسم للحره مثلى ما يقسم للمملوكه .0١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام و يتزوج الحره على الامه و للحره ليلتان و للأمه ليله 
79 


و منها: ما عنه أيضا و ان شاء نكح الحره على الامه ثم يقسم للحره مثلى ما يقسم للامه 07. 


و منها: ماعن أبى جعفر عليه السلام و اذا كانت الامه عنده قبل نكاح الحره على الامه قسم للحره الثلثين من ماله و نفسه يعنى 
نفقته و الامه الثلث من ماله و نفسه «©» 


والظاهر ان هذه النصوص صالحه لإثبات وجوب القسمه بين الامه و الحره و تدل على وجوب القسمه بين الحرتين أيضا لكن 
هذه الروايات لا تفى باثبات وجوب القسمه بالنسبه الخ الزوجه الواحده كما هو ظاهر. 


الوجه الخامس: النصوص الداله على أن المرأه اذا احلت زوجها من ليلتها حلت له منها ما عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله 
ع لاع . 
تعالى: «وّ إن امْرَأَةٌ خافتٌ 


وو لها كور أوتإظااضاء هى لبر اه تكو معد الرجل 'فركرهها فقول لياذاى رمد أن تالف شرل له عتما انا كره أن 
تشمت بى و لكن انظر فى ليلتى فاصنع بها ما شئت «8). 


و منها: ما عن أبى الحسن عليه السلام فى الايه اذا كان كذلكك فهم بطلاقها فقالت 


١ الوسائل الباب 8 من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث:‎ )١( 
0 (فين النصدى الحدات‎ 

)فين البصر السنا يع + 

(6)اقنتن النصةو العنا دك + 

(0) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب القسم و النشوز الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 5١86‏ 


له أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و احللكك من يومى و ليلتى حل له ذلكك ١١‏ 
و منها: حديث الشحام و لا تطلقنى و ادع لكك ما على ظهرك و احل لكك يومى و ليلتى فقد طاب له ذلكك .)7١‏ 
و منها: ما عن أبى جعفر عليه السلام من تزوج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه «7. 


فانه يفهم عرفا من هذه النصوص ان القسمه واجبه و من حقوق الزوجه ان قلت الحكم لا يبين موضوعه و من الممكن أن تكون 
النصوص ناظره الى مورد وجوب القسمه و هو عند تعدد الزوجه و الشروع فى البيتوته عند واحده قلت الانصاف ان حمل جميع 
هذه النصوص على ذلكك الفرض بعيد و العرف ببابكك و اشتمال هذه النصوص على اليوم و الحال ان اليوم ليس حقا لها لا 
يوجب رفع اليد عن الدليل بالنسبه الى الليل كما هو المقرر عندهم. 


الوجه السادس: النصوص الداله على أن لكل امرأه ليله لاحظ ما رواه حسين بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال 
سألته عن الرجل تكون 


له المرأتان و احداهما احب اليه من الا-خرىء له أن يفضلها بشى ء؟ قال نعم له أن يأتيها ثلاثه ليال و الاخرى ليله. لأن له أن 
يتزوج أربع نسوه فليلتاه يجعلهما حيث يشاء (الى أن قال:) و للرجل أن يفضل نساءه بعضهن على بعض ما لم يكن أربعا ."5١‏ 


و تقريب الاستدلال انه يفهم من الحديث بلحاظ التعليل المذكور فيه ان لكل 


(1) كفي المصدر الحدايت؟ + 
(5) نفس المضدر الحدايتك:+ 
() نفس المصدر الحديث: ٠‏ 
(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث: ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 33٠‏ صس: ”١2‏ 


زوجه ليله من أربع ليالى و لذا جوز الشارع تزويج اربع نسوه و على هذا تكون القسمه واجبه حتى بالنسبه الى الزوجه الواحده و 
لكن الانصاف انه لا يستفاد من هذه الطائفه وجوب القسمه بالنسبه الى الزوجه الواحده اذ من الممكن ان الحكم لكل زوجه ليله 
يكون مخصوصا بصوره التعدد فتأمل نعم يستفاد من هذه الأحاديث وجوب القسمه بالنسبه الى مورد تعدد الزوجه ابتداء ولا 


تشترط بالشروع و بالمبيت عند واحده منهن. 


الوجه السابع: النصوص الداله على أن اشتراط عدم القسم اذا كان قبل النكاح يكون باطلا و يكون تاركك القسمه آثما منها ما 
رواه زراره قال: كان الناس بالبصره يتزوجون سرا فيشترط عليها أن لا آتيكك الا نهارا ولا آتيكك بالليل و لا اقسم لكك قال زراره 
و كنت أخاف أن يكون هذا تزويجا فاسداء فسألت أبا جعفر عليه السلام عن ذلكك فقال: لا بأس به يعنى التزويج الا أنه ينبغى أن 
يكون هذا الشرط بعد النكاح و لو أنها قالت له بعد هذه الشروط قبل التزويج» نعم ثم قالت بعد ما تزوجها انى لا 


أرض الا أن تقسم و تبيت عندى فلم يفعل كان آثما .)١١‏ 


و منها: ما رواه أيضا قال: سثل أبو جعفر عليه السلام عن النهاريه يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر و 
كل جمعه يوما و من النفقه كذا و كذا قال ليس ذلكك الشرط بشىء و من تزوج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه .)١‏ 


فان هذه الطائفه تدل على أن القسمه واجبه و لو مع وحده الزوجه و ظهورها فى المدعى غير قابل للإنكار. 


3 الزبا نل النات ان اندات النهؤى العناية ” 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صسص: ٠١17‏ 


الوجه الثامن: ما رواه فى الدعائم عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه ان عليا صلوات اللّه عليه قال للرجل أن يتزوج اربعا فان 
لم يتزوج غير واحده فعليه أن يبيت عندها ليله من أربع ليالى و له أن يفعل فى الثلاث ما احب مما احله اللّه له 01 فانه لا اشكال 


فى دلاله الروايه على المدعى. 


الوجه التاسع: ما رواه الطبرسى عن الصادق عليه السلام عن آبائه ان النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يقسم بين نسائه فى 
مرضه فيطاف به بينهن 07١‏ بتقريب ان هذه الروايه تدل على مواظبه النبى صلى الله عليه و آله و سلم على القسمه و التأسى به 


واجب. 


وافيه اولا: أن السنتد ضعيف بالارسال وكانيا ان التاشى الب ضلى اللةعليه: و الدالاآ دليل علن وجويه.على الاطلاق شتخصل ان 
المستفاد من الأدله كتابا وسئه وجوب القسمه: و لو بالتنسبه الى الزوجه الواحذه: 


و فى مقابل هذا القول قول ذهب اليه بعض الأعاظم و هو المنقول 


عن مبسوط الشيخ قدس سوه وهو عدم وجوب القسم له بالنسبه الى الزوجه الواحده و لا بالنسبه الى الزوجه المتعدده و الذى 
تمكن أن سعدل به على المدع : وجوه ابيا الوجه الا-ول اصاله البراءه عن الوجوب و فيه انه لا مجال للأصل مع الدليل 
الاجتهادى. 


لا و 2 8 و لا 0 لا 
الوجه الشانى: قوله تعالى قَِنْ حِفْتمْ ألا تَغْدِنُوا ماده أؤ يا ملكث أنطائكع ذلك أذنل ألا تَعُولُوا «* بتقريب ان المستفاد من 


الايه ان الزوجه الواحده 


١ من ابواب القسم و النشوز الحديث:‎ ١ المستدرك الباب‎ )١( 
” الوسائل الباب ه من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث:‎ )0( 
النساء/ ع‎ )"( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 5١0/8‏ 


لا قسمه لها كالأمه واذا ثبت عدم الوجوب بالنسبه الى الزوجه الواحده يثيت بالنسبه الى المتعدده لعدم القول بالفصل الا مع 
الشروع. 


وفيه: انه لا يستفاد من الايه هذا المعنى بل المستفاد منها ان اختيار الزوجه الواحده كملكك اليمين يحفظ المكلف من ارتكاب 
خلاف العداله و اما حكم الزوجه الواحده ما هو؟ فلا تعرض فى الايه له. 


الوجه الثالث: النصوص الداله على حصر حقوق الزوجه فى جمله من الامور ليست القسمه منها منها ما رواه اسحاق بن عمار أنه 
سأل أبا عبد الله عليه السلام عن حق المرأه على زوجها قال يشبع بطنها و يكسو جثتها وان جهلت غفر لها .01١‏ 


و منها ما رواه عمرو بن جبير العزرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: جاءت امرأه الى النبى صلى اللّه عليه و آله فسألته عن 
حق الزوج على المرأه فخبرها ثم قالت فما حقها عليه؟ قال: يكسوها من العرى و يطعمها من الجوع و اذا اذنبت غفر لها قالت. 
فليس لها عليه شى ء غير 


هذا قال لا ١3؟).‏ 


و منها: ما رواه يونس بن عمار قال: زوجنى أبو عبد الله عليه السلام جاريه كانت لإسماعيل ابنه فقال احسن اليها قلت و ما 
الاحسان اليها قال اشبع بطنها و اكس جنتها و اغفر ذنبها «. 


و منها: ما رواه أبو القاسم الفارسى قال: قلت للرضا عليه السلام جعلت فداك ان اللّه يقول فى كتابه فامساك بمعروف أو تسريح 
باحسان و ما يعنى بذلكك فقال: 


اما الامساكك بالمعروف فكف الاذى و احباء النفقه و أما التسريح باحسان فالطلاق 


قمّى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1578‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠‏ صسص: 5١0/8‏ 


٠" من ابواب النفقات الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١1( 
٠ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(0) نفس المصدر الحديث: / 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 7١9‏ 


وفيت 


على ما نزل به الكتاب .)١١‏ 

و منها: ما رواه شهاب بن عبد ربه قال: قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام ما حق المرأه على زوجها؟ قال: يسد جوعتها و يستر 
عورتها ولا يقبح لها وجها فاذا فعل ذلكك فقد و الله أدى اليها حقها قلت فالدهن قال: غبا يوم و يوم لا قلت: فاللحم قال: فى كل 
ثلاثه فيكون فى الشهر عشر مرات لا اكثر من ذلكك و الصبغ فى كل سته أشهر و يكسوها فى كل سنه أربعه أثواب ثوبين للشتاء 


و ثوبين للصيف ولا ينبغى أن يفقد بيته من ثلاثه أشياء دهن الرأس و الخل و الزيت الحديث .)2١‏ 


و شيذ ان انا 


تدل عليه هذه النصوص عدم وجوب شىء آخر غير ما ذكر فيها و بعباره اخرى مقتضى الاطلاق و عدم البيان عدم وجوب شى 
ء آخر و مقتضى الصناعه تقييد الاطلاق بالمقيد فالنتيجه انه لو لا دليل خارجى دال على عدم الوجوب لكان مقتضى ما تقدم 
وجوب القسمه ابتداء حتى بالنسبه الى الزوجه الواحده. 


(1) بل عرفت انها الأظهر و الله العالم. 
() بل الأظهر انه كذلك. 


(*) لجمله من النصوص منها ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل له امرأتان قالت 
احداهما: ليلتى و يومى لكك يوما أو شهرا أو ما كان أ يجوز ذلكك؟ قال: اذا طابت نفسها و اشترى ذلكك منها فلا بأس 23”9. 


(9)تنين المضندر الغنديت 1 
0 الإسائل اناس قن ابؤاف الققات الحديف: ١‏ 
( الوسائل الباب # من ابواب القسم و النشوز الحديث: ” 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: 56 


ع 7 ع ِ ا و2 2 
و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قول الله عز و جل: هو إِنِ امرأة خَاقَتْ مِن بَغلها نموا أو 
إغلاضاً» فقال: هى المرأه تكون عند الرجل فيكرهها فيقول لها: انى اريد أن اطلقكك فتقول له لا تفعل انى اكره أن تشمت بى و 
لكن انظر فى ليلتى فاصنع بها ما شئت و ما كان سوى ذلكك من شى ء فهو لكك و دعنى على حالتى فهو قوله تعالى «فلا ناح 
عَلَلًا أنْ يُصْلِكا بيهللا صُنْحا» و هذا هو الصلح .0١١‏ 
ع 5 ع ع 5 7 عر لام 1 وو 2 
و منها: ما رواه على بن أبى حمزه قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن قول الله عز و جل: (وَ إِنِ امْرَأةٌ حَاقَتُ مِنْ بَغلهًا نُمُواً أو 
إغلاضاً) قال: اذا كان 


كذلك فهم بطلاقها فقالت له: امسكنى و ادع لكك بعض ما عليك و احللكك من يومى و ليلتى حل له ذلكك و لا جناح عليهما 
7١‏ 


: 1 ' : ' له 0 
ومماسائزوةة ريصي هئ امو فيه اللدهلية لساك فال مالع عوقول [المندل اسعمهازو إن اغراة حافت وق عله تور أذ 
إغاضاً) قال: هذا تكون عنده المرأه لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول له أمسكنى و لا تطلقنى و ادع لكك ما على ظهركك و اعطيكك 
من مالى و احللكك من يومى و ليلتى فقد طاب ذلكك كله 379). 


و منها ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد اللّه عليه السلام «فى الايه» هو أن تكون المرأه عند الرجل لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول. 
امسكنى و لا تطلقنى و أدع لكك ما على ظهرك و احل لكك يومى و ليلتى فقد طاب له ذلكك «6». 


و منها: ما رواه احمد بن محمد عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال النشوز 


١ من ابواب القسم و النشوز الحديث:‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

() نفس المصدر الحديث: " 

(6) تفن المصدر الحديك ع 
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ضرتها بات عندها ان رضى بالهيه )١(‏ و الواجب المضاجعه ليلا لا المواقعه (7). 


الرجل يهم بطلاق امرأته فتقول له: ادع ما على ظهرك و اعطيكك كذا و كذا و احللكك من يومى و ليلتى على ما اصطلحا فهو 
جائز .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: ان تزوج امرأه و خافت منه نشوزا أو خافت أن يتزوج عليها 
فصالحت من حقها على شىء من قسمتها أو بعضها فان ذلكك جائز لا بأس به .)2١‏ 


)١(‏ قال 


قف الجذاق و أعا البعة لعفي الذوجاك فول عليه نبا "نفلة قن السالكة: مع وواض رذ شغ رمه زوحة الى "فلن اللداغلية 
آله قال: بعد ذكر الحكم المذكور و الأصل فى ذلك ما روى ان سوده بنت زمعه لما كبرت وهبت ليلتها لعائشه و كان النبى 
صلى الله عليه و آله يقيم لها يوما و يوم سوده انتهى. 


و هذه الروايه لا اعتبار بها و لكن الذى يظهر من كلماتهم التسالم عليه و لا يبعد أن يقال ان الأمر على طبق القاعده اذ الحق بين 
الزوج و الزوجه فاذا رضيت الزوجه على رفع اليد عن حقها بهذا النحو يجوز فيجب على الزوج مع رضاه العمل بمقتضاه فلاحظ. 


(؟) بلا خلاف ظاهرا و مقتضى الاصل الأولى عدم وجوب المواقعه مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه ابراهيم الكرخى قال: 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند ثلاث منهن فى لياليهن فيمسهن فاذا بات عند الرابعه فى 
ليلتها لم يمسها فهل عليه فى هذا اثم قال انما عليه أن يبيت عندها فى ليلتها و يظل عندها فى صبيحتها و ليس عليه أن يجامعها 
اذا لم يرد ذلك و 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ع 

(0) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 

(") الوسائل الباب ه من ابواب القسم و النشوز الحديث: ١‏ 
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واذا تزوج حره و أمه )١(‏ او كتابيه كان للحره ليلتان من ثمان و للامه و الكتابيه ليله من ثمان 


)١(‏ بلا خلاف معتد به اجده فيه هكذا فى الجواهر و يدل على المدعى ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليه السلام قال: 
سألته عن الرجل يتزوج المملوكه على 


الحره؟ قال: لاء فاذا كانت تحته امرأته مملوكه فتزوج عليها حره قسم للحره مثلى ما يقسم للمملوكه .)١١‏ 


و تدل على الحكم بالنسبه الى تزويج الحره و الا-مه جمله اخرى من النصوص منها ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه 
السلام واذا كانت الا-مه عنده قبل نكاح الحره على الامه قسم للحره الثلثين من ماله و نفسه يعنى نفقته و الامه الثلث من ماله و 


نفسه (١؟).‏ 
و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
لا يتزوج الامه على الحره و يتزوج الحره على الامه و للحره ليلتان و للامه ليله «”" 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام و ان شاء نكح الحره على الامه ثم يقسم للحره مثلى ما يقسم للامه 
829 


(1) بلا خلاف معتد به اجده فيه بل عن الخلاف الاجماع عليه هكذا فى الجواهر و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه عبد 
الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام هل للرجل أن يتزوج النصرانيه على المسلمه و الامه على الحره فقال 
لا تتزوج واحده منهما على المسلمه و تزوج المسلمه على الامه و النصرانيه 


١ الوسائل الباب 8 من ابواب القسم و النشوز الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

() نفس المضةو الحد يكم 

(6) تين المصيةو القن يت 8 
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ولا قسمه للمتمتع بها .)١(‏ 


وللمسلمه الثلثان و للامه والنصرانيه الثلث .)١١‏ 


وربما يقال يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه أبو بصير يعنى المرادى عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل له 


امرأه نصرانيه له أن يتزوج 


عليها يهوديه؟ فقال: ان أهل الكتاب مماليكك للإمام و ذلكك موسع منا عليكم خاصه فلا بأس أن يتزوج قلت فانه تزوج عليهما 
أمه قال: لا يصاح له أن يتزوج ثلاءث اماء فان تزوج عليهما حره مسلمه و لم تعلم أن له امرأه نصرانيه ثم دخل بها فان لها ما 
أخذت من المهر فان شاءت أن تقيم بعد معه اقامت و ان شاءت أن تذهب الى أهلها ذهبت و اذا حاضت ثلاثه حيض أو مرت 
لها ثلاثه أشهر حلت للأزواج قلت فان طلق عليها اليهوديه و النصرانيه قبل أن تنقضى عده المسلمه له عليها سبيل أن يردها الى 


منزله قال نعم 75١‏ 


و بما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصرانيه كانت تحت نصرانى و طلقها هل عليها عده مثل عده المسلمه 
قال: لا لأن اهل الكتاب (الكتابين) مماليكك للإمام الحديث 0. 


بتقريب ان الكتابيه نزلت فى الحديثين منزله الاماء و مقتضى اطلاق التنزيل وحده الحكم فيهما من هذه الجهه فتأمل. 


(1) فان المتعه لا تحديد فيها من حيث العدد و الحال انه يفهم من النصوص الوارده فى القسمه انها تختص بمورد التحديد أى 
اربع نسوه لاحظ ما رواه حسين بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن الرجل تكون له 


* الوسائل الباب » من ابواب ما يحرم بالكفر الحديث:‎ )١( 
١ الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالكفر الحديث:‎ )'( 
١ الوسائل الباب 58 من ابواب العدد الحديث:‎ )*( 
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ولا للموطوءه بالملكك )١(‏ و تختص البكر عند الدخول بسبع و الثيب بثلاث (1). 


امرأتان و احداهما أحب اليه من الاخرى له أن يفضلها بشى ء قال نعم 


له أن يأتيها ثلاث ليال و الاخرى ليله لأن له أن يتزوج أربع نسوه فليلتاه يجعلهما حيث يشاء .١١‏ 
)١(‏ لعدم ما يدل عليها و مقتضى الاصل الاولى عدم الوجوب مضافا الى عدم الخلاف و الاجماع بقسيمه كما فى الجواهر. 


(؟) لاحظ ما رواه محمد بن مسلم قال: قلت له الرجل تكون عنده المرأه يتزوج اخرى أله أن يفضلها قال: نعم ان كانت بكرا 
فسبعه ايام و ان كانت ثيبا فثلاثه أيام 27 و هذه الروايه مرسله و لا يخرجها عن الارسال التعبير بغير واحد. 


و لاحظ ما رواه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج البكر قال يقيم عندها سبعه ايام 70. 


و هذه الروايه تامه سندا و لكن يتم دلالتها بالنسبه الى تفضيل البكر و فى المقام طائفه من النصوص تدل على تفضيل البكر 
بثلاث لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: اذا تزوج الرجل بكرا و عنده ثيب فله أن يفضل البكر 
بثلاثه أيام 5). 


و ما رواه الحسن بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: قلت له الرجل تكون عنده المرأه فيتزوج جاريه بكرا قال: 
فليفضلها حين يدخل بها ثلاث ليال «00 فيقع التعارض بين ما يدل على الثلاث و بين ما يدل على السبع و مع 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب القسم و النشوز الحديث: ؟ 
(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب القسم و النشوز الحديث: ١‏ 
(#انفس المضدر السددرف» م 

(ع) نفس المصدر الحديث: ع 

(0) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 
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و يستحب التسويه فى الانفاق .)١(‏ 


عدم المرجح فى احد الطرفين يتساقطان فتصل النوبه الاطلاق القسمه الا أن يتم 


المدعى باجماع تعبدى قائم على السبع و الله العالم. 


و يمكن أن يقال: ان حديث هشام الدال على السبع مطلق و لم يقيد الحكم يكون الزوج له زوجه اخرى و ما يدل على الثلاث 
مقيد بكونه ذا زوجه اخرى فيقيد الاطلاق بما فيه التقييد و أما على فرض التعارض فالظاهر ان الترجيح مع ما يدل على الثلاث 
فان الدال على السبع موافق لقول جماعه من العامه- على ما يظهر من خلاف الطوسى قدس سره- .)١١‏ 


و لكن قد تقدم منا فى الجزء الثامن من هذا الشرح انه لا دليل على ترجيح احد المتعارضين على الاخر بموافقه الكتاب او 
بمخالفه العامه بل الترجيح منحصر بالأحدثيه و حيث ان الأحدث غير محرز فلا طريق الى الترجيح فيدخل المقام فى اشتباه 
الحجه بلا حجه فلا بد من العمل على طبق القاعده المقرره فلاحظ. 


هذا بالنسبه الى البكر و أما تفضيل الثيب بثلاث ليال فالظاهر ان اثباته بنصوص الباب مشكل فان حديث محمد بن مسلم "7١‏ 
ضعيف سندا بالارسال كما تقدم و أما حديث محمد بن مسلم الثانى قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: 


رجل تزوج امرأه و عنده امرأه فقال: ان كانت بكرا فليبت عندها سبعا و ان كانت ثيبا فثلاثا 279 فأيضا ضعيف بالحضرمى. 


)١(‏ قال فى الحدائق 6): «و منها استحباب التسويه بين الزوجات فى الانفاق و حسن المعاشره و طلاقه الوجه و الجماع و نحو 
ذلك لما فى ذلكك من رعايه 


5٠١ ج-7؟ص:‎ 0( 

(؟) لاحظ ص: 71 

(") الوسائل الباب ؟ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث: 0 
رقا عا كيم 
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ويجب على الزوجه التمكين (). 


فى هذا المضمار ما رواه الصدوق مرسلا قال: و قال الصادق عليه السلام: رحم الله عبدا أحسن فيما بينه و بين زوجته فان الله عز 
و جل قد ملكه ناصيتها و جعله القيم عليها .)١١‏ 


و قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: خي ركم خيركم لأهله و أنا خي ركم لأهلى "١‏ و قال: و قال صلى الله عليه و آله: عيال 
الرجل اسراؤه و احب العباد الى الله عز و جل أحسنهم صنعا الى اسرائه 370. 


(1) ادعى عليه الاجماع و الظاهر انه لا اشكال فى كون الحكم متسالما عليه عند القوم مضافا الى جمله من النصوص منها: ما 
رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: جاءت امرأه الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول الله صلى الله 
عليه و آله: ما حق الزوج على المرأه؟ فقال لها: أن تطيعه و لا تعصيه و لا تصدق من بيته الا باذنه و لا تصوم تطوعا الا باذنه و لا 
تمنعه نفسها و ان كانت على ظهر قتب و لا تخرج من بيتها الا باذنه و ان خرجت بغير اذنه لعنتها ملائكه السماء و ملائكه الارض 
و ملائكه الغضب و ملائكه الرحمه حتى ترجع الى بيتها قالت: 


يا رسول الله صلى الله عليه و آله من أعظم الناس حقا على الرجل؟ قال: والده قالت: فمن أعظم الناس حقا على المرأه؟ قال: 
زوجها قالت: فما لى عليه من الحق مثل ماله على قال: لا و لا من كل مأئه واحده الحديث «6". 


و منها: ما رواه عمرو بن جبير العزرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: جاءت امرأه الى رسول الله صلى الله 


عليه و آله فقالت: يا رسول الله ما حق الزوج على 


)١(‏ الوسائل الباب 88 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ه 
(0) نفس المصدر الحديث: / 

(9) نفس المصدر الحديث: 9 

(6) الوسائل الباب 4 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ١‏ 
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وازاله المنفر )١(‏ و له ضرب الناشزه من دون ادماء لحم و لا كسر عظم بعد و عظها و هجرها على الترتيب (2). 


المرأه؟ فقال: أكثر من ذلكك قالت: فخبرنى عن شى ء منه قال: ليس لها أن تصوم الا باذنه يعنى تطوعا و لا تخرج من بيتها بغير 
اذنه و عليها أن تتطيب بأطيب طيبها و تلبس أحسن ثيابها و تتزين بأحسن زينتها و تعرض نفسها عليه غدوه و عشيه و أكثر من 
ذلك حقوقه عليها .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: أتت امرأه الى رسول الله صلى اللّه عليه و آله فقالت: ما حق الزوج 
على المرأه؟ قال: أن تجيبه أل حاجته و ان كانت على قتب و لا تعطى: شبئا الا باذنه فان قعلت فعليها الوزر و له الأجر و لا ثبيت 
ليله و هو عليها ساخط قالت: يا رسول اللّه وان كان ظالما؟ قال نعم الحديث .27١‏ 


)١(‏ عن الجواهر: «ضروره تحقق النشوز بالعبوس و الا-عراض و التثاقل و اظهار الكراهه بالفعل و القول و نحوهما مما ينقص 
استمتاعه بها و تلذذه بها و عن محكى المسالكك: يجب عليها التنظيف المعتاد و ازاله المنفر). 


و يؤيد المدعى ما رواه عمرو بن جبير العزرمى «”» و يمكن أن يقال: 


وجوب ازاله المنفر عليها من الواضحات فان المنفر مانع عن الاستمتاع و اساس الازدواج 


و النكاح على استمتاع الرجل من المرأه فلاحظ و الله العالم. 
(1) فى هذه الجمله التى أفاده الماتن فروع: 


() نفس المصدن الحديك ١‏ 
(؟) نفس المصدر الحديث: " 
إفرة لاحظ ص: 1" 
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تسرد اذا انفنيت« الفينا دهن قاش تروخها فال وحياة اتفى اللديو رسف الى فراشكك فهذه الموعظه» الخ. 


والظاهر من المتن ان الامور المذكوره تتر 92 لي ا ال ا 
لي وس ايام أو معها و الاصل فى هذا الحكم قوله تعالى: الرال كوامين ا 


0 
ليلا فَضَّلَ الله , بض هُمْ عل بَغض و بللا نْقَهُوا مِنْ ماله َالصالنات فالات لافظ ات حا 0 افون 


- 


0 


رن فظو و هيوه فى الماع و اضْرِبُوخيَ ِإن أَمقتَكم فا تو وا عَلَِهنَّ سَبِينًا إِنَّ الله كانّ ء َ علِيًا كبيراً .0١١‏ 


و المستفاد من الايه الشريفه بحسب الفهم العرفى انه يكفى فى ترتب الامور الثلاثه خوف النشوز اى احتماله احتمالا عقلائيا فان 
الخوف على ما يستفاد من اللمعه على الأمر المتوقع حصوله و أما الحزن فعلى الامر الواقع و استعمال الخوف احيانا فى العلم لا 
يقتضى حمله عليه بلا قرينه. 


و على الجمله: الظهور حجه و مقتضاه فى المقام جواز الاقدام بالامور المذكوره بمجرد الخوف و احتمال النشوز و عليه لا 
يتوقف على تحققه بل لا يتوقف على ظهور اماراته فان ظهور الامارات لا تكون له موضوعيه بل تمام الموضوع احتمال تحقق 
التشوز: 


ان قلت: كيف يجوز الضرب قبل تحقق النشوز و الحال ان العقوبه لا بد أن تكون على 


فعل مضافا الى الاجماع على عدم جواز الضرب قبل تحقق النشوز. 


قلت: الكلام فى الهجر هو الكلام فان المضاجعه حق لها و تجب على الزوج فكيف 


)١(‏ النساء/اعم 
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تجوز بلا تحققه و الحل انه لا مجال لهذا التقريب فى قبال ظهور الا-يه فى الجواز و أما الاجماع فالمحصل منه غير حاصل و 
المنقول منه غير حجه فالنتيجه: ان الامور المذكوره تترتب على خوف النشوز فلاحظ. 


الفرع الثانى: ان الا-مور المذكوره مترتبه فالدرجه الا-ولى الموعظه و الدرجه الثانيه الهجر و الدرجه الثالثه الضرب و الاقوال 
متعدده مختلفه فى المقام و المستفاد من الا-يه- ظاهرا- جواز الامور الثلاثه عند خوف النشوز بلا ترتيب بينها لعدم دليل على 
الترتيب و مقتضى العاطف هو الجمع كما هو المقرر عند اهل الادب و على الجمله يجوز ترتيب الامور الثلاثه على خوف النشوز 
بلا ملاحظه الترتيب بينها بل يجوز الضرب ثم الهجر ثم الموعظه كما يجوز الجمع بينها و اللّه العالم. 


الفرع الثالث: انه لا بد أن يكون الضرب على نحو لا يدمى و لا يكسر و الاقوال فيه أيضا مختلفه فعن على بن ابراهيم فى تفسيره 
فى جمله كلام له: «و الا ضربها ضربا غير مبرح' الى آخر كلامه. 


قوم ان المراد من الضرب أن يكون بمنديل ملفوف او دره ولا يكون بسياط و لا خشبء. 


و عن الفقه الرضوى :)١١‏ «و الضرب بالسواكك و شبهه ضربا رفيقا و عن مجمع البيان 9 عن الباقر عليه السلام: «انه الضرب 
بالسواككث). 


وفى المقام روايه منقوله 


عن تخف العقول عن النبى صلى اللّه عليه و آله «انه 


818 الحدائق ج 7 ص:‎ )١( 


() الحدائق ج ؟ ص: 818 
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ولو نشز طالبته .)١(‏ 


قال فى خطبه الوداع: ان لنسائكم عليكم حقا و لكم عليهن حقا حقكم عليهن أن لا يوطين فرشكم و لا يدخلن بيوتكم احدا 
تكرهونه الا باذنكم و أن لا يأتين بفاحشه فان فعلن فان اللّه قد أذن لكم أن تعظوهن و تهجروهن فى المضاجع و تضربوهن 
ضربا غير مبرح فاذا انتهين و أطعنكم فعليكم رزقهن و كسوتهن بالمعروف )"١١‏ 


و هذه الروايه ظاهره الدلاله على المدعى و فى مجمع البحرين فى ماده «برح): «ضرب مبرح بكسر الراء أى شاق» و عليه يكون 
الضرب المبرح اعم من المدمى و الكاسر و لكن المرسلات لا اعتبار بها و اما حديث الفقه الرضوى فكون الكتاب منسوبا اليه 
عليه السلام اول الكلاءم و الاشكال فاتمام المدعى بالدليل المعتبر مشكل و اطلاق الايه الكريمه ينفى القيود و دينكك اخوكك 
فاحتط لدينكك و اللّه العالم 


اياه و الا رفعت أمرها الى الحاكم و كان للحاكم الزامه بها و ليس لها هجره و لا ضربه كما صرح به غير واحد مرسلين له ارسال 
المسلمات و ان رجت عوده الى الحق بهما لأنهما متوقفان على الاذن الشرعى و ليست» الخ. 


و يظهر من عباره الماتن- كما يظهر من عباره الجواهر- تقديم المطالبه على رفع الأمر الى الحاكم و الذى تقتضيه القاعده جواز 
المطالبه اذ المفروض منع الزوج حقها فلها مطالبته و 


أما تقديمه على الترافع و عدم جواز المراجعه الى الحاكم الا بعد عدم ترتب الفائده على الطلب فالظاهر انه لا وجه له و لذا لم 
يقيد فى الحدائق جواز رفع الأمر الى الحاكم بهذا الشرط بل أفاد جواز الرجوع الى الحاكم 


00 الوسائل الباب # من ابواب النفقات الحديث: ” 
00 الا ص: /17ا١”‏ 
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ولها ترك بعض حقها أو كله استماله و يحل قبوله .)١(‏ 


بمجرد النشوز. 


8 لان وو َ لا 5 7 #2 واه 5 
(1) والاصل فيه قولة تعالى: 0و إن امرأة حافت من بغلها تُمُوزاً أو إعاضاً فلا جتاع عليبللا أن بض يلكا يتللا صُنْحاً وَ الصَلْع خين 


.)١١ 


و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن قول الله عز و جل: او 
إن امرأة حافت مِن بعلي نوز أو إظاضأ» فقال هى المرأه تكون عند الرجل فيكرهها فيقول لها: انى اريد أن اطلقكك فتقول له؛ 
لا تفعل انى أكره أن تشمت بى و لكن انظر فى ليلتى فاصنع بها ما شئت و ما كان سوى ذلكك من شىء فهو لكك و دعنى على 
حالتى فهو قوله تعالى «فلا متاح عََيولط أَنْ يُصِْلكا يَتَهْطًا صُنْحأ» و هذا هو الصلح .1١‏ 


- 


ع 5 ع ع 5 ِ عن لاع 5 وو 2 
و منها: ما رواه على بن ابى حمزه قال: سالت أبا الحسن عليه السلام عن قول الله عز و جل: «وَ إن امْرَأَةٌ حافت مِنْ بَغْلها تُشُوزا او 
إغناضاً» قال: اذا كان كذلك فهم بطلاقها فقالت له: أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و احللكك من يومى و ليلتى حل له 
ذلك ولا جناح عليهما 7. 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام 


فآلاس ا عن فول« اللسجن ةوق إقداكر اه حافت ير نقلي شور أذ رظاافاء اها كر مكو الا لا سح قدي 
طلاقها فتقول له: أمسكنى و لا تطلقنى و أدع لك ما على ظهرك و اعطيكك من مالى و احللكك من يومى و ليلتى فد طاب 
ذلك كله (©). 


١78 النساء/‎ )١( 

(1) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث: ١‏ 
() نفس المصدر الحديث: ١‏ 

(ع) نفس المصدر الحديث: " 
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ولو كره كل منهما صاحبه أنفذ الحاكم حكمين من أهلهما أو اجنبيين مع تعذر الاهليين على الاحوط .)١(‏ 


و منها: ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام قال: النشوز يكون من الرجل و المرأه جميعا فأما الذى من الرجل فهو ما 
قال الله عز و جل فى كتابه: 

7 كن لأسو ه رو لل مه 0 ا ا لل عملا 00 2 2 37 1 / 
«وَ إن امْرَأَةٌ خ افتُ مِنْ بَعْلها نشوزا أؤ إغراضا فلا جناح عَلتِهِما أنْ يض لمحا بَِنَهُمَا ص لمحا وَ الصَلح حَيْرًا و هو أن تكون المرأه عند 
الرجل لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول أمسكنى و لا تطلقنى و ادع لك ما على ظهرك و احل لكك يومى و ليلتى فقد طاب له 


ذلك ١١‏ و منها: غيرها المذكور فى الباب ١١‏ من أبواب القسم و النشوز و الشقاق من الوسائل. 


)١(‏ و هذا هو الشقاق قال فى الحدائق :)١‏ «و هو أن يكره كل واحد من الزوجين صاحبه فيكون كل واحد منهما بكراهيته للاخر 
فى شق عنه أى ناحيه و الحكم فى ذلكك بعث كل واحد منهما حكما من أهله) الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


0 هو لا 2 و 2-0 
و الاصل فى هذا الحكم قوله تعالى: (وَ إِنْ خِفُمْ شقاق بَينِهلكا فائِعنُوا حكماً 


6 2 هوم لا 8 2 دو را 0 2 
ف أخلهة 1 كنا من اهلها إن كردا إضداتها يروفك الله نيلها إن الله كان كلما ير اا 


و فى ذيل الايه جمله من النصوص منها: ما رواه سماعه قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز و جل: اقَابَِتُوا حكماً 
مِنْ أَمْلِه وَحكماً مِن أَمْلِق» أ رأيت ان استأذن الحكمان فقالا للرجل و المرأه: أ ليس قد جعلتما أمر كما إلينا فى الاصلاح و 
التفريق؟ فقال الرجل و المرأه: نعم فاشهدا بذلكك شهودا عليهما أ يجوز 


لتقن المعدر الحديكى + 
(1)ج *7اص:7اع 


(") النساء/ا عم 
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تفريقهما عليهما؟ قال: نعم و لكن لا يكون ذلك الا على طهر من المرأه من غير جماع من الزوج قيل له: أ رأيت ان قال أحد 
الحكمين: قد فرقت بينهما و قال الا-خر: لم افرق بينهما فقال: لا يكون التفريق حتى يجتمعا جميعا على التفريق فاذا اجتمعا على 
التفريق جاز تفريقهما .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: و سألته عن قول الله تعالى: «قَابْعهُوا حكماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حكماً مِنْ 
أغياة فال لين للعو أن يفرقا حتى يستأمرا 37١‏ 


و منها: ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى: 
ففرا كما 10 أجلن زاككهما ون اخوا فال لسن لكين أن رفاسي مكار الرجل و المر رن 


و منها: ما فى خبر آخخر عن الحلبى عنه: و يشترط عليهما ان شاء اجمعا و ان شاء افرقا فان جمعا فجائز و ان فرقا فجائز *). 


و منها: ما رواه 


عبيده قال: أتى على بن أبى طالب عليه السلام رجل و امرأه مع كل واحد منهما فئام من الناس فقال على عليه السلام: ابعثوا 
حكما من اهلها و حكما من اهله ثم قال للحكمين: هل تدريان ما عليكما ان رأيتها أن تجمعا 


(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث: ١‏ 
(7) يفي اندو الع ك١‏ 
(#اكفيون النسةر اعت 
(6)اكسين النصةو السن بت + 
(8) تفي النصدو السد ك دخ 
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جمعتها وان شئتما أن تفرقا فرقتها فقالت المرأه: رضيت بكتاب اللّه على ولى فقال الرجل: أما فى الفرقه فلا فقال على عليه 
السلام: لا تبرح حتى تقر بما أقرت به .)١١‏ 


و للبحث فى هذا المقام جهات: الجهه الا-ولى فى أن الشقاق هل يتحقق بكراهه كل منهما صاحبه و لو لم يمتنع احدهما من 
حقوق الاخر؟ كما هو ظاهر المتن او يتوقف على النشوز من كل منهما؟ الذى يظهر من الايه الشريفه و من النصوص الوارده فى 
ذيلها كفايه الكراهه الموجبه لخوف الشقاق فاذا صدق عنوان الخوف من الشقاق يترتب عليه حكمه و بعباره اخرى يكفى فى 
تحقق الحكم مجرد الاحتمال العقلاا-ئى كما مر فى نشوز الزوجه و صفوه القول انه يكفى فى ترتب الحكم احتمال الشقاق 
احتمالا عقلائيا فلاحظ. 


نعم يستفاد من حديث زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا نشزت المرأه على الرجل فهى الخلعه فليأخذ منها ما قدر عليه و 
اذا نشز الرجل مع نشوز المرأه فهو الشقاق 0070 توقف الشقاق على ظهور النشوز من الرجل و المرأه لكن الحديث ضعيف سندا 
فلا يترتب عليه اثر. 


الجية الثانيهة انكين خو المتقاطي فى الأو اربق زينا يقال اذ الميقاطب 


هما زوجان و يرد عليه: انه يعلم خلافه من الضمائر الموجوده فى الايه وان المخاطب غير الزوجين فان المناسب كان أن يقال: 
«و ان خفتما الشقاق بينكما فابعثا حكمين من اهلكما» و ربما يقال: بأن المخاطب اهل الزوجين و هذا القول أيضا لا يساعده 
ظاهر الايه الشريفه اذ المناسب أن يقال: «فابعثوا حكمين منكم). 


و فى المقام قول ثالث و هو ان المخاطب الحاكم الشرعى- كما فى المتن- 


(1) نقبن المضدر الحديث: 2 
(؟) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث: 0 
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وهذاهو الاقوى ظاهرا فالمامور بهذا الأمر الالهى الحكام و لا ينافى ما ذكر مع ما فى حديث سماعه و الحلبى )١١‏ من استيذان 
الحكمين الزوجين اذ لا مانع من كون البعث راجعا الى الحاكم و مع ذلكك يعتبر استيذانهما مضافا الى أن الاستيذان فى الحديث 
راجع الى الطلاق فلاحظ. 


الجهه الثالثه: ان الأمر بالبعث الوارد فى الايه للوجوب او الاستحباب؟ 


لا اشكال فى ظهور الا-مر فى الوجوب- كما حقق فى الا-صول- و لا وجه لرفع اليد عن الظهور و مناسبه الحكم و الموضوع 
تقتضى الوجوب فان الصلح خير و الشقاق و النزاع مبغوض عند الشارع الأقدس لكن السيره الخارجيه ليست جاريه عليه و 
دعوى: ان حكام الشرع يبعثون الحكمين فى كل مورد يخافون الشقاق بين الزوجين جزافيه. 


الجهه الرابعه: فى أنه هل اللازم أن يكون الحكمان من اهلهما أم لا يعتبر؟ 


أم يعتبر مع الامكان و لا يعتبر مع عدم الامكان؟ لا اشكال فى أن مقتضى نص الايه الشريفه هو الاعتبار و ما قيل فى تقريب 
القول الثانى وجوه: 


الاول: ان الغرض يحصل بالأجنبى كما يحصل بالأهل. و فيه انه 


اجتهاد فى مقابل النص الكتابى. 


الثانى: ان الا-يه مسوقه للإرشاد و فيه: ان الظاهر من الأدمر المولويه لا الارشاد مضافا الى أن الارشاد يقتصر عليه بمقدار دلاله 


الدليل. 
الثالث: ظهور النصوص فى الاطلاق. و فيه: انه لا اطلاق فى النصوص من هذه الجهه اذ ليست فى مقام البيان من هذا الحيثيه. 


الرابع: ان الحكم عام للزوجين اللذين لهما أهل و لغيرهما. و فيه: ان 


(0) لاحظ ص: 772-777 
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فان رأيا الصلح أصلحا )١(‏ و ان رأيا الفرقه راجعاهما فى الطلاق و البذل (7) و مع اختلافهما لا بد للزوجه من أن تصبر مع 
زوجها ان كان العصيان منها أو منهما (*) و ان كان من الزوج فقط رفعت أمرها الى 


المفروض ان الموضوع مقيد و التعدى عن مورد الحكم الى مورد آخر بلا-.وجه كما هو المقرر عندهم فى جميع الموارد و 
الاستحسان لا مجال له عند اصحابنا مضافا الى أن الزوجين اللذين لا أهل لهما فى غايه الندره و القله بحيث لا يبعد أن يلحقا 
بالمعدوم فالحق هو القول الاول و مما ذكر ظهر انه لا وجه للقول الثالث فلاحظ. 

)١(‏ فى بعض الكلمات «انه لا خلاف على الظاهر بينهم فى أن الحكمين يتبع نظرهما فى الصلح بلا توقف على شى ء» و لكن 
الذى يظهر من بعض نصوص الباب ان الصلح لا بد من كونه بنظر الزوجين و اذنهما لاحظ ما رواه سماعه )١١‏ فان المستفاد من 
هذه الروايه ان الصلح يتوقف على موافقتهما و الافلا يجوز و لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن 
قول الله عز و جل: 


كاتا حكما ع أقلة و عكما مق اهلا قال: 


ليس للحكمين أن يفرقا حتى يستأمرا الرجل و المرأه و يشترطان عليهما ان شاءا جمعا و ان شاء افرقا فان جمعا فجائز و ان فرقا 
فجائز «7) فان المستفاد من هذا الحديث ان الاصلاح يتوقف على الاستيذان كما أن الطلاق يتوقف عليه فان تم المدعى اجماعا 
فهو و الا يشكل الجزم بالاطلاق و الله العالم. 


(9) الظاهر ان يكفن الخد الأمرين اما المراجعه- كما فى المق حو :اما الاشتراظ من اول الأمرت كما ف حدايث الحلى وسماعة- 


(") اذ فى هذه الصوره لا طريق الى اجبار الزوج على أحد الأمرين من الامساكك 


777 للاحظ ص:‎ )١( 
١ من ابواب القسم و النشوز و الشقاق الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )( 
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الحاكم الشرعى )١(‏ فيأمر الحاكم زوجها بالرجوع و الانفاق أو الطلاق و التسريح (). 


بالمعروف أو التسريح بالاحسان. 


)١(‏ فان المرجع فى الحوادث الحاكم الشرعى فترجع اليه. 


لاد ء لا 5 #8 0201 لا وو ٍِ 
(1) فان المستفاد من قوله تعالى: «الطلاق مَرَّتَانِ فَإللاك بِمَعْرُوفٍ أؤ تش ريجٌ بإخلطان» 0١‏ و قوله تعالى: «وَ إذا طَلَقُمُ الدللَاء 


فَبَلَعْنَ أَجَلهُنَ فَأميةكومُنّ بمغرُوفٍ أو سَرَحُوهُنَ بِمَعْرُوفٍ) 7١‏ و قوله تعالى: فإذا بَلِغْنَ أ جَلهُنَ أشي كوهُنّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فارقومّنَ 
بِمَعْرُوفٍ »ان حكم الزوج دائر بين أمرين اما امساكك بمعروف أو تسريع ناكما 8 31105 الكو ده الأمردة معفاة نض مر 
النصوص. 

لاحظ ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته قال: ان أتاها فعليه عتق رقبه أو صيام شهرين 
متتابعين أو اطعام ستين مسكينا و الا تركك ثلاثه أشهر فان فاء و الا اوقف حتى يسأل لكك حاجه فى امرأتكك أو تطلقها فان فاء 


فليس عليه شى ء و هى امرأته و ان 


طلق واحده فهو أملكك برجعتها 6 


هذا من ناحيه و من ناحيه اخرى ان المقام داخل فى الامور الحسبيه التى يكون القائم بها الحاكم الشرعى فى الدرجه الاولى بل 

يستفاد من بعض النصوص انه لو لم ينفق عليها يفرق بينهما لاحظ ما رواه ربعى بن عبد الله و الفضيل بن يسار جميعا عن أبى 
س و 2 وق عقاو اق لا 

عبد اللّه عليه السلام فى قوله تعالى: «وَ مَنْ قُدِرَ عَلَيِه ردقه فَلينْفْقْ مما 


779 البقره/‎ )١( 

(؟) البقره/ ٠1‏ 

(9) الطلاق/ ” 

(ع) الوسائل الباب 18 من ابواب الظهار 
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[الفصل التاسع فى أحكام الأولاد] 

اشاره 

الفصل التاسع فى أحكام الاولاد يلحق الولد بالاب فى الدائم و المنقطع بشروط )١(‏ الاول الدخول (). 
0 

اناه الله قال: ان انفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوه و الا فرق بينهما .0١١‏ 
و فنا وتواة أبو بصير يعنى المرادى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: 


من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا على الامام أن يفرق بينهما .)7١‏ 
0 


اذا أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوه و الا فرق بينهما .07١‏ 


لا 


لا و ع 
اتاد الله قال: اذا أنفق 


ع ع 8< 5 5 7 0 وي مجو 52 واه لا 
و ما رواه ابو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل: «وَ مَنْ قمَدِرَ عَلئِهِ رزقه فلينفق مما 
الرجل على امرأته ما يقيم ظهرها مع الكسوه و الا فرق بينهما .)5١‏ 


(1) يقع الكلام تاره فى العقد الدائم و اخرى فى العقد المنقطع فهنا مقامان: 


المقام الاول: فى العقد الدائم قال فى الحدائق «0): «لا خلاف بين 


الاصحاب كما ادعاه جمله منهم ان ولد الزوجه الدائمه يلحق بالزوج بشروط ثلاثه» الخ. 


(؟) بلا خلاف فيه فى الجمله كما فى بعض الكلمات. 


١ من ابواب النفقات الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١1( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(9) نفس المصدر الحديث: ع 

(6انننين المفدان اسيك ١‏ 

” صا0٠-ج‎ )0( 
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مع العلم بالانزال أو احتماله (1) أو الانزال على فم الفرج فتحمل (7). 


)١(‏ اذ مع عدم العلم و عدم الاحتمال لا مجال للالحاق و بعباره اخرى: كيف يمكن الالحاق مع القطع بالخلاف و يدل على 
المدعى ما رواه أبو البخترى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليهم السلام قال: جاء رجل الى رسول الله صلى اللّهِ عليه و 
آله فقال: كنت اعزل عن جاريه لى فجاءت بولد فقال عليه السلام: ان الوكاء قد ينفلت فألحق به الولد )١١‏ و الحديث ضعيف 
بأبى البخترى. 


(0) المعروف من مذهب الأصحاب- كما فى بعض الكلمات- ان الولد يلحق بالزوج فى هذه الصوره و يمكن الاستدلال على 
المدعى بما رواه أبو البخترى عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السلام ان رجلا أتى على بن أبى طالب عليه السلام فقال: ان 
امرأتى هذه حامل و هى جاريه حدثه و هى عذراء و هى حامل فى تسعه أشهر و لا أعلم الا خيرا و أنا شيخ كبير ما افترعتها و 
انها لعلى حالها فقال له على عليه السلام نشدتك الله هل كنت تحريق على فرجها فقال على عليه السلام ان لكل فرج ثقبين 
ثقب يدخل فيه ماء الرجل و ثقب يخرج منه البول و ان أفواه الرحم تحت ثقب الذى يدخل فيه ماء الرجل فاذا دخل الماء فى 


فم واحد من أفواه الرحم حملت المرأه بولد واذا دخل من اثنين حملت باثنين و اذا دخل من ثلاثه حملت بثلاثه واذا دخل من 
أربعه حملت بأربعه و ليس هناك غير ذلكك و قد ألحقت بكك ولدها فشق عنها القوابل فجاءت بغلام فعاش .١١‏ 


و بما رواه المفيد قال: روى نقله الآثار من العامه و الخاصه ان امرأه نكحها شيخ كبير فحملت فزعم الشيخ انه لم يصل اليها و 
أنكر حملها فالتبس الأمر على عثمان و سأل المرأه هل اقتضكك الشيخ؟ و كانت بكرا فقالت: لا فقال عثمان: أقيموا 


)١(‏ الوسائل الباب ١8‏ من ابواب أحكام الاولاد 
(0) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
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الثانى: مضى سته اشهر من حين الوطى و نحوه .)١(‏ 


الحد عليها فقال أمير المؤمنين عليه السلام: ان للمرأه سمين: سم البول و سم المحيض فلعل الشيخ كان ينال منها فسال ماؤه فى 
سم المحيض فحملت منه فاسألوا الرجل عن ذلكك فسئل فقال: قد كنت انزل الماء فى قبلها من غير وصول اليها بالاقتضاض فقال 
أمير المؤمنين عليه السلام: الحمل له و الولد ولده و أرى عقوبته على الانكار له فصار عثمان الى قضائه 2١١‏ و الحديثان ضعيفان 
بأبى البخترى و الارسال. 


)١(‏ قال فى الجواهر «”: «الثانى مضى سته أشهر هلاليه أو عدديه أو ملفقه من حين الوطء لأنها أقلّ الحمل كتابا و سنه مستفيضه 

أو متواتره و اجماعا محكيا كذلكك بل فى المسالكك نسبه ذلكك الى علماء الإسلام بل و محصلا الخ و المراد من الكتاب قوله 
لا يوي 1.2 

تعالى: «وَ مله وَ ا ثلاثون شهّرا» 7”9). 


و أما النصوص المشار اليها فمنها: ما رواه الحلبى عن أبى 


عبد الله عليه السلام قال: اذا كان للرجل منكم الجاريه يطأها فيعتقها فاعتدت و نكحت فان وضعت لخمسه أشهر فانه لمولوها 


الذى اعتقها وان وضعت بعد ما تزوجت لسته أشهر فانه لزوجها الاخير «©»). 


و منها: ما رواه وهب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: يعيش الولد لسته أشهر و لسبعه أشهر و 


لتسعه أشهر و لا يعيش لثمانيه أشهر «©). 


()نفسن المصدر الحديث» ١‏ 

(0) ج- الاص: 778 

١0 الاحقاف/‎ )*( 

(؟) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 
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الثالث: عدم التجاوز عن أقصى الحمل )١(‏ و هو تسعه أشهر (1) أو عشره أشهر (") أو سنه (©) و المشهور الاول و الاظهر الاخير 
(©. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن سيابه عمن حدثه عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن غايه الحمل بالولد فى بطن امه كم 
هو؟ فان الناس يقولون: ربما بقى فى بطنها سنتين «سنين خ ل» فقال: كذبوا أقصى مده الحمل تسعه اشهر و لا يزيد لحظه و لو 
زاد ساعه «لحظه» لقتل امه قبل أن يخرج .0١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن العزرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان بين الحسن و الحسين عليهما السلام طهر و كان 
بينهما فى الميلاد سته أشهر و عشرا 3١‏ و منها غيرها المذكور فى الباب ١7‏ من أبواب أحكام الاولاد من الوسائل. 


)١(‏ عن الرياض اجماع المسلمين عليه. 


() قال فى الجواهر «0): تو هو تشعة أشهر على الأشهر بل المشهور بل عع ظاهر الأسكافى و الطوسئ :فى المبسوط والتقلاف 
شاعنا لي 


(") و القائل بهذا القول 


الشيخ - قدس سره- فى المحكى عن مبسوطه هكذا فى الجواهر. 


() قال فى الجواهر: «و قيل سنه و هو متروكك و ان نسب الى المرتضى فى الانتصار مدعيا عليه الاجماع و الجامع و أبى الصلاح 
و مال اليه فى المختلف بل فى المسالكك انه اقرب الى الصواب» الخ. 


(0) كما تقدم و ما يمكن أن يستدل به على القول المشهور وجوه: الوجه الأول الاجماع و حاله فى الاشكال ظاهر. 


)فين النصة و السايف ” 
ايفين المصيدى لعن و 
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الوجه الثانى: ما رواه عبد الرحمن عمن حدثه )١١‏ و هذه الروايه تامه فى الدلاله على المدعى و لكنها لا اعتبار بسندها كما هو 


ظاهر. 


الوجه الثالث: ما رواه وهب "١‏ فان الظاهر من هذه الروايه بمقتضى الاطلاق المقامى كون أقصى الحمل تسعه أشهر و هذا 
الاطلاق قابل للتقييد لو كان دليل على تقييده مضافا إلى الاشكال فى السند فان وهب الراوى عن الامام عليه السلام لم يثبت 
وثاقته بل فى السند اشكال آخر. 


الوجه الرابع: ما رواه محمد بن حكيم عن أبى الحسن عليه السلام قال: 
قلت له: المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثها كم عدتها؟ 


قال: ثلاثه أشهر قلت: فانها ادعت الحبل بعد ثلاثه أشهر قال: عدتها تسعه أشهر قلت: فانها ادعت الحبل بعد تسعه أشهر قال: انما 
الحمل تسعه أشهر قلت: تزوج قال: تحتاط بثلاثه أشهر قلت: فانها ادعت بعد ثلاثه أشهر قال: لا ريبه عليها تزوج ان شاءت .37١‏ 


و هذه الروايه وان كانت لا بأس بدلالتها على المدعى لكن سندها مخدوش بمحمد بن حكيم. 


الوجه الخامس: ما رواه أيضا عن أبى عبد الله أو أبى الحسن عليهما السلام قال: 


قلت له: رجل طلق امرأته فلما مضت ثلاثه أشهر ادعت حبلا قال: ينتظر بها تسعه أشهر الحديث 50» و هذه الروايه ضعيفه سندا 


بمحمد بن حكيم و غيره. 


(1) للاحظ ص: 77١‏ 

(0) لاحظ ص: 77١‏ 

الوساناالناث 8لامن آبؤات العذه الحدرك ١‏ 
(عاتهين النصة السك 
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الوجه السادس: ما رواه أبان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان مريم حملت بعيسى تسع ساعات كل ساعه شهرا .)"١١‏ و هذه 
الروايه ضعيفه سندا مضافا الى أنه لا دلاله فيها على المدعى. 


الوجه السابع: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سمعت أبا ابراهيم عليه السلام يقول: اذا طلق الرجل امرأته فادعت حبلا انتظر 


بها تسعه أشهر فان ولدت و الا أعتدت بثلاثه أشهر ثم قد بانت منه .)7١‏ 


و الظاهر ان هذه الروايه تامه سندا و دلاله على المدعى اذ المستفاد من الحديث ان أقصى الحمل تسعه أشهر و الامر بالاعتداد 


بثلاثه أشهر للتعبد و بعباره اخرى: 

هى عده شرعيه نظير من مات زوجها قبل سنين من مفارقتها و ما شاكل. 

و مما يدل على المدعى ما رواه عمار الساباطى قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل عنده امرأه شابه و هى تحيض فى 
كل شهرين أو ثلاثه أشهر حيضه واحده كيف يطلقها زوجها؟ فقال: أمر هذه شديد هذه تطلق طلاق السنه تطليقه واحده على 


تحض فيها ثلاث حيض فقال يتربص بها بعد السنه ثلاثه أشهر ثم قد انقضت عدتها قلت فان ماتت او مات زوجها؟ قال: ايهما 


مات ورثه 


صاحبه ما بينه و بين خمسه عشر شهرا 279. 


فان الأمر بالاعتداد اذا كان بلحاظ اقصى مده الحمل يلزم أن يكون أقصاه خمسه عشر شهرا و صفوه القول: ان باب التعبد واسع 


و من ناحيه اخرى الظهور 


٠ من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
١ الوسائل الباب 78 من ابواب العدد الحديث:‎ )1( 
١ من ابواب العدد الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )( 
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جو لبك م انراغاته و الكحد د 


الوجه الشامن: ما رواه أبو حمزه قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الخلق قال: ان اللّه تباركك و تعالى لما خلق الخلق من طين 
أفاض بها كإفاضه القداح فأخرج المسلم فجعله سعيدا و جعل الكافر شقيا فاذا وقعت النطفه تلقتها الملائكه فصوروها ثم قالوا يا 
رب أ ذكرا أو انثى؟ فيقول الرب جل جلاله: أى ذلكك شاء؟ فيقولان تباركك الله احسن الخالقين ثم توضع فى بطنها فتردد تسعه 
أيام فى كل عرق و مفصل و منها للرحم ثلا-ثه أقفال: قفل فى أعلاها مما يلى أعلى الصره من الجانب الايمن و القفل الاخر 
وسطها و القفل الاخر أسفل من الرحم فيوضع بعد تسعه أيام فى القفل الأعلى فيمكث فيه ثلائه أشهر فعند ذلكك يصيب المرأه 
خبث النفس و التهوع ثم ينزل الى القفل الأوسط فيمكث فيه ثلاثه أشهر و صره الصبى فيها مجمع العروق و عروق المرأه كلها 
منها يدخل طعامه و شرابه من تلكك العروق ثم ينزل الى القفل الأسفل فيمكث فيه ثلائه أشهر فذلكك تسعه أشهر ثم تطلق المرأه 
فكل ما طلقت انقطع عرق من صره الصبى فاصابها ذلكك الوجع و يده على صرته حتى يقع الى الارض و يده 


مبسوطه فيكون رزقه حينئذ من فيه .)١١‏ 


و الظاهر ان الحديث تام سندا ان كان المراد بابن فضيل الثقه و أما من حيث الدلاله فالظاهر منه زياده تسعه أيام على تسعه اشهر 
و يمكن ارجاعها- كما فى الجواهر- فى التسعه أشهر بضرب من التأويل بحمل قوله «فى القفل الاول فيمكث» الى آخره على 
الثلاثه التى منها التسعه و الشاهد عليه ذيل الروايه اى قوله: «فذلكك تسعه أشهر» و باقى النصوص و قال فى الجواهر: «ان ابقائه 
على ظاهره مخالف للإجماع» فالمتحصل مما تقدم ان الحق الذى لا بد من الاخذ به 


)١(‏ الكافى ج © ص ١5‏ حديث: ه 
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بمقتضى الدليل هو القول المشهور. 


و أما القول بالسنه فيمكن الاستدلال عليه أيضا بوجوه: الوجه الاول: الاستصحاب بتقريب: انه لا دليل على أقل من السنه و مع 
الشكك يجرى استصحاب حكم الفراش. 


و فيه: ان الدليل قائم على كون التسع أقصى مده الحمل و مع وجود الدليل لا مجال للاستصحاب مضافا الى عدم جريان 


الاستصحاب فى الحكم الكلى. 


الوجه الثانى: الاجماع فانه نقل عن المرتضى فى الانتصار الاجماع على المدعى و فيه ان الاجماع المنقول لا يكون حجه مضافا 
الى أنه يحتمل أن يكون الاجماع على عدم كون المده أزيد من السنه و أما الاجماع على أن أقصاها السنه فلا فلاحظ. 


الوجه الثالث: ما رواه غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السلام قال أدنى ما تحمل المرأه لسته أشهر و أكثر ما تحمل 
لسنتين» »١١‏ فان صاحب الوسائل ذكر السنه بالتثنيه و لكن فى بعض النسخ- على ما فى الجواهر- ذكر اللفظ مفردا فتكون الروايه 
دليلا على القول الثالث و هذه الروايه ضعيفه سندا فلا مجال 


للبحث فى دلالتها مضافا الى اختلاف النسخه كما ذكرنا. 


الوجه الرابع: ما ارسله حريز عن أحدهما عليهما السلام فى قول الله عز و جل «يعلم ما تحمل كل انثى و ما تغيض الأرحام و ما 
تزداد» قال: الغيض كل حمل دون تسعه أشهر وما تزداد كل شىء يزداد على تسعه أشهر فلما رأت المرأه الدم الخالص فى 
حملها فانها تزداد بعدد الأيام التى رأت فى حملها من الدم ."7١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه امكان كون الحمل أكثر من تسعه أشهر و فيه: ان المرسل لا اعتبار به. 


١8 من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ ١٠ الوسائل الباب‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث * و تفسير البرهان ج ؟ ص: 787 حديث:‎ )0( 
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و لوغاب أو اعتزل أكثر من الاقصى ثم ولدت لم يلحق به )١(‏ و القول قوله فى عدم الدخول (؟) و لو أعترف به ثم أنكر الولد 


لم يتتف 


الوجه الخامس: المرفوع المروى عن نوادر المعجزات للراوندى عن سيده النساء فاطمه عليها السلام انها ولدت الحسين عليه 
السلام عند تمام سنه من حملها به .)١١‏ 


و هذه الروايه لا اعتبار بسندها مضافا الى أنها معارضه بما يدل أن مده حملها به كانت سته أشهر لاحظ ما رواه العزرمى .27١‏ 


الوجه السادس: ما عن بعض الأعاظم قدس سره: انه نقل تحقق المدعى و هو تأخر حمل بعض النساء سنه و فيه: انه على فرض 
تماميه شرائط الحجيه يمكن أن يكون الحمل من غير الزوج اذا احتمل الوطء من شبهه أو مع عدم الشبهه مع عدم علمها بذلكك 
كما لو لم تعلم بكونها حاملا- كما فى الجواهر- بل اذا احتمل فى حق الزوجه الفجور أمكن تحقق 


النتاعى بلا تر آثر عليه ما نهو ظاهرى صنفوه«القول* انهلا يمكن :رقم اليد عن النصوصن الداله على القول المكتهون. و الأنيل 
بغيره بمثل هذه الوجوه و الله العالم. 


)١(‏ و الوجه فيه ظاهر اذ على ما تقدم لا يمكن الالحاق. 


() لأمن قوله موافق مع الأصل مضافا الى ما فى الجواهر من أن الدخول فعله فيقبل قوله فيه وفى المقام اشكال و هو انه مع 
الشكك فى الدخول كيف يمكن الاللتزام بعدم الدخول وعدم الالحاق و الحال ان مقتضى قوله صلى الله عليه و آله «الولد 
للفراش» «”2 كون الولد للزروج. 


77/ ص:‎ ١ الجواهر ج‎ )١( 

27 ص:‎ ١ و لاحظ الكافى ج‎ 737١ لاحظ ص:‎ )١( 

(9) الوسائل الباب 88 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: ؟ 
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الا باللعان )١(‏ و لا يجوز له الحاق ولد الزنا به (؟) وان تزوج بامه بعد الزنا () و كذا لو زنى بأمه فأحبلها ثم اشتراها (6). 
[مسأله :١‏ لو تزوجت الحره أو الأمه بآخر بعد طلاق الأول و أنت بولد لأقل من سته أشهر من عقد الثانى فهو للأول] 


(مسأله :)١‏ لو تزوجت الحره أو الامه بآخر بعد طلاق الاول و أتث بولد لأقل من سته أشهر من عقد الثانى فهو للأول (0) و تبين 


كي 


و يمكن أن يجاب عن هذا الاشكال بأن قاعده الفراش مضروبه لمورد امكان الحاق الولد بحسب المقرر الشرعى و الحكم لا 
يتعرض لموضوع نفسه و مقتضى الأصل عدم تحقق الدخول فلا مجال للقاعده و بعباره اخرى: النزاع فى الدخول و عدمه بحيث 


لو لم يحصل الدخول لم يكن الولد له. 


)١(‏ لا يبعد أن يكون الماتن ناظرا الى صوره دوران الأمر بين كون الولد من الزوج أو من الزنا فان مقتضى قاعده الفراش الحاق 
الولد به اذ فى 


هذه الصوره اعترف و أقر بما يكون شرطا للإلحاق و بحكم الشارع الولد ملحق به و انكار الولد يستلزم اللعان. 
(؟) فان للعاهر الحجر و لا ولد له. 


(©) اذ التزويج اللا-حق لا يغير الزنا السابق فلا مجال لإلحاق ولد الزنا به مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه الأشعرى قال: 
كتب بعض أصحابنا الى أبى جعفر الثانى عليه السلام معى يسأله عن رجل فجر بامرأه ثم انه تزوجها بعد الحمل فجاءت بولد هو 
كيه عات للدت فكي كط و خاتمه: الولة لسه لذ بورك :11 


(ع) الكلام فيه هو الكلام. 


(0) فان الأمر دائر بينهما على الفرض و من ناحيه اخرى لا يمكن الحاقه بالثانى 


” الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث:‎ )١( 
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عقد الثانى فى العده )١(‏ فتحرم عليه مؤبدا (1) و ان كان لسته فصاعدا فهو للأخير (7) سواء أمكن كونه للأول بأن لم تتجاوز 
أقصى مده الحمل 


فيكون للأول مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا كان للرجل منكم الجاريه 
يطأها فيعتقها فاعتدت و نكحت فان وضعت لخمسه أشهر فانه من مولاه الذى أعتقها و ان وضعت بعد ما تزوجت لسته أشهر فانه 


لزوجها الأخير .)١١‏ 
)١(‏ اذ علم من الشرع الأقدس ان أقلٌ الحمل سته أشهر. 
(؟) فان العقد على المعتده مع الدخول يوجب التحريم الأبدى كما قرر فى محله. 


إفرة بلا خلاءف اجده فيه- كما فى الجواهر - و يمكن الاستدلال على المدعى ببعض النصوص لاحظ ما رواه الحلبى لفق وما 
رواه زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل اذا طلق امرأته ثم نكحت و قد 


اعفذك و وفيدت لكمية أقلو فيو لاذول وان كا وله القص مك سفه اكير تاذبهى لأه الأوق اذ لذك لبيقةه أخصهر فيو 


للأخير 7 
و ها رواه أبو العباس قال: قال: اذا جاءت بولد لسته أشهر فهو للأخير و ان كان لأقل من سته أشهر فهو للأول 20). 


و ما رواه جميل بن صالح عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام فى المرأه تزوج فى عدتها قال: يفرق بينهما و تعتد عده 
واحده منهما فان جاءت بولد 


١ الوسائل الباب 88 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث:‎ )١( 
77٠١ لاحظ ص:‎ )0( 

(") الوسائل الباب ١٠‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١١‏ 
() نفس المصدر الحديث: ١١‏ 
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من وطء الاول أم لم يمكن بأن تجاوز المده المذكوره من وطثه )١(‏ فلو كان لأقل من سته أشهر من الثانى و أكثر من أقصى 
الحمل من وطء الاول فليس لهما (؟) و كذا الا-مه لو بيعت بعد الوطء بالملكك أو التزويج فوطأها المشترى أو زوجت فوطأها 
الزوج (). 


[مسأله ؟: إذا طلقت المرأه فوطأها رجل شبهه و اشتبه إلحاق الولد] 


(مسأله ): اذا طلقت المرأه فوطأها رجل شبهه و اشتبه الحاق الولد قيل يقرع بينهما و قيل يلحق بالثانى و لعله الاظهر (6). 


لسته أشهر أو أكثر فهو للأسخير و ان جاءت بولد لأقل من سته أشهر فهو للأول 0١١‏ فان الظاهر ان الحكم يستفاد من هذه 
النتصوص بلا اشكال. 
)١(‏ للإطلاق مضافا الى أنه يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بما رواه على بن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى بن جعفر 


عليهما السلام قال: سألته عن رجل وطى جاريه فباعها قبل أن تحيض فوطأها الذى اشتراها فى ذلكك الطهر فولدت له لمن الولد؟ 
قال: للذى هى عنده فليصبر 


تقول ريئول اللفضلى الله عله و لد 

الولد للفراش و للعاهر الحجر «؟» فان المستفاد من هذا الحديث ان الولد ملحق بالذى هى عنده فلاحظ. 

(1) اذ مقتضى ما علم من الشرع الأقدس من الأقل و الأقصى لمده الحمل عدم امكان الحاقه بهما فلا يلحق بهما. 
() لعين التقريب و البيان. 


(©) ربما يقال: انه يقرع بينهما لأن كلا منهما فراش فتتعارض قاعده الفراش فيهما و لا ترجيح لأحدهما على الاخر فيكون المقام 
من المشكل فيرجع فيه الى 


١١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
٠ الوسائل الباب 88 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث:‎ )1( 
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القرعه لأنها لكل أمر مشكل. 


ومايمكن أن يستدل به على ما فى المتن وجوه: الوجه الا-ول: ان كلا منهما وان كان فراشا و تتعارض قاعده الفراش الا أن 
الترجيح مع الثانى اذ الثابت أولى من الزائل. 


و فيه: ان بقاء الفراش لا دخل له بل الميزان فيه الانعقاد حال الفراش و لا ترجيح لأحدهما على الاخر من هذه الجهه ان قلت: 
المفروض فى المقام الوطء شبهه و كيف يصدق الفراش قلت: ما ذكر مبنى على أن المراد ما يقابل العاهر و من الظاهر ان 
الواطئ شبهه لا يكون عاهرا و زانيا و لكن الفراش لا يصدق بالنسبه الى الوطى شبهه فعليه يكون مقتضى قاعده الفراش الحاق 
الولك بالمطلق, 


الا أن يقال: ان المستفاد من حديث سعيد الأعرج عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن رجلين وقعا على جاريه فى طهر 
واحد لمن يكون الولد؟ قال: 


الذى هكدة لشول وسول اللدرصسل اللعلها و آلهة الول التراكع ب التساهن السمو واو سورت انه تين لزان العدر ا ادف 
الالحاق 


فى باب الفراش بصدق عنوان كون المرأه عنده و بعباره اخرى: لا اثر للفراش الزائل و على الجمله مقتضى الحديثين عدم عموم 
الحكم بل يختص الالحاق بمورد تحقق العنوان. 


الوجه الثانى: مرسل جميل عن احدهما عليهما السلام فى المرأه تزوج فى عدتها قال: يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهما 
جتميعا :وان حاءت بولك لسته أشهر او اكثر فهو للأخير وان جاءت بولد لأقل مخ ته أشهر فهو للأول . 


()انقين الفعدر الجديف+ 

(؟) لاحظ ص: 79 

() الوسائل الباب 17 من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: ١5‏ 
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وكذا المتمتع بها اذا وهبها المده أو انتهت المده )١(‏ واذا وطئت الزوجه أو المعتده الرجعيه شبهه ثم ولدت و علم لحوقه 
بالزوج أو الواطئ الحق به () و ان اشتبه أمره اقرع بينهما و عمل على ما تقتضيه 


بتقريب: انه يفهم عرفا من الحديث ان الميزان فى الالحاق بالثانى تحقق الوطء شبهه بلا فرق بين افرادها و مواردها و فيه: ان 


الوجه الثالث: جمله من النصوص لاحظ احاديث الحلبى و زراره و أبى العباس لق بتعريب: ان المستفاد من هذه النصوص ان 
الولد ان كان قابلا ‏ للالحاق بالثانى يلحق به و لو مع امكان الحافة بالأول و الظلاضن اع عضن التصوض "المشار النهاامتر سيدا و 
حيث ان العرف لا يفهم الخصوصيه بل يفهم ان الميزان امكان اللحوق بالثانى فالحكم كلى و سار فى جميع الموارد. 


لكن الانصاف ان دعوى عدم الفرق جزافيه اذ كيف يمكن ادعاء عدم الفرق بين الموردين مع كون الأحكام الشرعيه تعبديه نعم 
فى المقام- على ما يظهر من الجواهر ؟) - امكان دعوى عدم 


القول بالفصل و من ناحيه اخرى ان خبر أبى العباس «*» يشمل المقام لكن دعوى عدم القول بالفصل ليس قولا بعدمه مضافا الى 
أن غايته الاجماع و هل يكون تعبديا كاشفا عن رأى المعصوم عليه السلام و أما خبر أبى العباس فهو مخدوش سندا بضعف 


اسناد الشيخ الى على بن الحسن فلاحظ. 
)١(‏ الكلام فيها هو الكلام. 


(1) اذ مع العلم لا مجال للترديد كما هو ظاهر. 


77/80 77٠0١ لاحظ ص:‎ )١( 

(1) ج 79اص: ١2؟‏ 

(") لاحظ ص: 77 
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القرعه )١(‏ و كذا لو ولدت زوجتان لزوجين أو لزوج واحد و اشتبه احد الولدين بالاخر (1) و لو اعترف بولد امته أو المتعه الحق 
به (*) ولا يقبل نفيه بعد ذلكك (6). 


)١(‏ الذى يختلج بالبال فى هذه العجاله أن يقال يلحق بالزوج لما رواه ابن جعفر 0١١‏ فان المستفاد من هذا الحديث ان الميزان 
بالفراش الفعلى و صدق عنوان كونها عنده و من الظاهر ان العنوان المذكور يصدق على الزوج و المعتده الرجعيه فى حكم 


الزوجه. 
(1) فانه لا سبيل الى التعيين غير القرعه فيقرع بينهما. 
() فان اقرار العقلاء على أنفسهم جائز. 


(ع) فان الانكار بعد الاقرار لا أثر له و المفروض انه لا طريق الى اللعان مضافا الى جمله من النصوص لاحظ ما رواه الحلبى عن 
أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ايما رجل اقر بولده ثم انتفى منه فليس له ذلكك و لا كرامه يلحق به ولده اذا كان من 


امرأته أو وليدته 19). 
و ما رواه أيضا عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا أقر رجل بولده ثم نفاه لزمه «”. 


وما رواه أبو بصير قال: سألت أبا 


عبد الله عليه السلام عن رجل ادعى ولد امرأه لا يعرف له أب ثم انتفى من ذلكك قال: ليس له ذلكك «©. 


وما رواه السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام قال: اذا أقر الرجل 


() لاحظ ص: 779 

(؟) الوسائل الباب © من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: ١‏ 
(#) نفس المصدر الحدرت: ؟ 

(6) نفس المضدر الحديث: ؟ 
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[مسأله ": الأمه إذا وطأها المولى فولدت ولدا ألحق به] 


(مسأله *: الامه اذا وطأها المولى فولدت ولدا الحق به )١(‏ الا اذا نفاه فيقبل نفيه (؟). 


بالولد ساعه لم ينف عنه أبدا .)0١‏ 


(1) قال فى الجواهر '): «بلا خلاف بل فى كشف اللثام اتفاقا بل و لا اشكال لقاعده لحوق الولد للواطئ المحترم مع الامكان) 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه سعيد بن يسار قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل تكون له الجاريه يطيف 
بها و هى تخرج فتعلق قال: يتهمها الرجل أو يتهمها أهله؟ قال: أما ظاهره فلا قال: اذا لزمه الولد .07١‏ 


و يمكن الاستدلال على المدعى بروايه اخرى لسعيد بن يسار قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل وقع على جاريه له 


تذهب و تجىء و قد عزل عنها و لم يكن منه اليها شىء ما تقول فى الولد؟ قال: أرى أن لا يباع هذا يا سعيد قال: 
و سألت أبا الحسن عليه السلام فقال: أ تتهمها؟ فقلت: اما تهمه ظاهره فلا قال: 
أيتهمها اهلك؟ قلت: أما شى ء ظاهر فلا قال: فكيف تستطيع أن لا يلزمكك الولد 50). 


(1) اجماعا بقسميه- كما فى الجواهر «8) - و لا يجرى فى المقام اللعان لاختصاص دليله بالأزواج فلا 


طريق للمولى لنفيه باللعان فينحصر الطريق فى نفيه 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ع 

(0) ج الاص: 770 

() الوسائل الباب 08 من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: ” 
(؟) نفس المصدر الحديث: ه 

(0) ج الاص: 94” 
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ولو وطأها المولى و اجنبى فجورا فالولد للمولى )١(‏ و لو وطأها المشتركون فتداعوه الحق بمن تخرجه القرعه (1) و يغرم للباقين 


حصصهم من قيمه الامه و قيمه 


و هو بمنزله فعله لا يعلم الا من قبله فيقبل قوله فيه مضافا الى الاجماع و التسالم. 


1 للآضتل"المشان النه أئ القاعده المقرره عند القوم من الحاق الولد بالواطى المحترم مع الامكان و لا يعارضه وطى الزانى 
الذى ليس له الا الحجر و لحديثى الاعرج و على بن جعفر ١١‏ فان مقتضى الحديثين الحاق الولد بالذى تكون عنده الجاريه و 
هذا العنوان ينطبق على المولى فى المقام فلاحظ. 


() فان القرعه لكل أمر مشكل و حيث انه لا يمكن الالحاق بجميعهم اجماعا و كون الأمر دائرا بينهم فلا بد من القرعه و يمكن 
الاستدلال على المدعى ببعض النصوص لاحظ ما رواه معاويه بن عمار عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا وطى رجلان أو 
ثلا-ثه جاريه فى طهر واحد فولدت فادعوه جميعا أقرع الوالى بينهم فمن قرع كان الولد ولده و يرد قيمه الولد على صاحب 
الجاريه قال: فان اشترى رجل جاريه و جاء رجل فاستحقها و قد ولدت من المشترى رد الجاريه عليه و كان له ولدها بقيمته .)7١‏ 


و ما رواه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قضى على عليه السلام فى ثلاثه وقعوا على امرأه فى طهر واحد و 
ذلك فى الجاهليه 


قبل أن يظهر الإسلام فأقرع بينهم فجعل الولد للذى قرع و جعل عليه ثلثى الديه للآخرين فضحكك 


)١(‏ لاحظ ص: 779 وا.78 
(؟) الوسائل الباب /اه من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: ١‏ 
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رسول الله صلى الله عليه و آله حتى بدت نواجده قال: و قال: ما أعلم فيها شيئا الا ما قضى على عليه السلام .)1١‏ 


و ما رواه الحلبى و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا وقع الحر و العبد و المشركك بامرأه فى طهر واحد فادعوا 


الولد اقرع بينهم فكان الولد للذى يخرج سهمه .0١١‏ 


و ما رواه أبو بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: بعث رسول الله صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام الى اليمن فقال له حين 
قدم: حدثنى بأعجب ما ورد عليكك قال: يا رسول الله أتانى قوم قد تبايعوا جاريه فوطؤوها جميعا فى طهر واحد فولدت غلاما و 
احتجوا فيه كلهم يدعيه فأسهمت بينهم و جعلته للذى خرج سهمه و ضمنته نصيبهم فقال النبى صلى الله عليه و آله: انه ليس من 
قوم تنازعوا ثم فوضوا أمرهم الى الله عز و جل الا خرج سهم المحق 7. 


و ما رواه المفيد مرسلا قال: بعث رسول الله صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام الى اليمن فرفع اليه رجلادن بينهما جاريه 
يملكان رقها على السواء قد جهلا خطر وطيها معا فوطئاها معا فى طهر واحد فحملت و وضعت غلاما فقرع على الغلام باسميهما 
فخرجت القرعه لأحدهما فألحق به الغلاسم و الزمه نصف قيمته ان لو كان عبدا لشريكه فبلغ رسول الله صلى الله عليه و آله 
القضيه فأمضاها و 


أقر الحكم بها فى الإسلام «5). 


” نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )( 
نفس المصدر الحديث: ؟‎ )9( 
6 نفس المصدر الحديث:‎ )*( 
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ولدها يوم سقوطه حيا )١(‏ و لو وطأها اجنبى شبهه فحملت يلحق به الولد (؟) فان كان لها زوج ردت عليه بعد العده من الثانى 
(80. 


[مسأله 6: المراد بوطء الشبهه الوطء غير المستحق] 


(مسأله ؟): المراد بوطء الشبهه الوطء غير المستحق مع بناء الواطئ على استحقاقه له سواء كان معذورا فيه شرعا أو عقلا أم غير 


معذور (6). 


و ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا وقع المسلم و اليهودى و النصرانى على المرأه فى طهر واحد اقرع بينهم 
فكان الولد للذى تصيبه القرعه .)١١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر :)'١‏ «فمن خرج سهمه الحق به الولد و اغرم حصص الباقين من قيمه امه و قيمته يوم سقط حيا» الخ و استدل 
على المدعى بجمله من النصوص لاحظ احاديث سليمان و أبى بصير و مرسل المفيد «. 


(؟) للقاعده المقرره عندهم من الحاق الولد بالوطء المحترم و المفروض ان الوطء شبهه محترم عند الشارع الأقدس. 
(7) اذ المفروض انها زوجه فلا بد من ردها على زوجها. 


(؟) الوطء اما يتحقق مع الزوجه أو ملكك اليمين أو يتحقق شبهه و أما يكون معنونا بعنوان الزنا قال فى مجمع البحرين فى تفسير 
الزنا: «هو بالقصر و المد وطئ المرأه حراما و عند فقهائنا هو ايلاج فرج البالغ العاقل فى فرج امرأه محرمه من غير عقد و لا ملكك 
ولا شبهه قدر الحشفه عالما مختارا» و قال الراغب فى مفرداته 


)١(‏ الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه 
ع اا 1 
(9) لاحظ ص: 788 و 750 


مبانى 
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«الزنا وطئ المرأه من غير عقد شرعى». 


و يستفاد من موارد عديده من الكتاب العزيز ان الوطء الشرعى ما يكون مع الزوجه اواملك رانين رومن لكت المرارة كول 
لا 

تعالى وَ الَّذِينَ هُمْ لفُرُوجِهغْ لَعَافِظون إلا علا أَرَاجهم 21737 

الطادُونٌ* "١‏ و لكن لا اشكال ولا كلام فى أن هناك قسما ثالثا يسمى بوطى الشبهه يترتب عليه جمله من الأحكام من العده و 


الحاق الولد بالواطئ و نشر الحرمه فالوطى بالشبهه بما له من المفهوم من الموضوعات التى لا بد من تشخيصها و ترتيب تلكك 
الاحكام عليها. 


قال فى الحدائق :)1١‏ «و المراد به ما ليس بمستحق منه مع عدم العلم بتحريمه كالوطئ فى نكاح فاسد أو شراء فاسد مع عدم العلم 
بفسادها الخ. 


وقال فى الجواهر «): «قد يقال: انه الوطء الذى ليس بمستحق فى نفس الامر مع اعتقاد فاعله الاستحقاق أو صدوره عنه بجهاله 


مغتفره فى الشرع أو مع ارتفاع التكليف بسبب غير محرم» الخ. 


اذا عرفت ذلكك نقول: المستفاد من مفردات الراغب ان كل وطيئع بلا عقد شرعى من مصاديق الزنا غايه الأمر يلحق بالعقد ملكك 
اليمين فلو فرضنا تحقق الوطء بغير الزوجه و ملكك اليمين لا بد من ترتيب أحكام الزنا عليه الا فيما علم انه من مصاديق الشبهه 
فى الشرع الأقدس و عند الشك فى الصدق لا بد من رعايه جميع القيود المحتمله. 


()المزينون ره 
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و بعباره اخرى: لا بد من الاقتصار على مورد اليقين كما أن مقتضى الاصل العملى عدم 


دخول مورد الشكك فى موضوع الشبهه فان مقتضى الاستصحاب عدم ترتب أحكام الشبهه على مورد الشكك و الترديد هذا 


بحسب القاعده الاوليه. 


و أما بحسب النصوص فقد وردت عده نصوص ربما يستفاد منها حدود الشبهه فلا بد من النظر فيها كى يستفاد منها ما يكون 
موضوعا شرعا فمن تلكك النصوص ما رواه يزيد الكناسى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه تزوجت فى عدتها فقال: 
ان كانت تزوجت فى عده طلاءق لزوجها عليها الرجعه فان عليها الرجم و ان كانت تزوجت فى عده ليس لزوجها عليها الرجعه 
فان عليها حد الزانى غير المحصن و ان كانت تزوجت فى عده بعد موت زوجها من قبل انقضاء الاربعه أشهر و العشره ايام فلا 
رجم عليها و عليها ضرب مأئه جلده قلت: أ رأيت ان كان ذلكك منها بجهاله قال: فقال: ما من امرأه اليوم من نساء المسلمين الا و 
هى تعلم ان عليها عده فى طلاق أو موت و لقد كن نساء الجاهليه يعرفن ذلكك قلت: فان كانت تعلم ان عليها عده ولا تدرى 
كم هى؟ فقال: اذا علمت أن عليها العده لزمتها الحجه فتسأل حتى تعلم .0١١‏ 


فانه لا يبعد أن يستفاد من هذه الروايه ان مجرد الجهل لا أثر له ولا يوجب العذر بل المعذور من لم تتم عليه الحجه كما لو كان 
جاهلا بحيث لا يجب عليه الفحص لاستناده الى الحجه الشرعيه و مثله يكون قاصرا بحيث لا يخطر بباله شىء و لكن هذه 
الروايه ضعيفه سندا لعدم كون الكناسى موثقا. 


و منها: ما رواه الأصبغ بن نباته قال: اتى عمر بخمسه نفر اخذوا فى الزنا فأمر أن يقام على كل واحد منهم 


الحد و كان امير المؤمنين عليه السلام حاضرا فقال 


(5) الوسائل الات الام :ابوات عه الزن الخديق: ‏ 
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يا عمر ليس هذا حكمهم قال: فأقم أنت الحد عليهم فقدم واحدا منهم فضرب عنقه و قدم الاخر فرجمه و قدم الثالث فضربه 
الحد و قدم الرابع فضربه نصف الحد و قدم الخامس فعزره فتحير عمر و تعجب الناس من فعله فقال عمر: يا أبا الحسن خمسه نفر 
فى قضيه واحده أقمت عليهم خمسه حدود ليس شىء منها يشبه الاخر فقال أمير المؤمنين عليه السلام: أما الاول فكان ذميا 
فخرج عن ذمته لم يكن له حد إلا السيف و اما الثانى فرجل محصن كان حده الرجم و أما الثالث فغير محصن حده الجلد و اما 
الرابع فعبد ضربناه نصف الحد و اما الخامس فمجنون مغلوب على عقله. 


و رواه على بن ابراهيم فى تفسيره مرسلا الا أنه قال: سته نفر ثم قال: و اما الخامس فكان ذلكك عنه بالشبهه فعزرناه و أدبناه و اما 
السادس فمجنون مغلوب على عقله سقط عنه التكليف )١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بالارسال فلا مجال للبحث فى دلالتها. 


و منها: مارواه أبو عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن امرأه تزوجت رجلا و لها زوج قال: فقال: ان كان زوجها 
الادول مقيما معها فى المصر التى هى فيه تصل اليه و يصل اليها فان عليها ما على الزانى المحصن [الزانيه المحصنه] الرجم و ان 
كان دوكها الأو لقان عنياداى كان مقنما عياف المعيك لامكل النيا الاسم اله قاض هلها ماعل الراتهاه الصف لا 
لعان بينهما قلت من يرجمها 


و يضربها الحد و زوجها لا يقدمها الى الامام ولا يريد ذلكك منها؟ فقال ان الحد لا يزال لله فى بدنها حتى يقوم به من قام او 
تلقى الله.و هو عليها قلت“فان كانت جاهله يما ضتعتة قال: ققال:] لبس هن .قن "دار الهخره؟ قلت:ابلى قال: 


(1) الوسائل آلبات ١‏ من ابوات بحد الزنا الحذيت: 12و لاا 
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ما من امرأه اليوم من نساء المسلمين الا و هى تعلم ان المرأه المسلمه لا يحل لها أن تتزوج زوجين قال: و لو أن المرأه اذا فجرت 
قالت: لم أدر أو جهلت أن الذى فعلت حرام و لم يقم عليها الحد اذا لتعطلت الحدود .)١١‏ 


ولا يبعد أن يستفاد من هذه الروايه ان الجاهل بالحرمه معذور ولا يقام عليه الحد ولا يحكم عليه بالزنا لكن ليس المراد 
بحسب الظاهر الجاهل المردد الملتفت الذى يحتمل الحرمه بل المراد الجاهل المركب. 


و بعباره اخرى: من يتخيل الجواز اذ لو كان مجرد الجهل و لو مع احتمال الحرمه مانعا عن الحد لعطل الحد و مقتضى اطلاق 
الروايه عدم الفرق بين كونه معذورا و بين كونه غير معذور كما لو قصر فى المقدمات و لم يتعلم الأحكام هذا غايه ما يمكن أن 
يقال فى المقام. 


و لكن الانصاف انه لا يستفاد من الحديث أزيد من عدم اجراء الحد عليها و أما ان مثل هذا الوطء من مصاديق وطئ الشبهه أم 


و منها: ما رواه عمرو بن عثمان مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن رجل أصاب جاريه من الفى ء فوطأها قبل أن 


يقسم قال: تقوم الجاريه و 


صارت الجاريه تدفع اليه هو بالقيمه دون غيره؟ قال لأنه وطأها ولا يؤمن أن يكون ثم حبل 237 و المرسل لا اعتبار به مضافا الى 
أنه كيف يجمع بين الحد و الحاق الولد. 


و ربما يقال: - كما فى الجواهر- «": بأنه يستفاد من جمله من النصوص 


() الوسائل البات /ا؟ من ابوات: حد لزنا الحدبة: ١‏ 
(؟) الوسائل الباب 77 من ابواب حد الزئا الحديث: 8 
(5) ج 76 ص: "01١‏ 
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ان حكم الشبهه يترتب على الوطء المحرم و لا يلزم فى تحققها حليه الوطء بتقريب ان المستفاد من تلكك النصوص اجراء 
أحكام الشبهه على الوطء بلا فحص و بلا وصول الى طريق شرعى و من تلكك النصوص ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام 
قال: اذا نعى الرجل الى اهله أو أخبروها انه قد طلقها فاعتدت ثم تزوجت فجاء زوضها الأول" فان الاول أحق بها من هذا الأخيز 
دخل بها الاول او لم يدخل بها و ليس للاخر أن يتزوجها أبدا و لها المهر بما استحل من فرجها ١١‏ 


و تقريب الاستدلال بالروايه انه عليه السلام حكم بأنه لها المهر بما استحل من فرجها فرتب عليه السلام على نكاحها حكم الوطء 
شبهه و الحال انه لم يذكر فى الروايه ان من أخبرها كان ثقه أم لا و بعباره اخرى مقتضى الاطلاق جواز ترتيب الاثر على الخبر 
المذكور فلا يشترط جواز التزويج بعلم الزوجه بكون النكاح حلالا شرعا بل يكفى للجواز مجرد الاحتمال و الاخبار بالموت. 


فيه: انه لا يستفاد من الخبر الاطلاق بل المستفاد منه ان المرأه تعمل على ما هو المقرر من وجوب العده من حين وصول نبأ الوفاه 


ثم تزوجت. 


و بعباره واضحه: محل النظر و مركز سؤال الراوى التزويج الثانى بعد تماميه مقدمات جواز نكاحها فلا مجال للإطلاق كما يظهر 
لخ ره الما 


و منها: ما رواه محمد بن قيس قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن رجل حسب اهله انه قد مات او قتل فنكحت امرأته و تزوجت 
سريته و ولدت كل منهما من زوجها فجاء زوجها الاول و مولى السريه قال: فقال: يأخذ امرأته فهو أحق بها و يأخذ سريته و 
ولدها أو يأخذ رضا من ثمنه 27١‏ و التقريب هو التقريب و الجواب 


(0) الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها الحديث: 8 
9 الزشائن نات ادع وات العدك الع قم 
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هو الجواب. 


و منها: مارواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجلين شهدا على رجل غائب عند امرأته انه طلقها 
فاعتدت المرأه و تزوجت ثم ان الزوج الغائب قدم فزعم انه لم يطلقها فأكذب نفسه احد الشاهدين فقال: لا سبيل للأخير عليها و 
يؤخذ الصداق من الذى شهد فيرد على الأخير و الاول املكك بها و تعتد من الاخير و لا يقربها الاول حتى تنقضى علدتها )١١‏ و 
التقريب هو التقريب و الجواب هو الجواب. 


و منها: ما رواه أبو بصير و غيره عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى شاهدين شهدا على امرأه بأن زوجها طلقها أو مات عنها 
فتزروجت ثم جاء زوجها قال: يضربان الحد و يضمنان الصداق للزوج بما 


غراه ثم تعتد و ترجع الى زوجها الاول "١‏ و التقريب عين التقريب و الجواب عين الجواب. 


و منها: ما رواه شعيب قال: سألت ابا الحسن عليه السلام عن رجل تزوج امرأه لها زوج قال: يفرق بينهما قلت: فعليه ضرب؟ قال: 
لا ماله يضرب الى أن قال: 


فأخبرت ابا بصير فقال: سمعت جعفرا عليه السلام يقول: ان عليا عليه السلام قضى فى رجل تزوج امرأه لها زوج فرجم المرأه و 
ضرب الرجل الحد ثم قال: لو علمت أنكك علمت لفضخت رأسكك بالحجاره 0 و هذه الروايه لا تدل على المدعى بأى نحو 


فين ادر الخزي 
(©) السائل الات الام آروات حد الزن التعدرث: ب 
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و منها: ما ارسله القمى "١١‏ و المرسل لا اعتبار به مضافا الى أنه يمكن ان عليا عليه السلام عمل بعلم الامامه فلاحظ. 


و منها: ما رواه السكونى عن جعفر عن ابيه ان عليا عليه السلام اتى برجل تزوج امرأه على خالتها فجلده و فرق بينهما «7) و هذه 
الروانة لأ قدل :على لمعن مقافا الى الضعق قن ستدها 


و منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان شريحا القاضى بينما هو فى مجلس القضاء اذ أتته امرأه فقالت: 
ايها القاضى اقض بينى و بين خصمى فقال لها: و من خصمكك؟ قالت: انت قال: افرجوا لها فأفرجوا لها فدخلت فقال لها: و ما 
ظلامتكك؟ فقالت: ان لى ما للرجال و ما للنساء قال شريح: فان أمير المؤمنين عليه السلام يقضى على المبال قالت: فانى ابول 
منهما جميعا و يسكنان معا قال شريح: و الله ما سمعت بأعجب من 


هذا قالت: اخبرك بما هو أعجب من هذا قال: و ما هو؟ قالت: جامعنى زوجى فولدت منه و جامعت جاريتى فولدت منى 
فضرب شريح احدى يديه على الا-خرى متعجبا ثم جاء الى أمير المؤمنين عليه السلام فقص عليه قصه المرأه فسألها عن ذلكك 
فقالت: هو كما ذكر فقال لها: من زوجكك؟ قالت: فلان فبعث اليه فدعاه فقال: أ تعرف هذه المرأه؟ قال: نعم هى زوجتى فسأله 
عما قالت فقال: هو كذلك فقال عليه السلام له: لأنت أجرأ من راكب الاسد حيث تقدم عليها بهذه الحال ثم قال: يا قنبر ادخلها 
بيتا مع امرأه تعد اضلاعها فقال زوجها: يا أمير المؤمنين لا آمن عليها رجلا و لا ائتمن عليها امرأه فقال على عليه السلام: على 
بدينار الخصى و كان من صالحى اهل الكوفه و كان يثق به فقال له: يا دينار ادخلها بيتا و عرها من ثيابها و مرها أن 


589 للاحظ ص: 768 و‎ )١( 

(0) الوسائل الباب "٠‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوه الحديث: 6 
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[مسأله 4: إذا أدخلت المرأه منى رجل أجنبى فى فرجها أثمت] 


(مسأله 0): اذا أدخلت المرأه منى رجل اجنبى فى فرجها اثمت )١(‏ و لحق بها الولد و بصاحب المنى (1) فاذا كان الولد انثى لم 


تشد مئزرا وعد اضلاعها ففعل دينار ذلك فكان أضلاعها سبعه عشر: تسعه فى اليمين و ثمانيه فى اليسار فألبسها على عليه 
السلام ثياب الرجال و القلنسوه و النعلين و ألقى عليه الرداء و ألحقه بالرجال فقال زوجها: يا امير المؤمنين ابنه عمى و قد ولدت 
منى تلحقها بالرجال؟ فقال: انى حكمت عليها بحكم الله ان الله تبارك و تعالى خلق حواء من ضلع آدم الأيسر الاقصى و 
أضلاع 


الرجال تنقص و أضلاع النساء تمام .)١١‏ 


و هذه الروايه لا تعرض فيها من الجهه المبحوث عنها فى المقام و انما تدل على ما هو الميزان فى الرجوليه فالمتحصل انه لم يقم 
دليل على بيان حدود الشبهه فلا بد من الاقتصار على القدر المتيقن فان حصل الاعتقاد بالجواز بالنسبه الى الوطء أو غفل عن 
الحرمه و لم يكن حين العمل ملتفتا الى الحكم الشرعى أو استند فى مقام العمل الى حجه شرعيه اجتهادا أو تقليدا يكون الوطء 
وطى شبهه يترتب عليه آثاره و أما اذا اعتقد الحرمه أو شكك و لم يكن له حجه شرعيه للارتكاب و أيضا لم تكن له حجه عقليه 
أو اكره على الزنا فيجامع مع الاجنبيه أو نحو هذه الامور لا يكون وطيه مصداقا للوطء شبهه و مما ذكرنا يظهر ما فى المتن من 
الاشكال. 


)١(‏ فان رحم الزوجه معد للتولد من زوجها و ليس لها حق اشغال رحمها بماء الرجل الاجنبى و لا يبعد ان الفقيه يفهم من مذاق 
الشرع الاقدس حرمه العمل المذكور و لعل الحكم مورد تسالم الأصحاب و الله العالم. 


(6) كنا ع واظاغر لآن العمل المذكور ليس مصداقا تلرنااو الولد يلحق بمتائحب الما و عازه الخرى» يضدق عرفا و لغه انه ولده 


و ولدها و لم يتصرف الشارع فيه 


)١(‏ الوسائل الباب ” من ابواب ميراث الخنثى و ما أشبهه الحديث: ه 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 7106 


لصاحب المنى تزويجها )١(‏ و كذا الحكم لو أدخلت منى زوجها فى فرجها فحملت منه و لكن لا اثم عليها فى ذلكك )١(‏ و 
يجوز للمرأه استعمال ما يمنع الحمل (”) اذا لم يكن فيه ضرر كثير (©) و ان لم يرض الزوج 


بذلك (8) ولا يجوز اسقاط الحمل و ان كان نطفه و فيه الديه كما يأتى فى المواريث (6). 


ولم ينفه فما أفاده تام. 

(1) لأنها بنته فالحكم ظاهر واضح. 

(؟) كما هو ظاهر بل أظهر مما سبق و لا دليل على حرمته. 

(©) اذ لا دليل على حرمته و لو لم يكن الزوج راضيا به. 

(؟) بناء على حرمه الاضرار بالنفس اذا كان كثيرا و الظاهر انه لا دليل عليه الا دعوى الاجماع و فيه ما فيه و اللّه العالم. 
كا كماامل: 


(9) لاحظ النصوص الوارده فى هذا الباب منها: ما رواه عبد الله مسكان مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ديه الجنين 
خمسه أجزاء: خمس للنطفه عشرون دينارا و للعلقه خمسان اربعون دينارا و للمضغه ثلاثه اخماس ستون دينارا و للعظم أربعه 
اخماس ثمانون دينارا فاذا تم الجنين كانت له مائه دينار فاذا انشى ء فيه الروح فديته ألف دينار أو عشره آلاف درهم ان كان 
ذكرا وان كان انثى فخمسمائه دينار و ان قتلت المرأه و هى حبلى فلم يدر ذكرا كان ولدها أم انثى فديته للولد نصفين نصف 
ديه الذكر و نصف ديه الانثى و ديتها كامله .)١١‏ 


و منها: ما رواه سليمان بن صالح عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى النطفه عشرون 


١ حديث:‎ 78١ ص‎ ٠١ تهذيب الاحكام ج‎ )١( 
"02 صس:‎ 3٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


واذا وطأ الرجل زوجته فساحقت بكرا فحملت البكر استحقت الزوجه الرجم و البكر الجلد و كان على الزوجه مهر البكر و الحق 
الولد بصاحب النطفه كما الحق بالبكر للنص .)١(‏ 


دينارا و فى العلقه اربعون دينارا و فى المضغه ستون دينارا و فى العظم ثمانون دينارا فاذا كسى اللحم 


فمائه دينار ثم هى مائه ديئار حتى يستهل قال: فاذا استهل فالديه كامله .)١١‏ 


و منها: ما رواه سعيد بن المسيب قال: سألت على بن الحسين عليه السلام عن رجل ضرب امرأه حاملا برجله فطرحت ما فى 
بطنها ميتا فقال: ان كان نطفه فان عليه عشرين دينار الحديث ؟» و منها غيرها الوارد فى تهذيب الاحكام ج ٠١‏ باب الحوامل و 
الحمول و غير ذلكك من الاحكام. 


والمستفاد من هذه النصوص وجوب الديه وهل يستفاد من وجوبها حرمه الاسقاط؟ لا اشكال فى أن ثبوت الديه لا يلازم 
الحرمه و لذا نرى أن القتل الخطئى يوجب الديه و الحال ان الخطاء لا حرمه فيه لكن يدل على المدعى ما رواه اسحاق بن عمار 
قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: المرأه تخاف الحبل فتشرب الدواء فتلقى ما فى بطنها؟ قال: لا فقلت: انما هو نطفه فقال: ان 
اول ما يخلق نطفه 39). 


)١(‏ لاحظ ما رواه محمد بن مسلم قال: سمعت ابا جعفر و ابا عبد الله عليهما السلام يقولان: بينما الحسن بن على فى مجلس امير 
المؤمنين عليه السلام اذ أقبل قوم فقالوا: يا أبا محمد أردنا امير المؤمنين» قال: و ما حاجتكم؟ قالوا: أردنا 


وطس السو الحديكه ؟ 

(9انقسن النضه الحديك: » 

(*) الوسائل الباب 7 من ابواب القصاص فى النفس 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 01” 

[مسأله ع: يجب عند الولاده استبداد النساء و الزوج بالمرأه] 


(مسأله *): يجب عند الولاده استبداد النساء و الزوج بالمرأه .)١(‏ 


أن نسأله عن مسأله. قال: و ما هى تخبر و نابها؟ قالوا: امرأه جامعها زوجها فلما قام عنها قامت بحموتها فوقعت على جاريه بكر 
فساحقتها فوقعت النطفه فيها فحملت فما تقول فى هذا؟ فقال الحسن: معضله و ابو الحسن لها و 


أقول:قاف حتت فهق اللدتوهق اه الوم وان اخطات فده تتبن نا رجي انالا خط ونا دعسن الى المراه فون 
منها مهر الجاريه البكر فى اول وهله لأ-ن الولد لا يخرج منها حتى تشق فتذهب عذرتها ثم ترجم المرأه لأنها محصنه و ينتظر 
بالجاريه حتى تضع ما فى بطنها و يرد الولد الى ابيه صاحب النطفه ثم تجلد الجاريه الحد قال: فانصرف القوم من عند الحسن 
عليه السلام فلقوا امير المؤمنين عليه السلام فقال: ما قلتم لأ-بى محمد: وما قال لكم؟ فاخبروه فقال: لو أننى المسئول ما كان 
عندى فيها اكثر مما قال ابنى .)١١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر «؟) - فى بحث احكام الولاده عند قول المصنف قدس سره- «فالواجب منها استبداد النساء بالمرأه عند 
الولاده دون الرجال الا مع عدم النساء» -: «بلا خلاف اجده فى شىء من ذلكك بل و لا اشكال ضروره وجوب حضور من علم 
بحالها من النساء كفايه لوجوب حفظ النفس المحترمه عند تحقق ما يخشى منه تلفها مع عدم الحضور و منه ما نحن فيه 
كضروره وجوب استبدادهن بذلكك للإجماع قيل و لملا-زمه اطلا-ع الرجال حتى المحارم لما يحرم عليهم من النظر للعوره و 
غيرها و مسها و سماع الصوت و نحو ذلكك بل ربما أدى حضورهم الى تلفها و تلف ولدها باعتبار ما يحصل معها من الحياء و 


نحوه و ربما يرشد الى 


١ الوسائل الباب ” من ابواب حد السحق و القياده الحديث:‎ )١( 
750/ ص:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ذلك ما دل من نص )١١‏ 


و فتوى على قبول شهاده النساء منفردات بالولاده و الاستهلال و نحوهما انتهى موضع الحاجه من كلامه رفع مقامه. 


و قال فى الحدائق :)7١‏ «و الواجب استبداد النساء بالمرأه عند الولاده دون الرجال الا مع عدم النساء و اما الزوج فلا بأس به وان 
وجد النساء و علل وجوب استبداد النساء بها بأن مثل ذلكك يوجب سماع صوتها غالبا و الاطلاع على ما يحرم عليهم و فيه ما 
تقدم فى غير موضع من عدم ثبوت تحريم سماع صوت الا-جنبيه بل قيام الدليل على جوازه» انتهى موضع الحاجه من كلامه و 
الامر كما افاد العلمان. 


)١(‏ لاحظ حديث سماعه قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن غسل الجمعه فقال: واجب الى أن قال: و غسل المولود واجب 
الحديث 79. 


ولاحظ حديث أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام عن آبائه عن على عليهم السلام قال: اغسلوا صبيانكم من الغمر فان 
الشيطان يشم الغمر فيفزع الصبى فى رقاده و يتأذى به الكاتبان «5). 


(؟) لجمله من النصوص لاحظ ما رواه السكونى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: من ولد 
له مولود فليؤذن فى اذنه اليمنى بأذان الصلاه و ليقم فى اذنه اليسرى فانها عصمه من الشيطان الرجيم .)8١‏ 


و ما رواه أبو يحيى الرازى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا ولد لكم 


؟١ الوسائل الباب 76 من ابواب الشهادات الحديث: ” و8" و‎ )١( 
"0 ج- 70 ص:‎ )0( 

(") الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاغسال المسئونه الحديث: * 

(6) الوسائل الباب 71 من ابواب الاغسال المسنونه 

(0) الوسائل الباب 8" من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: 


لحك 


و تحنيكه بتربه الحسين عليه السلام )١(‏ و بماء الفرات (؟) و تسميته باسم احد الانبياء عليهم السلام (0. 


المولود أى شىء تصنعون به؟ قلت: لا ادرى ما يصنع به قال خذ عدسه جاوشير فديفه بماء ثم قطر فى أنفه فى المنخر الايمن 
قطرتين و فى الايسر قطره و أذن فى اذنه اليمنى و أقم فى اليسرى يفعل ذلكك به قبل أن تقطع سرته فانه لا يفزع أبدا و لا تصيبه 
أم الصبيان .)١١‏ 


وما رواه ميثم قال: سمعت أمى تقول: سمعت نجمه أم الرضا عليه السلام تقول فى حديث: لما وضعت ابنى عليا دخل إلى أبوه 
موسى بن جعفر عليهما السلام فناولته اياه فى خرقه بيضاء فأذن فى اذنه اليمنى و اقام فى اليسرى و دعا بماء الفرات فحنكه به ثم 
رده إلى فقال: خذيه فانه بقيه اللّه فى أرضه 7١‏ و غيرها من الروايات الوارده فى الباب 8" من ابواب احكام الاولاد من الوسائل. 


)١(‏ لاحظ ما رواه الكلينى قال: و فى روايه اخرى حنكوا أولادكم بماء الفرات و بتربه قبر الحسين عليه السلام فان لم يكن فبماء 
السماء (9). 


(1) لجمله من النصوص لاحظ ما رواه يونس مرسلا عن أبى جعفر عليه السلام قال: يحنكك المولود بماء الفرات و يقام فى اذنه 
© و لاحظ مرسل الكلينى و حديث ميثم «2. 


(*) لاحظ حديث الاصبغ عن على عليه السلام قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: ما من اهل بيت فيهم اسم نبى الا 
بعث الله عز و جل اليهم ملكا 


(1) نفس المضدر الخدابت: ١‏ 
(0) الوسائل الباب 6" من ابواب أحكام الاولاد الحديث: * 
)"تسن المضلو الخلات: + 
(©) فسن المضنةو الخنات: ١‏ 


(0) مرا 


انفا 
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والاثمه )١(‏ والكنيه (). 


يقدسهم بالغداه و العشى .)١١‏ 


و لاحظ مرسل أبى اسحاق عن أبى جعفر عليه السلام قال: أصدق الاسماء ما سمى بالعبوديه و أفضلها أسماء الانبياء .07١‏ 


)١(‏ لاحظ حديث العزرمى قال: استعمل معاويه مروان الحكم على المدينه و أمره أن يفرض لشباب قريش ففرض لهم فقال: 
على بن الحسين عليهما السلام فأتيته فقال: ما اسمكك؟ فقلت: على بن الحسين فقال: ما اسم اخيكك؟ فقلت: 


على فقال على و على ما يريد أبوكك أن يدع احدا من ولده إلا سماه عليا ثم فرض لى فرجعت الى أبى فأخبرته فقال: و يلى على 
ابن الزرقاء دباغه الادم لو ولد لى مائه لا حببت أن لا اسمى احدا منهم الا عليا 07. 


و لاحظ ما رواه سليمان الجعفرى قال: سمعت ابا الحسن عليه السلام يقول: 


(؟) لاحظ حديث معمر بن خثيم قال: قال لى أبو جعفر عليه السلام: ما تكنى قال: ما اكتنيت بعد و مالى من ولد و لا امرأه و لا 
جاريه قال: فما يمنعكك من ذلك قال: قلت: حديث بلغنا عن على عليه السلام قال: من اكتنى و ليس له أهل فهو ابو جعفر فقال: 


أبو جعفر عليه السلام: شوه ليس هذا من حديث على عليه السلام 


” الوسائل الباب 3 من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ )١( 
١ (؟) نفس المصدر الحديث:‎ 
الوسائل الباب 70 من ابواب أحكام الاولاد‎ )*( 


(؟) الوسائل الباب 78 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 


قمّىء سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلدء 


منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ٠678‏ ه ق مبانى منهاج الصالحين؛ ج :٠١‏ ص: 72١‏ 
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ولايكنى محمد بأبى القاسم )١(‏ و حلق رأسه يوم السابع (؟) و العقيقه (؟) بعده (©) و التصدق وزن شعره ذهبا أو فضه (2). 


انا لتكنى أولادنا ف صغرهم مخافه النبز ان 0 ١١‏ وحديثا نهدا أن تعمد الل ضلنة الجلة قال: من السنه وا 
. - بهم 8 وني عن" الى 2 7< ع( مس . 
أن يكنى الرجل باسم ابنه ١؟)‏ 


)١(‏ لاحظ ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام ان النبى صلى الله عليه و آله نهى عن اربع كنى: عن أبى عيسى و عن 
أبى الحكم و عن أبى مالكك و عن أبى القاسم اذا كان الاسم محمدا 070. 


(1) لجمله من النصوص منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى المولود قال: يسمى فى اليوم السابع و يعق عنه و 
يحلق رأسه و يتصدق بوزن شعره فضه و يبعث الى القابله بالرجل مع الورككث و يطعم منه و يتصدق «5. 


(*) لاحظ ما رواه سماعه قال: قال ابو عبد الله عليه السلام: الصبى يع عنه و يحلق رأسه و هو ابن سبعه أيام و يوزن شعره و 
يتصدق عنه بوزن شعره ذهب أو فضه و تطعم القابله الرجل و الوركك و قال: العقيقه بدنه أو شاه «2). 


(؟) لاحظ ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: 
بأى ذلكك نبدأ فقال: يلحق رأسه و يعق عنه و يتصدق بوزن شعره فضه يكون ذلكك فى مكان واحد 20. 


)0 لاحظ ما رواه سماعه 7 . 


١ الوسائل الباب 71 من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ )١( 


00 


نفس المصدر الحديث: ” 

() الوسائل الباب 79 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ؟ 
(؟) الوسائل الباب 5 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: 8 

() نفس المصدر الحديث: 94 

(0) مر آنفا 
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و ثقب اذنه )١(‏ و ختانه فيه () و يجب عليه الختان بعد البلوغ لو لم يختن قبله (07. 


(1) لاحظ ما رواه مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان ثقب اذن الغلام من السنه و ختانه لسبعه ايام من السنه 


.)١١ 


(؟) لاحظ حديث مسعده المتقدم آنفا و ما رواه عبد اللّه بن جعفر انه كتب الى أبى محمد عليه السلام انه روى عن الصادقين 
عليهم السلام: أن اختنوا أولا-دكم يوم السابع يطهروا فان الاآرض تضج الى الله عز و جل من بول الاغلف و ليس جعلنى الله 
فداكك لحجامى بلدنا حذق بذلكك و لا يختنونه يوم السابع و عندنا حجاموا اليهود فهل يجوز لليهود أن يختنوا اولاد المسلمين أم 
لا ان شاء اللّه؟ فوقع عليه السلام: السنه يوم السابع فلا تخالفوا السنن ان شاء اللّه ."١‏ 


ثم ان فى المقام كلاما و هو انه يجب على الولى ختان ابنه أم لا يجب و يمكن الاستدلال على الوجوب بما رواه عبد الله بن 
سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال ختان الغلام من السنه و خفض الجاريه ليس من السنه 9. 


و شروت الاستعدلا ل تالتواءه اق التسعناد ها ا تكسن الحارية لسن نين العته نو الخال آله ل اشتكال فى اتتسانه فالمراة فى 


الوجوب عنه فيعلم من التقابل ان ختان الغلام واجب فلاحظ لكن محمد بن عيسى الواقع فى السند مخدوش. 


فو قال فى الجواهر © - فى 


هذا المقام-: «بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه و ذلكك لأن الختان واجب فى نفسه بالضروره من المذهب 


)١(‏ الوسائل الباب ١ه‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 


حا 


حا 


(؟) الوسائل الباب 27 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 


يح 


(*) الوسائل الباب 88 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 
(©) ج الاص: 72٠‏ 
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و الدين التى استغنت بذلكك عن تظافر النصوص كغيرها من الضروريات». انتهى موضع الحاجه من كلامه رفع فى علو مقامه. 


ويمكن الاستدلال على المدعى بما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: اذا أسلم 
الرجل اختتن و لو بلغ ثمانين سنه .)2١١‏ 


و بما رواه يعقوب بن جعفر عن أبى ابراهيم عليه السلام فى حديث طويل ان رجلا من الرهبان أسلم على يده الى أن قال: فدعا 
ابو ابراهيم عليه السلام بجبه خزو قميص قوهى و طيلسان و خف و قلنسوه فأعطاه اياه و صلى الظهر و قال: اختتن فقال: قد 


احسة فىَْ سابعى 7١‏ 


بتقريب: عدم الفصل بين الموارد لكن الحديثين ضعيفان سندا فيكونان مؤيدين للمدعى و يؤيد المدعى أيضا ما رواه الفضل بن 
شاذان عن الرضا عليه السلام انه كتب الى المأمون: و الختان سنه واجبه للرجال و مكرمه للنساء 9*. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه غياث بن ابراهيم عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السلام قال: قال على عليه السلام: 
لا بأس بأن لا تختتن المرأه فأما الرجل فلا بد منه «» و الظاهر ان هذه الروايه تامه سندا و دلاله. 


و يؤكد المدعى ما رواه مسعده بن صدقه عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


السنه و لا شيئا واجبا و أى شىء أفضل من المكرمه «ه) 


)١(‏ الوسائل الباب 0ه من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 


حا 


مه 


(*) الوسائل الباب 7ه من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 
(؟) نفس المصدر الحديث: / 

(0) الوسائل الباب 08 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ” 
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و خفض الجوارى مستحب )١١‏ وان بلغن (؟) و الاولى أن يكون بعد 


فان استحباب خفض الجوارى لا اشكال فيه فالمراد نفى الوجوب أى ليس من السنن الواجبه فيعلم ان ختان الرجال من السنن 
الواجبه. 


)١(‏ بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و تدل على المدعى جمله من النصوص لاحظ ما رواه الفضل بن 
شاذان 1١‏ و ما رواه مسعده بن صدقه 210 و ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: الختان سنه فى الرجال و 


مك رمه فى النساء (2). 


و ما روى عن الرضا عن آبائه عن على عليه السلام فى حديث الشامى انه سأله عن اول من امر بالختان فقال: ابراهيم و سأله عن 


اول من خفض من النساء؟ 
فقال: هاجر أم اسماعيل خفضتها ساره لتخرج عن يمينها الحديث 150. 


وما رواه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول ساره: اللهم لا تؤاخذنى بما صنعت بهاجر انها كانت خفضه 
لتخرج من يمينها بذلكك «) 


و ما رواه عمرو بن ثابت عن ابى عبد الله عليه السلام قال: كانت امرأه يقال لها: أم طيبه «ظبيه خ ل» تخفض الجوارى فدعاها 


النبى صلى الله عليه و آله فقال: يا أم طيبه اذا خفضت فاشمى و لا تجحفى فانه أصفى للون الوجه و أحظى عند البعل 


١ 


)١(‏ للإطلاق. 


72 لاحظ ص:‎ )١( 
728 لاحظ ص:‎ )0( 

(") الوسائل الباب 08 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(©6) تفن المصدر الحديت: ؟ 

(0) تفن المصضدر الحديت: م 

(©) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب ما يكتسب به الحديث: ١‏ 
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بلوغها سبع سنين .)١(‏ 

[مسأله /: يستحب أن بعق عن الذكر بذكر و عن الاثنى بأنثى] 


(مسأله /): يستتحب أن بعق عن الذكر بذكر وغن الاثتى بانثى (؟) و أن تكون سالمه من العيوب سميتة () و فى الروايات: هى 


.)١١ لاحظ ما رواه وهب عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام قال: لا تخفض الجاريه حتى تبلغ سبع سنين‎ )١( 

() لاحظ ما ارسله يونس عن أبى جعفر عليه السلام انه قال: اذا كان يوم السابع و قد ولد لأحدكم غلام او جاريه فليعق عنه 
كبشا عن الذكر ذكرا و عن الانثى مثل ذلكك عقوا عنه و أطعموا القابله من العقيقه و سموه يوم السابع .)7١‏ 

() لاحظ ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه قال: فى العقيقه يذبح عنه كبش فان لم يوجد كبش اجزأه ما 


يجزئ فى الاضحيه ("23. 


بتقريب: ان المستفاد من هذا الحديث ان شرائط الاضحيه معتبره فى العقيقه و حيث ان السلامه من العيوب شرط فى الاضحيه 
فهى شرط فى العقيقه أيضا و يرد عليه اولا.: انه لا دليل على الاشتراط المذكور فى الاضحيه لاحظ حديث على بن جعفر فى 


كتابه عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن الاضحيه فقال: 


ضح بكبش املح اقرن فحلا سمينا فان لم يجد كبشا سمينا فمن فحوله المعز او موجوء من الضأن أو المعز فان لم تجد فنعجه من 
الضأن سمينه قال: و كان على عليه السلام يقول: ضح بثنىٌ فصاعدا 


و اشتره سليم الاذنين و العينين الحديث 50" فانه لا يستفاد من هذه الروايه اشتراط السلامه من العيوب على نحو العموم و ثانيا 


)تفن المضيدن الجدنوتك: 7 

(0) الوسائل الباب 5 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١١‏ 
(") الوسائل الباب 5١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(©) الوسائل الباب 2٠‏ من ابواب الذبح الحديث: ١١‏ 
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شاه لحم يجزئ فيها كل شى ء و ان خيرها اسمنها )١(‏ و يكره أن يأكل الاب منها أو احد من عيال الاب (7) و الاحوط للأم 
التركك (”) و تجزئ 


انه يمكن أن يقال: ان المستفاد من حديث عمار انه يكفى فى العقيقه ما يكفى فى الاضحيه بأنه ان لم يوجد الكبش يجزى غيره 
و بعباره اخرى: يكون الامام عليه السلام فى مقام بيان كفايه غير الكبش عند عدمه و لا يكون فى مقام بيان اشتراط العقيقه 
بشرائط الاضحيه و الله العالم و يستفاد من بعض النصوص عدم الاشتراط لاحظ حديثى منهال و مرازم و الحديثان ضعيفان سندا. 


)١(‏ لاحظ ما رواه منهال القماط قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ان اصحابنا يطلبون العقيقه اذا كان ابان يقدم الاعراب 
فيجدون الفحول و اذا كان غير ذلك الابان لم توجد فتعسر عليهم فقال: انما هى شاه لحم ليست بمنزله الاضحيه يجزئ منها كل 
شى ء 1١‏ و ما رواه مرازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


العقيقه ليست بمنزله الهدى خيرها أسمنها .)27١‏ 


(؟) لاحظ ما رواه أبو خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يأكل هو و لا أحد من عياله من العقيقه و قال: و للقابله ثلث 
العقيقه و ان كانت القابله أم الرجل أو من عياله فليس 


لها منها شى ء و تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقسمها و لا يعطيها الا أهل الولايه و قال: يأكل من العقيقه كل احد الآلام 07. 


(*) لاحظ حديث أبى خديجه فانه صرح فيه بأنه يأكل من العقيقه كل احد 


(1) الوسائل الباب 58 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(") الوسائل الباب 51 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
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الشاه و البقره و البدنه )١(‏ و الافضل الكبش (2) و يستحب أن يقطع 


الا الام و لاحظ حديث الكاهلى عن أبى عبد الله عليه السلام فى العقيقه قال: لا تطعم الام منها شيئا 0١١‏ فانه نهى فيه بقوله: عليه 
السلام: «لا تطعم الا-م منها شيئا» و لكن مع ذلكك لا يحرم عليها اذ لو كان حراما عليها لبان و ظهر مضافا الى ضعف السند فى 
الحديثين المتقدمين. 


(1) لاحظ حديثى منهال و مرازم 7) و لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا ولد لكك غلام أو جاريه فعق 
عنه يوم السابع شاه أو جزورا و كل منها و أطعم و سمه و احلق رأسه يوم السابع و تصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه و أعط القابله 
طائفا من ذلكك فأى ذلك فعلت فقد أجزاك 0 


و مارواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن العقيقه واجبه هى قال: نعم يعق عنه و يحلق رأسه و هو ابن سبعه و 


يوزن شعره فضه أو ذهب يتصدق به و يطعم قابلته ربع الشاه و العقيقه شاه أو بدنه .)5١‏ 


و لاحظ حديث محمد بن مارد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن العقيقه فقال: 


شاه أو بقره أو بدنه الحديث «©). 


(1) لاحظ ما رواه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه قال فى العقيقه: يذبح عنه كبش فان لم يوجد 


أجزأه ما يجزئ فى الاضحيه و الا فحمل أعظم ما يكون من حملان السنه .2١‏ 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

() لاحظ ص: 7828 

() الوسائل الباب 56 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ٠‏ 
(©) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 

(0) الوسائل الباب 5١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ؟ 
(©) نفس المصدر الحديث: ١‏ 
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جداول )١(‏ و قبل يكره أن تكسر العظام (؟) و يستحب أن يعطى القابله منها الربع () و يقسم الباقى على المحتاجين (6). 


)١(‏ لاحظ ما رواه أبو خديجه 0١١‏ و ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عتى عنه و أحلق رأسه يوم السابع 


و تصدق بوزن شعره فضه و اقطع العقيقه جذاوى و اطبخها و ادع عليها رهطا من المسلمين ."١‏ 


(0) قال فى الشرائع: «كراهه أن يكسر شيئا من عظامها بل تفصل اعضاء» و يدل على المدعى ما رواه الكاهلى عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال: العقيقه يوم السابع و تعطى القابله الرجل مع الوركك و لا يكسر العظم «7. 


و يدل على الجواز ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام انه سثل عن العقيقه اذا ذبحت يكسر عظمها؟ قال: نعم يكسر 
عظمها و يقطع لحمها و يصنع بها بعد الذبح ما شئت 2150 و بصراحه هذا الخبر فى الجواز تحمل تلكك الروايه على الكراهه على ما 


(*) لاحظ ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: و سألته عن 


العقيقه الى أن قال: و يعطى القابله ربعها «©) و لكن فى حديث أبى خديجه «2) ذكر الثلث. 


() لاحظ حديث يحيى بن أبى العلاء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمى 


722 لاحظ ص:‎ )١( 

(1) الوسائل الباب 56 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: / 
©) فين المصدى الحديق :8 

() نفس المصدر الحديث: ١7‏ 

(8) نفس المصدى الحنيت: + 

(©) لاحظ ص: 788 
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و أفضل منه أن يطبخ و يعمل عليه وليمه )١(‏ و الافضل أن يكون عددهم عشره فما زاد (5). 


رسول الله صلى الله عليه و آله حسنا و حسينا يوم سابعهما وعقى عنهما شاه شاه و بعثوا برجل شاه الى القابله و نظروا ما غيره 
فأكلوا منه و اهدوا الى الجيران و حلقت فاطمه عليها السلام رءوسهما و تصدقت بوزن شعرهما فضه .)١١‏ 


و لعل الماتن استفاد قيد الاحتياج من مرسل ابن مسكان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تأكل المرأه من عقيقه ولدها و لا 
بأس بأن يعطيها الجار المحتاج من اللحم 0١‏ و أما الوارد فى بقيه النصوص ففى حديث أبى خديجه 2 عنوان أهل الولايه وفى 


و تطعم منه عشره من المسلمين فان زادوا فهو أفضل 260. 
(1) لاحظ ما رواه حفص الكناسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال: 


الصبى اذا ولد عق عنه و حلق رأسه و تصدق بوزن شعره ورقا و اهدى الى القابله الرجل مع الوركك و يدعى نفر من المسلمين 
فيأكلوه و يدعون للغلام و يسمى يوم السابع «2). 


(؟) لاحظ ما رواه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام انه يعطى القابله ربعها فان 


لم تكن قابله فلامه تعطيه من شاءت و يطعم منها عشره من المسلمين فان 


)١(‏ الوسائل الباب 20٠‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 


بم 


(1) الوسائل الباب ا من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ” 
(9) لاحظ ص: 728 


(6) الوسائل الباب 55 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 


ب 


(0) نفس المصدر الحديث: ١١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 717١‏ 


كما أن الافضل أن يكون ما يطبخ به ماء و ملحا )١(‏ و أما ما اشتهر بين بعض السواد من استحباب لف العظام بخرقه بيضاء و 
دفنها فلم نعثر على مستنده و من بلغ و لم يعق عنه استحب له أن يعق عن نفسه (1) و لا يجزئ عن العقيقه التصدق بثمنها (©) و 


من ضحى عنه أجزأته الاضحيه 


زاد فهو أفضل .)١١‏ 


)١(‏ لاحظ ما ارسله الصدوق قال: وروى أن افضل ما يطبخ به ماء و ملح ١‏ و لعل الماتن استفاد ارجحيه الوليمه على التقسيم 
من المناسبه بين الموضوع و الحكم. 

(؟) لاحظ ما رواه عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: انى و الله ما أدرى كان أبى عق عنى أم لا قال: فأمرنى أبو 
عبد الله عليه السلام فعققت عن نفسى و أنا شيخ كبير الحديث 70. 

زاب خلاقت كبااق الجواه داو الآضل؛ يقتضبيه افتق الى :5 لكنا جدايك عند اللددي :بكي قال؛ كنت عن أب عيك الله عله 
السلام فجاء رسول عمه عبد الله بن على فقال له: يقول لكك عمكك: انا طلبنا العقيقه فلم نجدها فما ترى نتصدق بثمنها؟ قال: لا 
ان الله يحب اطعام الطعام و اراقه الدماء .6١‏ 


و حديث محمد بن مسلم قال: ولد لأبى جعفر عليه السلام غلامان جميعا فأمر زيد بن 


على أن يشترى له جزورين للعقيقه و كان زمن غلاء فاشترى له واحده و عسرت عليه الاخرى فقال لأبى جعفر عليه السلام: قد 


عبرث على الاخري فاتصدق كنها 


١0 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ١8‏ 

() الوسائل الباب 8 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
(؟) الوسائل الباب 5٠‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
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عن العقيقه .)١(‏ 

[مسأله 4: أفضل المراضع الأم] 


(مسأله 8): أفضل المراضع الام (7) و للحره الاجره على الاب (2. 


قال: لا اطلبها فان الله عز و جل يحب اهراق الدماء و اطعام الطعام .)١١‏ 


)١(‏ لاحظ حديث سماعه قال: سألته عن رجل لم يع عنه والده حتى كبر فكان غلاما شابا أو رجلا قد بلغ فقال: اذا ضحى عنه 
أو فحن الولد عن ثفسه ققد أجرا عنه عقيفقته و قال قال رسول الله ضَلى الله غلية' و آله؛ الول هرتهين يعقيققه فكه أيواء او تركاة 


.)19 


و حديث عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: وان لم يعقى حتى ضحى عنه فقد أجزأته الاضحيه و كل 


مولود مرتهن بعقيقته 279). 
و مرسل المقنع عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا لم يعق عن الصبى و ضحى عنه أجزأه ذلكك عن عقيقته .)5١‏ 


(0) قال فى الحدائق «6): «قالوا: ان أفضل ما يرضع به الصبى لبن امه لأنه اوفق بمزاجه ف الس بطبعه و هو غذائه فى بطن امه» 


الخ. 


و يدل على المدعى ما رواه طلحه بن زيد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


قال امير المؤمنين عليه السلام: ما من لبن رضع به الصبى أعظم بركه عليه من لبن امه «12. 


(*) لأنها من النفقه الواجبه عليه اجماعا- كما فى الجواهر - و 


استدل على المدعى 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب 68 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ١‏ 
)نفس المصدر الجنيت::؟ 

()تقين الصاو الجديف: م 

7١ ج-6اص:‎ )0( 

(*) الوسائل الباب 88 من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ؟ 
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اذا لم يكن للولد مال و الا فمن ماله )١(‏ و مع موته فمن مال الرضيع ان كان له مال (؟) و الا فمن مال من تجب عليه كما يأتى 
بيانه (؟) و لا تجبر على ارضاعه (6). 


بقوله تعالى: «فَإِنْ أَرْضَعْنَ لكم مَاتَومَن أَجُورَهُنٌ )١١‏ واستدل عليه أيضا بقوله تغال :و عَلَى الْمولود لَه رَرقهُنّ وَ كسْوَتهُنً) لفق 
بتقريب: ان الرزق و الكسوه كنايه عن اجره الرضاع- كما فى الجواهر- فتأمل. 


)١(‏ فانه لو كان له مال لا يجب على الأب لأنه غنى و لا يجب الانفاق على الغنى. 
(؟) كما هو ظاهر اذ مع كونه ذا مال لا يجب الانفاق عليه على احد. 
(9) فانتظر. 


(ع) بلا خلاف ولا اشكال- كما فى بعض الكلمات- و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى: هَإِنْ أَرْض عن لَكم فَآتُوهَنَّ 
أَجُورَهْنَ) «*" فانه يفهم عرفا ان اختيار الرضاع بيدها و لا يجب عليها الا أن يقال: لا تنافى بين الوجوب و استحقاق الاجره و 
يمكن الاستدلال بقوله تعالى: «لا تُضَابَ يَالدَةٌ 10 «*) بتقريب ان اجبارها على الارضاع نوع اضرار فلا يجب عليها و يمكن 
الاستدلال عليه بقوله تعالى: ١و‏ إن لعاضدة فَسَتوْضِمٌ لَه 0 «0) بتقريب: انه لو كان الارضاع واجبا عليها لا تصل النوبه الى 


مرضعه اخرى. 


)١(‏ الطلاق/ ع 
(0) البقره/ ١8#‏ 
() الطلاق/ 8 
(©) البقره/ ع7 
(0) الطلاق/ 8 
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جا 


و يدل على المدعى ما رواه سليمان بن داود المنقرى قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرضاع فقال: لا تجبر الحره على 
رضاع الولد و تجبر أمّ الولد ١١‏ 


و يكفى لعدم 0 واي بن كان ليكوت ار اجرار الاخجيار تحدم جوازه على القاعده ان قلت: يدل 
قوله تعالى: وَ الات + يَوْضعْنٌ ارهن حؤلين كايكين لِمَنْ أ أن 1 يم الإضاعة «"» على وجوب الارضاع عليها قلت: المستفاد 
من الايه الشريفه ان حد الرضاع حولان و بعباره اخرى: 


يستفاد من الايه ان من أراد اتمام الرضاعه يجوز له الارضاع حولين. 


)١(‏ قال فى الجواهر «": «و للمولى اجبار امته على الرضاع لولده منها أو من غيرها أو غير ولده بلا خلاف و لا اشكال لأن جميع 


لا 9 
(0) للايه وهى قوله تعالى: و الات يُؤْض عن نَ أَوْلادَهُنَ حَوْلَئِنِ كايلهن لمن 0 أ يم الوضاعة؛ , «©”» و لقوله تعالى: و 1 


فى عَامَين؛ (©). 


و لحديث حماد بن عثمان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا رضاع بعد فطام قلت: و ما الفطام؟ قال: الحولين الذى 
قال الله عز و جل «6). 


و تدل على المدعى أيضا جمله من النصوص: لاحظ ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: ليس للمرأه أن تاد فين 


١ الوسائل الباب 88 من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ )١( 
(؟) البقره/ ع7‎ 

)اس لاضن ا 

(©) البقره/ 776 

١0 لقمان/‎ )0( 


(8) الوسائل الباب 8 من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ه 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: 1/5؟ 


و تجور الزياده على ذلكك 00 


كاملين ان أراد الفصال قبل ذلكك عن تراض منهما فهو حسن و الفصال 


»1١ الفطام‎ 


و ما رواه أيضا عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى حديث انه نهى أن يضار بالصبى أو تضار امه فى رضاعه و ليس لها أن تأخذ فى 
رضاعه فوق حولين كاملين فان أراد فصالا عن تراض منهما قبل ذلكك كان حسنا و الفصال هو الفطام .7١‏ 


(1) قال فى الجواهر: «و كيف كان فالمشهور بين الاصحاب انه يجوز الزياده على الحولين» الخ و يمكن الاستدلال على الجواز 
باصاله البراءه عن الحرمه مضافا الى دلاله جمله من النصوص على المدعى منها: ما رواه سعد بن سعد الاشعرى عن أبى الحسن 
الرضا عليه السلام قال: سألته عن الصبى هل يرضع اكثر من سنتين؟ 


فقال: عامين فقلت: فان زاد على سنتين هل على أبويه من ذلكك شى ء؟ قال: 
لادثم. 


فان هذه الروايه تدل على المدعى بوضوح و منها حديثا الحلبى "5٠‏ و مثلها حديث أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سمعته يقول: المطلقه الحبلى ينفق عليها حتى تضع حملها و هى أحق بولدها أن ترضعه بما تقبله امرأه اخرى يقول الله عز و جل: 
للء. صر م نا مويه 1 .م لاز 5 
ا تضارٌ والدة بوَلَيكا وَلا مَوْلُودٌ لَهُ وَََدِهِ وَعَلَى البأارث مثل ذلك» لا يضار بالصبى و لا يضار بامه فى ارضاعه و ليس لها أن 


تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملين فاذا أراد الفصال عن تراض منهما كان حسنا و الفصال هو الفطام «8). 


١ من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
(9)انفس المضدن الحدرة: م‎ 

(#)اتقسن المضد الحديف»+ 

(ع) لاحظ ص: 77 و اول هذه الصفحه 

(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ٠‏ 
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واقله واحد و عشرون شهرا على المشهور )١(‏ 


فان المستفاد من هذه النصوص انه لا يجوز اخذ الاجره بعد الحولين فيفهم ان الارضاع بعد الحولين بلا اجره لا بأس به. 


وربما يستدل على عدم الجواز بمرسله داله على عدم الجواز و بأن اللبن بعد الحولين من فضلات ما لا يؤكل لحمه الممنوع 
أكلها بل الظاهر ان ذلك لكونه من الخبائث كالبصاق و باقى رطوباته و كلما حرم على المكلف لخبثه يحرم اطعامه لغير 
المكلف كالدم و نحوه فالجواز يحتاج الى الدليل. 


و هذا التقريب غير تام فان المرسل لا اعتبار به سيما مع الجهل بمضمونه و أما كون اللبن بعد الحولين من الخبائث فهو اول 
الكلا-م و الاشكال و على فرض التسلم لا دليل على حرمه اطعام كل محرم لخبثه لغير المكلف مضافا الى أن الكلام فى جواز 
ارضاع الصبى بعد الحولين و لو من لبن امرأه ولدت لأقل من تلكك المده و بين المقامين بون بعيد فالحق ما أفاده الماتن. 


)١(‏ الظاهر من المتن بل صريحه جواز الاقتصار على هذا المقدار و يمكن الاستدلال على جواز الاقتصار بالاصل فان مقتضاه 
عدم الوجوب مضافا الى دعوى عدم الخلاف- كما فى الجواهر- و يضاف الى ذلكك النص الخاص لاحظ حديث عبد الوهاب 
بن صباح قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: الفرض فى الرضاع أحد و عشرون شهرا فما نقص عن أحد و عشرين شهرا فقد نقص 
المرضع و ان أراد أن يتم الرضاعه فحولين كاملين .)١١‏ 

و لاحظ احاديث الحلبى و أبى بصير 27١‏ و لاحظ حديث سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع واحد و عشرون شهرا 


فما نقص فهو جور على 


)تند المصدو الحنيت ؟ 


(0) لاحظ ص: إرذذا 


و ع" 
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.)0١ الصبى‎ 


بيتك الاستدلال عن المشعي يكوه عا د حم 0 موق فور كينا علي ا أقامناء الحنل غانا فيقبه جهو 
الاطلاق منصرف اليه فيكون الباقى واحد و عشرون شهرا و لكن ينافيه ما روى عن امير المؤمنين عليه السلام من الاستدلال على 
امكان الحمل سته اشهر بالآيه الكريمه 03 بتقريب: ان الا-يه الامخرى و هى قوله تعالى: (وَ اينات يُؤْظ عن أَوْادَهُنَّ حَوْلَيِن 
كيين «©ع” تدل على أن مده الرضاع حولان فاذا كان مجموع الحمل و الرضاع ثلاثون شهرا تكون مده الرضاع حولين لكن 
الروايه ضعيفه سندا فالنتيجه ان الزياده على واحد و عشرين شهرا لا تجب انما الكلام فى جواز الأقل و عدمه و ما يمكن أن 
يستدل به على عدم الجواز وجهان: 


الوجه الاول: ما رواه عبد الوهاب «4) و هذه الروايه ضعيفه سندا بعبد الوهاب الوجه الثانى: ما رواه سماعه «12 و الظاهر انه لا 
بأس بالاستدلال بهذه الروايه على المدعى اذ صرح فيها بأن الاقل من هذا المقدار جور و من الظاهر ان الجور بالطفل حرام و أما 
النصوص الداله على جواز الفطام قبل الحولين فيقيد بهذه الروايه فالنتيجه عدم جواز الأقل الا أن يقوم اجماع تعبدى على جوازه 
و الله العالم. 


)١(‏ الوسائل الباب 7١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ه 
(؟) الاحقاف/ ١0‏ 

(") الوسائل الباب ١7‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 8 
(©) البقره/ 77 

(0) لاحظ ص: 770 


(9) لاحظ ص: 770 
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رضيت بما يرضى به غيرها من اجره أو تبرع .)١(‏ 
[مسأله 4: الأم أحق بحضانه الولد إن شاءت إذا كانت حره مسلمه عاقله مأمونه على الولد إلى سنتين] 


(مسأله 8). الام احق بحضانه الولد ان شاءت اذا كانت حره مسلمه عاقله مأمونه على الولد الى سنتين و 


ان كان انثى و الاولى 


)١(‏ عن الجواهر: «بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه» و عن الرياض: «اجماعا حكاه جماعه) و تدل على المدعى جمله 
من النصوص منها: 

ء :3 ا دك ا 
ما رواه داود بن الحصين عن أبى عبد الله عليه السلام قال: وَ الْوَالِدَاتَ يْرْضَعْنَ أُوْلادَهُنَ قال: ما دام الولد فى الرضاع فهو بين 
الابوين بالسويه فاذا فطم فالاب احق به من الام فاذا مات الاب فالام احق به من العصبه و ان وجد الاب من يرضعه بأربعه دراهم 


و قالت الام: لا أرضعه الا بخمسه دراهم فان له أن ينزعه منها الا أن ذلكك خير له و أرفق به أن يتركث مع امه .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه و هى حبلى أنفق عليها حتى تضع 
حملها و اذا وضعته أعطاها أجرها و لا يضارها الا أن يجد من هو أرخص أجرا منها فان هى رضيت بذلكك الاجر فهى أحق بابنها 
حتى تفطمه ؟. 


و منها: ما رواه فض| أبو العباس قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل أحق بولده أم المرأه قال: لا بل الرجل فان قالت 
المرأه لزوجها الذى طلقها أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه فهى أحق به ". 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الحبلى المطلقه ينفق عليها حتى تضع حملها و هى أحق يولدها حتى 
هايا كله انر اه تو نان الله يقوال: لا تضان والدسيولتها و لذ مولود ولد الجد وف 


5و١ من ابواب أحكام الاولاد الحديث:‎ 8١ 991و" و6) الوسائل الباب‎ 0١( 


و"“"'وة 
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الحضانه اليه أو كان مملوكا أو كافرا أو مجنونا فالام أولى به الى أن يبلغ من الوصى للأب و من الجد و الجده له و غيرهما من 
اقاربه وان تزوجت و لو ماتت الا-م فى مده الحضانه فالا.ب أولى به من وصيها و ابيها و امها و غيرهما من اقاربها و اذا فقد 
الابوان فأب الاب أولى به و مع فقده فالوصى لأحدهما و مع فقده فثبوت حق الحضانه للأقرب من الاقارب اشكال و اذا بلغ 
الولد رشيدا سقطت ولاءيه الا-بوين عنه و كان له الخيار فى الانضمام الى من شاء منهما أو من غيرهما و اذا طلبت الام اجره 
للرضاع زائده على غيرها أو وجد متبرع به و كان نظر الاب الارضاع من غيرها ففى سقوط حق الحضانه اشكال و الاظهر سقوطه 


)١(‏ الذى ينبغى فى المقام أن تلاحظ النصوص الوارده و استخراج الحكم الشرعى منها و من تلك النصوص ما رواه داود بن 
الحصين "١١‏ و المستفاد من هذا الحديث ان الحق مشترك بين الأبوين مده الرضاع و بعد الفطام يكون الاب احق و لا يبعد أن 
يستفاد من الروايه ان الحكم مخصوص بمورد يرتضع الولد من امه لكن الانصاف انه خلاف اطلاق الروايه فان مقتضاه ان الطفل 
فى مده الرضاع بين الابوين و لا اولويه لأحدهما على الاخر. 


() لاحظ ص: 77/7 
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ص: 7/4" 


و منها: ما رواه الكنانى ١١‏ و المستفاد من هذه الروايه ان الام احق بارضاع الولد اذا رضيت بالاجره التى يمكن اجاره مرضعه 


اخرى بها. 


و منها: ما رواه فضل ابو العباس )»2١‏ و المستفاد من هذه الروايه ما هو المستفاد من تلكك الروايه و السند ضعيف. 


و منها: ما رواه المنقرى مرسلا قال: سئل أبو عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يطلق امرأته و بينهما ولد ايهما احق بالولد؟ قال: 
المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج 37. 


و المستفاد من هذه الروايه ان المرأه احق بالولد ما لم تتزوج و السند ضعيف بكلا طريقيه و منها ما رواه الحلبى 0" و المستفاد 
من هذه الروايه ما هو المستفاد من روايه الكنانى و هو كون الام احق مده الرضاع بالشرط المذكور. 


و منها: ما رواه ايوب بن نوح قال: كتب اليه بعض اصحابه كانت لى امرأه ولى منها ولد و خليت سبيلها فكتب عليه السلام: 
المرأه احق بالولد الى أن يبلغ سبع سنين الا أن تشاء المرأه «8) و المستفاد من هذه الروايه ان الام احق بالولد سبع سنين. 


و منها: ما رواه أيضا قال: كتبت اليه مع بشر بن بشار: جعلت فداكك رجل تزوج امرأه فولدت منه ثم فارقها متى يجب له أن يأخذ 
ولده؟ فكتب: اذا صار 


() لاحظ ص: //717 
(0) لاحظ ص: 717/7 
(") الوسائل الباب 8١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: * 
(©) لاحظ ص: /717 
(0) الوسائل الباب 8١‏ من ابواب أحكام الاولاد الحديث: 8 
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له سبع سنين فان أخذه فله و ان تركه فله 0١١‏ و المستفاد من هذه الروايه ما هو المستفاد من حديثه الاخر. 


هذه هى النصوص الوارده فى المقام فنقول: تستفاد 


من كلام الماتن فى المقام فروع: 


الفرع الاول: ان الام احق بحضانه الولد الى سنتين و الانصاف انه يستفاد من النصوص كونها احق بالنسبه الى ارضاعها الولد و اما 
الا-حقيه المطلقه التى هى محل الكلام فى المقام فالنصوص متعارضه لاحظ حديث داود بن الحصين "١‏ أن المستفاد من هذا 
الحديث بالصراحه ان الولد فى مده الرضاع بين الابوين بالسويه و المستفاد من حديثى ايوب بن نوح 30 ان الام احق بالولد الى 
سبع سنين فيقع التعارض بين الطرفين و حيث لا مرجح لأحد الطرفين لا من الكتاب و لا من حيث المخالفه مع العامه مضافا الى 
انا بنينا فى الجزء الثامن من هذا الكتاب فى الخاتمه انه لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب و مخالفه العامه فراجع هناكك. 


فتصل النوبه الى المرجح الثالث أى الاحدثيه و المرجح من هذه الجهه مع حديث ايوب بن نوح فان الرجل من اصحاب الرضا و 
الجواد روعي فداهما؛ 


فالنتيجه ان حق الحضانه مع الام الى سبع سنين الا أن يقوم الاجماع التعبدى و التسالم بين الطائفه على خلافه. 


الفرع الثانى: ان هذا الحق متحقق على تقدير ان الام تشاء و الا فلا ولا يبعد أن يستفاد المدعى من حديث ايوب بن نوح حيث 
قال عليه السلام فى ذيل الحديث 


)القن النصدن الحديف لا 
(0) لاحظ ص: 77/7 


(© لاحظ ص: "7 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 58١‏ 


«الا أن تشاء» فلاحظ. 


م لي ا 
الفرع الثالث: ان حق الحضانه مخصوص بالمسلمه و استدل على المدعى بقوله تعالى: «لنْ يَجَعَل الله للكافِرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ 
سَبِيلًاه ١١‏ بتقريب: ان هذا نحو سبيل فلا حق و لا سبيل للكافره على ولد المسلم و بقوله عليه السلام: 


«الإسلام يعلوا و لا يعلى عليه» "١‏ بتقريب: 


ان الولا-يه نحو علو فليس لها و بأن المفروض ان الولد مسلم فلو كان فى حضانتها و كفالتها يمكن أن يتغير حاله و يرغب عن 


و هذه الوجوه- كما ترى- لا يرجع الى محصل فان الكافر يملك المسلم و لو فى الجمله فليس المراد من الايه الشريفه هذا 
المعنى و أما قوله: «الإسلام يعلو ولا يعلى عليه) فلا يبعد أن يكون اخبارا عن أمر خارجى و هو ان الإسلام عند الله فى الدرجه 
العاليه مضافا الى أن السند ضعيف و أما الوجه الثالث فيمكن دفعه بالنظاره عليه و حفظه عن الخطر المذكور مضافا الى أن مجرد 
الاحتمال لا يقتضى نفى ولايه الام. 


الفرع الرابع: انه يشترط فى الا-م أن تكون حره فان منافع الا-مه مملوكه للمولى و ليس لها اختيار و ان الامه كل على مولاها لا 
تقدر على شىء و للمولى ولايه عليها فكيف تكون هى وليا على الغير مضافا الى دعوى عدم الخلاف فيه. 


الفرع الخامس: أن تكون عاقله بلا خلا.ف- كما فى الجواهر- فان المجنونه بنفسها تحتاج الى الحضانه و لا بد لها من ولى و 
ارجاع أمر الطفل الى وليها ليس عليه دليل فلاحظ. 


0 الساء ١2‏ 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب موانع الارث الحديث: ١١‏ 
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الفرع السادس: انه يشترط فيها أن تكون مأمونه على الولد بتقريب: ان حفظ الولد عن الاخطار واجب فلو لم تكن مأمونه يكون 
حفظه بعدم تسليمه اليها مع فرض عدم احراز الامانه فيها و يمكن أن يقال: انه لا مجال لهذا التقريب بعد ان الشارع الأقدس 
جعل لها الولايه فلا بد من رعايه حقها الآ فى فرض خيانتها و احرازها و 


الله العالم. 


قال فى الحدائق :)1١‏ «الخامس أن تكون امينه فلا حضانه لمن لا امانه لها قال فى شرح النافع: و هذا الشرط لم يعتبره المصنف و 
قد اعتبره الشيخ فى المبسوط و جماعه منهم الشهيد فى القواعد و لا بأس به لان من لا امانه لها ربما خانت فى حفظ الولد و لأن 
فى التكليف بتسليم الولد الى غير المأمونه عسرا و حرجا فكان منفيا» الخ. 


والحق أن يقال- كما فى الحدائق-: ان التعليلات العليله لا توجب رفع اليد عن الدليل الدال على الحق للأم مضافا الى أن هذا 
التقريب مشتركك بين الام و الاب فالامر كما تقدم بأن يقال: تاره يحرز الخيانه بحيث يكون تسليم الطفل اليها يعد خيانه بالنسبه 
الى الطفل فى نظر العرف فلا حق لها و أما فى مورد الشكك فمقتضى القاعده تسليم الولد و ما ذكر فى تقريب المنع لا يرجع الى 
محصل صحيح. 


الفرع السابع: ان الولايه و الحضانه الى سنتين و قد ظهر مما تقدم ان الحق انها الى سبع سنين بمقتضى النص الا مع التسالم على 
الخلاف. 


الفرع الثامن: انه لا فرق فى مده الحضانه بين الذكر و الانثى و ذلكك لإطلاق النص فان عنوان الولد الوارد فى النصوص يشمل 
الذكر و الانثى. 


(0) ج شاص: و 
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و يمكن الاستدلال على المدعى بما ارسله المنقرى .)١١‏ 


ويدل على المدعى أيضا ما رواه داود الرقى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه حره نكحت عبدا فاولدها اولادا ثم انه 


طلقها فلم تقم مع ولدها و تزوجت فلما بلغ العبد أنها تزوجت اراد أن 


يأخذه ولدها منها و قال: انا احق بهم منكك ان تزوجت فقال: ليس للعبد أن يأخذ منها ولدها وان تزوجت حتى يعتق هى أحق 


بولدها منه ما دام مملوكا فاذا اعتق فهو احق بهم منها «7) اضف الى ذلكك ما عن الروضه من دعوى الاجماع عليه. 
الفرع العاشر: ان الام اذا زنت لا يسقط حقها و ذلك للإطلاق و عدم الدليل على التقييد. 


الفرع الحادى عشر: ان الاب اذا مات فالام اولى به الى زمان بلوغه من الوصى للأب و الجد و من الجد و الجده له و غيرهما من 
اقاربه و ما يمكن أن يذكر فى تقريب المدعى وجوه: 

الوجه الاول: عدم الخلا-ف فيه بل تحقق الاجماع عليه- كما فى الجواهر - و فيه: ان عدم الخلاف غايته الاجماع و الاجماع اما 
منقول او محصل اما المنقول منه فغير حجه و اما المحصل منه فعلى تقدير حصوله محتمل المدركك للوجوه المذكوره فى المقام 


فلا يكون اجماعا تعبديا كاشفا عن رأى المعصوم عليه السلام. 


الوجه الثانى: ان الام ارفق بالنسبه الى الولد من غيرها و فيه: اولا: ان الدليل اخص من المدعى اذ ربما لا يكون كذلكك و كون 
الام كذلكك بحسب الطبع الاولى لا يقتضى الكبرى الكليه و ثانيا: هذا المقدار لا يكفى فى قبال ما دل على 


() لاحظ ص: 717/94 
(؟) الوسائل الباب "ا من ابواب أحكام الاولاد الحديث: ؟ 
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قيمومه الوصى للأب حتى مع وجود الام. 
1 1 0 
الوجه الثالث: قوله تعالى: «وَ أولوا انلام بَعْض ُمْ أؤللِا ببَغض فى 5 الله) : ١١‏ و فيه: ان أى ربط بين الا-يه و المقام فان 


الايه الكريمه- على ما ورد فى تفسيرها- ناظره الى طبقات الارث و ناسخه 


لثبوت الارث بالمعاقده مضافا الى أنه لا يستفاد من الايه شى ء و انما المستفاد منها ان بعض الارحام اولى ببعض فى كتاب الله و 
اما تعيين البعض الاولى فيحتاج الى التفسير فلاحظ. 


الوجه الرابع: ان الاب لو مات فى اثناء مده الرضاع فالام أحق به فبحكم الاستصحاب نحكم ببقاء حق الام بعد المده و اذا ثبت 
حقها فى مورد يثبت فى بقيه الموارد بعدم القول بالفصل و يرد عليه: 


أولا: ان الاستصحاب الجارى فى الحكم الكلى معارض باصاله عدم الجعل الزائد فلا مجال لجريان الاستصحاب. 


و ثانيا: ان هذا الاصل لا يجرى لما دل من النصوص ان حقها محدود الى الغايه الخاصه أى سبع سنين و مقتضى اطلاق تلكك 
الادله عدم ولايتها فى ظرف موت الاب. 


و ثالثا: ان عدم القول بالفصل غايته أن يرجع الى الاجماع و فيه ما فيه» و رابعا نفرض بقاء الاب الى ما بعد مده الرضاع و لا ولايه 
للم بعد المده مع وجود الاب فلو فرض موت الاب فى ذلكك الظرف يجرى استصحاب عدم ولايتها و بعدم القول بالفصل 
يحكم بعدم ولايتها على الاطلاق. 


الوجه الخامس: ما رواه داود «؟» فان المستفاد من هذه الروايه احقيه 


7 الانفال/‎ )١( 


(0) لاحظ ص: //77 
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الام بعد وفاه الاب و فيه: ان المذكور فى الروايه العصبه و ليس فيها ذكر من الوصى. 
ناور 0 : 
الوجه السادس: قوله تعالى: «لا تَضَارَ لالِدَةٌ 0 )١«‏ فان اطلاق الايه يقتضى ان لا تضار به بأخذه و اخراجه من حجرها. 


الوجه السابع: ما رواه ابن سنان يعنى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل مات و ترك امرأه و معها منه ولد فألقته على 


خادم لها فأرضعته ثم جاءت 


تطلب رضاع الغلام من الوصى فقال: لها أجر مثلها و ليس للوصى أن يخرجه من حجرها حتى يدركث و يدفع اليه ماله .7١‏ 


فان الحديث صريح فى عدم جواز الاخراج من حجرها للوصى و لا تعارض بين هذه الروايه و ادله قيمومه الوصى لأنها أخص و 
تقدم عليها و الروايه و ان كان موردها زمان الرضاع لكن لا يبعد ان العرف يفهم منها ان الملاكك عدم الادراكك و البلوغ بل 
صريح الحديث كذلك مضافا الى دعوى عدم القول بالفصل بين الموارد و مقتضى اطلاق الروايه عدم الفرق بين تزويج الام و 
عدمه فلاحظ. 


الفرع الثانى عشر: ان الاب اذا كان مملوكا يكون الحق للأم و لعله لا خلاف فيه هكذا فى الجواهر و يستفاد المدعى من حديث 
داود «”) فان المستفاد من الروايه احقيه الام حتى مع التزويج حال كون الاب مملوكا. 


الفرع الشالث عشر: ان الاب اذا كان كافرا تصل النوبه الى الام و يمكن الاستدلال على المدعى بما ورد فى المملوكك بتقريب 
الاولويه مضافا الى أن المستفاد من 
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الا-دله الداله على احقيه الام فى صوره وفات الاب ان المانع من حق الام وجود الاب فمع عدمه أو مع وجوده و عدم قابليته 
للولا-يه تصل النوبه الى الام و العمده فى مستند الحكم عدم الخلاءف فيه مضافا الى الاولويه المستفاده من عدم كون الاب 
المملوك معارض للأم فان الكفر انزل من الرقيه. 


الفرع الرابع عشر: ان الا.ب اذا كان مجنونا تكون الولايه للأم و التقريب المتقدم فى الفرع السابق يجرى فى المقام بعينه مضافا 
الى دعوى الاجماع فلاحظ 


انه لو ماتت الام فى مده الحضانه فالاءب أولى بالولد من البقيه و يمكن الاستدلال على المدعى يحديث أيوب بن نوح "١١‏ 


بتعريب: 


ان المستفاد من الحديث ان الاسم اولى بالولد من الاب فى تلكك المده فالحق بينهما فاذا ماتت الام يتعين الاب على الاطلاق 
بمقتضى اطلاءق الروايه مضافا الى أن المستفاد من النص كما مر ان الاب لو مات تكون الام أولى فاذا ماتت الام يكون الاب 
أولى لعدم القول بالفصل بينهما من هذه الجهه كما ذكر فى بعض الكلمات 


الفرع السادس عشر: انه لو فقد الابوان فأب الاب اولى به ربما يقال: انه فى فقدان الابوين تصل النوبه الى الخاله بمقتضى حديث 
عبيد اللّه بن على عن الرضا عن آبائه عن على عليهم السلام أن النبى صلى اللّه عليه و آله قضى بابنه حمزه لخالتها و قال: الخاله 


والدمر كزان النعد مسي بعية الل 


و قال فى الجواهر: «فان فقد الا-بوان فالحضانه لب الا-ب اى الجد للأب وفاقا للمحكى عن ابن ادريس و الفاضل لأن اصل 
الحضانه للأب لأن له الولد انتقلت منه الى الام مع وجودها بالنص و الاجماع فاذا انتفيا اتتقلت الى أب الأب 


() لاحظ ص: 717/4 
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لأنه أب و مشاركك للأب فى كون الولد له وله الولايه عليه فى المال و غيره و كذا فى الحضانه). 


و الظاهر ان الامر كذلك لأنه مع وجود الجد لا تصل النوبه الى الوصى فالحق مع فقد الابوين لأب الاب ثم للوصى للأب ثم 
لوصى الجد. 


الفرع السابع عشر: انه لو فقد الوصى لأحدهما ففى كون الولايه للأقارب اشكال اذ لا دليل 


الفرع الثامن عشر: انه لا ولايه لهما بعد البلوغ اذ لا ولايه لأحد على البالغ الرشيد فله الخيار فى اموره. 


الفرع التاسع عشر: انه اذ طلبت أزيد من غيرها أو وجد متبرع يسقط حقها و المسأله ذات قولين ولا يبعد أن يستفاد من حديث 
داود بن الحصين )١١‏ سقوط حق الحضانه حيث قال عليه السلام: «له أن ينزعه منها» فان نزعه منها ينافى بقاء حق حضانتها انما 
الكلام بالنسبه الى ما بعد مده الرضاع فان الظاهر ان حقها محفوظ بالنسبه الى ما بعد المده لعدم وجه لسقوطه و المرجع فى مثل 
هذه الموارد عموم العام او اطلاق المطلق لا استصحاب حكم المخصص مضافا الى أن جريان الاستصحاب فى الحكم الكلى 
الالهى معارض باصاله عدم الجعل الزائد. 


الفرع العشرون: انه لو تزوجت فطلقت فهل يرجع حقها أم لا؟ المسأله ذات قولين فعن الشيخ عود الحق بالطلاق لوجود المقتنضى 


() لاحظ ص: //71 
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[مسأله :1١‏ حق الحضانه الذى يكون للأم يسقط بإسقاطها] 


( مسأله :2٠١‏ حق الحضانه الذى يكون للأم يسقط باسقاطها بخلا.ف حق الحضانه الذى يكون للأب أو الجد فانه لا يسقط 
باسقاطه )١(‏ و الظاهر انها تستحق الاجره على الحضانه (؟) الا اذا كانت متبرعه 


أن المرجع فى هذه الموارد عموم العام لا استصحاب حكم المخصص. 


)١(‏ و بعباره اخرى: هذا الحق كحق الخيار و استدل على المدعى بما فى حديث ايوب بن نوح 2١1١‏ بتقريب: ان الحق علق على 
مشيتها فيعلم ان الاختيار بيدها بقاء و 


اسقاطا. 


و يرد عليه النقض بالخيار الحكمى فان ذا الخيار له أن يفسخ و له أن لا يفسخ فمجرد كون الأمر تحت الاختيار لا يدل على 
امكان اسقاط الحق و ثانيا ينقض بما فى حديث آخر لأيوب 27١‏ من قوله عليه السلام: «فان أخذه فله و ان تركه فله» فان المستفاد 
من هذه الجمله ان الاختيار بيد الأب و مع ذلكك يقولون بأن حق الاب غير قابل للإسقاط و منهم الماتن حيث يرى عدم جواز 
اسقاط حق الحضانه بالنسبه الى الاب و الحق أن يقال: ان مقتضى الالدله عدم الفرق بين الأب و الاسم وان مقتضاها ان حق 
الحضانه غير قابل للإسقاط مطلقا و ذلكك لأن التقييد يحتاج الى الدليل كما ان التفصيل بين الام و الاب بكونه قابلا للإسقاط 
بالنسبه الى الام و غير قابل له بالنسبه الى الاب يتوقف على الدليل الدال عليه و حيث لا دليل عليه ففى كلا الموردين لا بد من 
الالتزام بعدم السقوط بالاسقاط و بعباره اخرى: مقتضى اطلاق ادلته بقائه بعد الاسقاط فلاحظ. 


(0) لم يظهر لى وجه الاستحقاق و مقتضى الاصل عدمه. 


(1) لاحظ ص: 71/4 
(0) لاحظ ص: 71/4 
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بها أو وجد متبرع بالحضانه )١(‏ و اذا أخذ الاب أو غيره الطفل من امه و لو عدوانا لم يكن عليه تداركك حق الحضانه بقيمه أو 


[الفصل العاشر فى النفقات] 
اشاره 


)١(‏ كما هو ظاهر اذ مع تبرعها لا 


مجال لاستحقاقها كما انه اذا وجد متبرع يسقط حقها كما ان الامر كذلك فى الرضاع. 

(؟) لعدم دليل على وجوب التدارك و مقتضى الاصل عدم الوجوب. 

(9) لأنه لا فرق بين الاسقاط الدفعى و التدريجى انما الكلام فى جواز الاسقاط و قلنا لا دليل عليه. 
(6) باجماع الامه كما عن جماعه الاعتراف به هكذا فى الجواهر. 


() باجماع الامه- كما فى الجواهر- ل ا ل ل اف ارا ل ل 
1 

المدعى جمله من الآيات المباركه و منها: قوله تعالى: والم ا موا فى الام اكوا ما طات ب لَكم من التلاء متلا و 

. 1 

ثلاتّ وَ باع فَإِنْ حِفْتّم أنا تَعدِنُوا ماحد أو لا ملكث اباك ذلك أذنق نا تَعونُوا ٠١‏ 


بتقريب: ان الاقتصار على الزوجه الواحده أقرب الى العداله و ابعد من الجور 


)١(‏ النساء/اع 
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والعدوان اذ الك الواحده 0 0 على المتعدد فيفهم ان نفقه الزوجه واجبه و فيه ان الظاهر من الايه العداله 


ومنهاقوله تعالى: «وَ عَلَى الْمَوْلُودٍِ لَهُ ررْقَهُنَ وَ كسْوَتهُنٌَ بالمغرُوفٍ) ١‏ فان الايه الشريفه بالصراحه تدل على وجوب نفقه 
الامهات على الازواج. 


لل و رو ل ا ا 
و منها: قوله تعالى: «فإذا بَلعْنَ أَجَلهُنَ فأمسكومَنّ بمَعْرُوف» "١‏ و دلاله الايه على وجوب الانفاق واضحه جدا. 
و منها قوله تعالى: 5 0 ِالْمَعْرُوف) 9" فان المعاشره بالمعروف تستلزم الانفاق كما هو ظاهر. 


5 
و منها: قوله تعالى: دل َال اموق على 113١‏ تلِاءِ بلا قَضَّلَ الله يض ع هم عل تغض و بلطا أنْقصّوا من أَم الهم , «» بتقريب: ان 
المستفاد من الايه ان وجه التفضيل انفاق الرجل على المرأه فتأمل. 


و منها: 


و لا 
56 


قوله تعالى: الطلاق مَرّنانِ َإخللاك بِمَغْرُوفٍ أؤ تشريجٌ بإخلطانٍ «ه. 


و أناامن السنة فالتصوسن:الداله على المدعى :قوق حل التواكر ”على ماف التزاهر مدهاةها وواه وبي :تو عي الله القفعا بد 
يسار و منها ما رواه أبو بصير «12 و منها: ما رواه اسحاق بن عمار انه سأل ابا عبد اللّه عليه السلام عن 
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حق المرأه على زوجها قال: يشبع بطنها و يكسو جثتها وان جهلت غفر لها الحديث .0١١‏ 


و منها: ما رواه ابن أبى عمير عن جميل بن دراج قال: لا يجبر الرجل الاعلى نفقه الابوين و الولد قال ابن أبى عمير: قلت لجميل 
و المرأه قال: قد روى عنبسه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا كساها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها اقامت معه و 
الا طلقها قلت: فهل يجبر على نفقه الاخت؟ فقال: لو اجبر على نفقه الاخت كان ذلكك خلاف الروايه .7١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا: الاب و الام و الولد و المملوكك و المرأه و ذلكك انهم عياله لازمون له 70. 


و منها: ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال: خمسه لا يعطون من الزكاه الولد و الوالدان و المرأه و المملوكك لأنه يجير 
على النفقه عليهم :9 و منها: 


غيوها من الرواكاك الوا رخمفي النات مق أنوات الشتاخسة الوينافل .اه قلق مسعتا ماد لون اليوط اليشا و النها آنه 
يكفى أن يسد جوعتها و 


يكسوها و مقتضى الاطلاق عدم وجوب الازيد من هذا المقدار فلا يجب القيام بجميع شئونها قلت: على فرض كون المستفاد 
من النصوص هذا المقدار فقط تكون الروايات مخالفه مع الكتاب حيث ان المستفاد منه وجوب العشره بالمعروف كما 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب النفقات الحديث: م 

كنيع النسةى السني 

(6) الوسائل آلبات '؟١‏ مق ابؤات المستحقين للزكاه الخديث: ١‏ 
(#اجدمن المصدو الحداية ” 
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و الكسوه و السكنى و الفراش و الغطاء و آله التنظيف و سائر ما تحتاج اليه بحسب حالها و منه الدواء و اجره الطبيب و مصاريف 
الولاده على الاقوى .)١(‏ 


تقدم فلا بد أن تضرب بها عرض الجدار بمقتضى بعض النصوص لاحظ ما رواه هشام .0١١‏ 


)”« الأمر كما أفاده فانه يستفاد المدعى من قوله تعالى: «وَ 0 ِالْمَغْذوف» 9" و من قوله تعالى: «قإمللاك بمَغرُوف)‎ )١( 
فان الواجب المعاشره بالمعروف و الامساكك كذلكك فلا بد من القيام بما يكون متعارفا بين الازواج و الزوجات كما لا يبعد أن‎ 


يستفاد المدعى من حديث ربعى و الفضيل 250 بأن يقال ان اقامه الظهر كنايه عن كل ما تحتاج اليه. 


و لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: من الذى اجبر على نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه و 


عليه الانفاق عليها مطلقا. 


و أما حديث شهاب بن عبد ربه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما حق المرأه على زوجها؟ قال: يسد جوعتها و يستر عورتها 
ولا يقبح لها وجهها فاذا فعل ذلكك فقد 


و اللّه أدى اليها حقها قلت: فالدهن قال: غبا يوم و يوم لا قلت: فاللحم قال: 
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مع العقد الدائم )١(‏ بشرط أن تكون عنده فاذا خرجت من عنده 


فى كل ثلاثه فيكون فى الشهر عشر مرات لا أكثر من ذلكك و الصبغ فى كل سته أشهر و يكسوها فى كل سنه أربعه أثواب: 
ثوبين للشتاء و ثوبين للصيف ولا ينبغى أن يقفر بيته من ثلاثه أشياء: دهن الرأس و الخل و الزيت و يقوتهن بالمد فانى أقوت به 
نفسى و ليقدر لكل انسان منهم قوته فان شاء أكله و ان شاء وهبه وان شاء تصدق به و لا تكون فاكهه عامه الا أطعم عياله منها 
ولا يدع أن يكون للعبد عندهم فضل فى الطعام أن يسنى لهم «ينيلهم» فى ذلكك شىء ما لم يسنى «لا ينيلهم» لهم فى سائر 
الايام »01١‏ الدال على تعيين مقدار خاص فهو ضعيف سندا بالارسال. 


و للروايه سند آخر و فى السند نوح بن شعيب و الرجل لم يوثق صريحا بل قيل فى حقه: «صالح مرضى' و فى دلالله هذه 
العناوين على التوثيق تأمل مضافا الى أن التفصيل الوارد فى كلامه عليه السلام واقع بعد قوله فى الصدر: «يسد جوعتها و يستر 
عورتها» مع ان المذكورات ليست داخله فيما ذكر فى الصدر فيعلم ان قوله عليه السلام فى الصدر يسد جوعتها و يستر عورتها 
كنايه عن وجوب الانفاق عليها على نحو يمكنها الاعاشه فلا يبعد ان المذكورات فى الحديث على طبق 


العاده الجاريه فى ذلك الزمان فالنتيجه ان الواجب القيام بما يكون متعارفا و لا تقدير لها و قد مر قريبا ان النصوص على تقدير 
عدم دلالتها على المدعى تكون مخالفه للكتاب فلا بد من رفع اليد عنها فراجع. 


)١(‏ اجماعا بقسميه- كما فى الجواهر- و يدل على المدعى ما رواه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى 
المتعه قال: و لا نفقه و لا عده عليكك "١‏ فان المصرح به فى الروايه عدم النفقه للمتعه و على الجمله الامر ظاهر 


000 الوسائل الباب 57 من ابواب النفقات 
إفة الوسائل الباب 8 من ابواب المتعه 
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تاركه له من دون مسوغ شرعى لم تستحق النفقه (1) و المشهور ان 


واضح. 


)١(‏ ما يمكن أن يستدل به على المدعى ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: 


ايما امرأه خرجت من بيتها بغير اذن زوجها فلا نفقه لها حتى ترجع .)١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه ان وجوب النفقه مشروط نعم الخروج بلا اذن الزوج و لكن الحديث بجميع اسناده ضعيف فلا 


يعتك به. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله انه قال اتقوا الله فى النساء فانهن عوارى عندكم 
اند موه بامانه الله و استحللتم فروجهن بكلمه اللّه و لهن عليكم رزقهن و كسوتهن بالمعروق نواه تقرايتك: ان الستماد مه 
الحديث ان الشرط فى وجوب الانفاق كون الزوجه عند الزوج و فيه: ان الروايه لا اعتبار بسندها كما هو ظاهر و مثله فى التقريب 


ما عن النبى صلى الله عليه و آله انه تزوج ثم دخل بعد سنين و 


لم ينفق «23) و فيه ان السند ضعيف. 


نعم يمكن أن يقال: بأن القصور فى المقتضى فان المستفاد من جمله من الآيات الشريفه ان الواجب العشره بالمعروف و 
الامساكك كذلك و من الظاهر انه لو لم تكن عنده بغير اذنه و عصت لا تلزم عليه النفقه فى العرف و بعباره اخرى: لو لم ينفق 
عليها فى حال العصيان و الخروج بلا اذنه لا يصدق عليه الامساكك بغير معروف و المعاشره بغير المتعارف الا أن يقال: و ان كان 
الامر كذلكك بحسب جمله من الآيات القرآنيه لكن يكفى للوجوب بعضها الاخر لاحظ قوله تعالى: «وَ عَلَى 


١ الوسائل الباب 8 من ابواب النفقات الحديث:‎ )١( 

(؟) سنن البيهقى ج 7اص 05" لاحظ الجواهر ج ١"اص: "١0‏ 
(*) سنن النسائى ج © ص: ١١‏ لاحظ الجواهر ج ١‏ ص: "١0‏ 
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وجوب النفقه مشروط بعدم النشوز و هو التمرد على الزوج بمنعه عن حقوقه أو بفعل المنفرات له عنها و ان كان مثل سبه و شتمه 
وفيه اشكال .)١(‏ 


3 و َو برا م لا سم ٍِِ 

المَؤلود له رزقهَنّ» "١١‏ و لاحظ قوله تعالى: الدلطال قَوّامُون على التللاء و لاحظ ما رواه ربعى و الفضيل «”"2 فان مقتضى 
الاطلاق المنعقد فى هذه المذكورات و غيرها عدم التقييد و لا تنافى بين هذه الادله و بين تلكك الآيات التى تدل على وجوب 
الامساكك و المعاشره بالمعروف و بعباره اخرى: لا تنافى بين المثبتات فالجزم بما أفاده فى المتن مشكل. 


)١(‏ قال المحقق قدس سره فى الشرائع: «و فى وجوب النفقه بالعقد أو بالتمكين تردد اظهره بين الاصحاب وقوف الوجوب على 
التمكين» انتهى. و ما يمكن أن يقال فى تقريب المدعى او قيل وجوه: 


الوجه الاول: 


انه امر فى الكتاب بالمعاشره بالمعروف و الامساكك كذلك و المعاشره بالمعروف لا تقتضى النفقه مع عدم التمكين بل تقتضيها 
مع التمكين و فيه: ان الدليل لا ينحصر فى الآآيات المشار اليها فان مقتضى قوله تعالى: «وَ عَلَى الْمَْلُودِ لَهُ ررْقهُنَّ» و أيضا مقتضى 


الوجه الثانى: انه لا-اطلاءق فى ادله وجوب الانفاق فلا تشمل صوره عدم التمكين و فيه: انا لا نرى مانعا من الاطلاق لاحظ 


الوجه الثالث: ما عن النبى صلى الله عليه و آله «» بتقريب: ان النبى 


778 البقره/‎ )١( 
(؟) النساء/ ع"‎ 
7717 لاحظ ص:‎ )©( 


(©) لاحظ ص: رذحا 
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صلى الله عليه و آله لم ينفق قبل دخوله سنين و فيه: ان السند ضعيف فلا تصل النوبه الى ملاحظه الدلاله مضافا الى انه لا دليل 


على عدم التمكين. 


فى يد المستعير. و فيه: ان السند ضعيف فلا مجال لملاحظه الدلاله. 


الوجه الخامس: ان العقد يوجب المهر و لا يوجب النفقه لأن النفقه مجهوله فالموجب لها التمكين. و فيه: ان النفقه بأمر الشارع لا 
باقتضاء التمكين فلا يرتبط احد الأمرين بالاخر. 


الوجه السادس: ان مقتضى الأصل البراءه عن وجوب النفقه و انما نخرج من مقتضى الأصل فى صوره التمكين فيبقى الباقى. و 
فيه: انه لا تصل النوبه الى الأصل مع وجود الدليل و قد قام الكتاب و السنه على وجوب النفقه. 


الوجه السابع: الأجماع قال فى الجواهر ١؟)‏ «و كيف كان فغايه ما ذكروه دليلا لذلكك ان اشتراط هذا الشرط معروف بين 


الأمتحاب بل كاد يكون 


اجماعا مع انا لم نقف على مخالف فيه صريحا و لا ظاهرا الا ما ربما يستفاد من تردد المصنف و استشكال الفاضل فى القواعد و 
هو بمجرده لا يوجب المخالفه مع تصريح الأول بأن اعتباره هو الأظهر بين الأصحاب بكلمه الجمع المفيد للعموم الظاهر فى 
الاجماع و نحوه شيخنا الشهيد فى المسالك» الى آخر كلا-مه زيد فى علو مقامه فعلى هذا هل يمكن الجزم بتحقق الاجماع 
التعبدى الكاشف عن رأى المعصوم عليه السلام؟ 


الوجه الثامن: السيره العمليه بتقريب: ان السيره جاريه على عدم الانفاق فى 


798 لاحظ ص:‎ )١( 

ع ام عدم 
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[مسأله :١‏ لا تجب نفقه الزوجه فى الزمان الفاصل بين العقد و الزفاف] 


(مسأله :)©١‏ لا تجب نفقه الزوجه فى الزمان الفاصل بين العقد و الزفاف فان الارتكاز العرفى قرينه على اسقاطها فى هذه المده 
(0). 


[مسأله ؟: تجب النفقه للزوجه الدائمه و إن كانت ذميه] 


(مسأله ؟): تجب النفقه للزوجه الدائمه (؟) وان كانت ذميه (”) أو امه () أو صغيره (0) فان طلقت رجعيا بقيت لها النفقه (©). 


صوره عدم التمكين. 


و فيه اولا: الاشكال فى تحقق السيره من المتشرعه و ثانيا: على فرض تحققها يكون الاشكال فى استمرارها الى زمان المعصوم 
فتحصل ان الاشتراط المذكور مشكل و الله العالم بحقائق الامور و عليه التوكل و التكلان. 

(1) الانصاف ان الجزم بما ذكر مشكل فان الاسقاط من الأمور الانشائيه و يحتاج الى القصد فكيف يكفى فيه الارتكاز مضافا 
الى أن كثيرا من الناس يتصورون عدم الوجوب فى هذه المده و لذا لا يطالبون أو يكونون غافلين عن هذه الجهه نعم لا اشكال 
فى أن السيره جاريه على عدم الاعطاء و على عدم المطالبه و لكن هل يكفى مجرد السيره الجاريه الخارجيه التى لا يعلم الوجه 
فيها؟ و هل هى مستمره الى زمان المعصوم عليه السلام؟ كى تكون ممضاه عنده فالنتيجه ان الجزم بعدم الوجوب مشكل. 


(1) كما تقدم. 


(ع) للإطلاق. 
(5) للإطلاق و عدم تمكينها عذرى مضافا الى الاشكال فى اشتراطه كما تقدم. 


(©) فان المطلقه الرجعيه زوجه فيترتب عليها أحكام الزوجه مضافا الى قوله فى الجواهر «بلا ‏ خلاف بل الاجماع بقسميه عليه 
اضف الى ذلكك جمله من الروايات منها ما رواه سعد بن أبى خلف قال: سألت أبا الحسن موسى عليه السلام عن شىء 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: 591/8 


فان طلقت باثنا .)١(‏ 


من الطلاق فقال: اذا طلق الرجل امرأته 


طلاقا لا يملكك فيه الرجعه فقد بانت منه ساعه طلقها و ملكت نفسها و لا سبيل له عليها و تعتد حيث شاءت و لا نفقه لها قال: 
قلت: 


ع ل لآاء. وي و لا 3 

أليس الله يقول: «لا تخرجُومُنَ مِنْ بَيُوتهنَ وَ لا يَحْدَيْنَ)؟ قال: فقال: انما عنى بذلكك التى تطلق تطليقه بعد تطليقه فتلكك التى لا 
تخرج و لا تخرج حتى تطلق الثالثه فاذا طلقت الثالثه فقد بانت منه و لا نفقه لها و المرأه التى يطلقها الرجل تطليقه ثم يدعها حتى 
يخلوا أجلها فهذه أيضا تقعد فى منزل زوجها و لها النفقه و السكنى حتى تنقضى عدتها .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: المطلقه ثلاثا ليس لها نفقه على زوجها انما ذلك للتى لزوجها عليها رجعه 
19 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر قال: سألته عن المطلقه لها نفقه على زوجها حتى تنقضى عدتها؟ قال: نعم 
7 


000 لعدم المقتضى للوجوب مع فرض انتفاء الموضوع مضافا الى النصوص الداله على عدم الوجوب لاحظ حديث سعد و زراره 
«©» و ما رواه زراره أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: المطلقه ثلاثا ليس لها نفقه على زوجها انما هى للتى لزوجها عليها 
رجعه «©) ولا يعارضها ما رواه ابن جعفر «©) لأسن هذه الروايه مطلقه و قابله للتقييد مضافا الى ضعف روايه ابن جعفر فتكون 
النتيجه 


(5)الؤسائل النات مق انؤات القققاك التي ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(#اانفيح المسيوى لحنت ا 

(©) للاحظ ص: 7917 

(ه الزساتل النات لمق ائؤانت الفققاك الى + 
(2) مر آنفا 
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أو مات الزوج فلا نفقه لها مع عدم الحمل )١(‏ و 


أما مع الحمل فتجب 


التفضيل بين الرجعيه و البائنه لكن فى المقام حديث رواه ابن سنان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المطلقه ثلاثا على 
العده لها سكنى أو نفقه؟ قال: نعم »١«‏ يدل على وجوب النفقه و السكنى للمطلقه البائنه وعن الشيخ قدس سره- كما فى 
الوسائل- حمله على الاستحباب بقرينه بقيه الروايات الداله على عدم الوجوب و لكن هذا الجمع ليس عرفيا فلا بد من العلاج و 
حيث انه لا مرجح من الكتاب و من ناحيه اخرى ان أقوال العامه مختلفه فى المقام حسب ما يظهر من الشيخ قدس سره فى كتاب 
الخلاف 2١‏ يسقطان بالمعارضه فتصل النوبه الى الاصل و مقتضاه عدم الوجوب مضافا الى أن عدمه لعله أوضح من أن يخفى 
هذا و لكنا بنينا اخيرا على أن المرجح منحصر فى الأحدث و حيث ان الاحدث غير محرز مع كونه موجودا فى الواقع فيدخل 
المقام فى اشتباه الحجه بلا حجه فتصل النوبه الى اصل البراءه مضافا الى ما ربما يقال من التسالم و الاجماع القطعى على عدم 
الوجوب فلاحظ. 


)١(‏ اجماعا- كما فى بعض الكلمات- و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرأه 
المتوفى عنها زوجها لها نفقه؟ 


فقال: لا ). 


ويمكن أيضا الاستدلال بفحوى ما دل على عدم وجوب الانفاق على الحامل المتوفى عنها زوجها لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى 
عبد الله عليه السلام انه قال فى 


/ الوسائل الباب 8 من ابواب النفقات الحديث:‎ )١( 
ع ا‎ 

(©) الوسائل الباب 4 من ابواب النفقات الحديث: ٠‏ 
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فى الطلاق .)١(‏ 


الحبلى المتوفى عنها زوجها انه لا نفقه لها 


.)١١ 


و فى المقام روايه تدل على الوجوب و هى ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: المتوفى عنها زوجها ينفق 
عليها من ماله :؟) فلا بد من رفع التعارض بنحو صناعى و نتعرض له فى بيان حكم الحامل المتوفى عنها زوجها ان شاء الله 


.عر لا 2 
000 بلا خلااف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و يدل عليه قوله تعالى: «مَ إن كن أولات حمل فانفقوا 
1 1 : 


عَلَتِهِنَ حَتّى يَِضَعْنَ حَمْلَهُنَ» 1 و تدل عليه أيضا جمله من النصوص منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام 
فى الرجل يطلق امرأته و هى حبلى قال: اجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها حتى تضع حملها ©" و منها: ما رواه أبو الصباح 
الكنانى «0). 


و منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: الحامل أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها بالمعروف حتى تضع 
حملها .)2١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: الحبلى المطلقه ينفق 


)تقس التصدن الحديك: ١‏ 

#اتقس التعدن الحدية + 

( الطلاق/ ع 

(6) الوشائل البات لمن ابواب التفقات الحديث: ١‏ 
(0) لاحظ ص: 77/17 

(©) الوسائل الباب لامن ابواب النفقات الحذنث: م 
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دون الموت .)١(‏ 


عليها حتى تضع حملها الحديث ١١‏ و منها: ما رواه أبو بصير .)7١‏ 


0 الأقوال فى المقام مختلفه و العمده النظر فى النصوص الوارده و استفاده الحكم منها فمن تلك النصوص ما رواه الحلبى‎ )١( 
وهذه الروايه تنفى النفقه بالنسبه الى الحبلى المتوفى عنها زوجها.‎ 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المرأه 


الحامل المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟ قال: لا «» و هذه الروايه كسابقتها فى الدلاله و مثلهما فى المضمون ما رواه زراره )6 
غايه الأمر موردها مطلق المتوفى عنها زوجها و تشمل الروايه المقام بالاطلاق. 


و منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه توفى عنها زوجها أين تعتد فى بيتها أو حيث 
شاءت؟ قال: حيث شاءت الحديث 2١‏ و هذه الروايه تدل أيضا على عدم وجوب الانفاق عليها على اشكال. 


و منها: ما رواه ابو اسامه قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحبلى المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟ قال: لا 370. 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأه 


5 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص 717/6 

(9") لاحظ ص: 79594 

(©) الوشائل البات 4افن ابؤات النققات الحديت ١‏ 
(0) لاحظ ص: 7494 

(8) الوسائل البان 4امن ابوافٍ التفقات الحديت: ه 
راقن التصدز الحديف :لا 
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و تقضى مع الفوات .)١(‏ 


الحبلى المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذى فى بطنها "١١‏ و المستفاد من هذه الروايه انه ينفق عليها من مال ولدها 
الذى فى بطنها و هذه الروايه ضعيفه لاشتراكك محمد بن الفضيل بين الموثق و المضعف و قال سيدنا الاستاد فى رجاله: «لا دليل 
على أن محمد بن فضيل الذى ينقل عن الكنانى هو الثقه» فلا اعتبار بهذه الروايه. 


و منها: ما رواه السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام قال: نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتى 
تضع "2١‏ و المستفاد من هذه الروايه انه ينفق عليها من التركه حتى تضع حملها 


وهذه الروايه ضعيفه بالبرقى حيث ان المتبادر منه محمد بن خالد و الرجل مخدوش و الحديث مخدوش بسنده الاخر أيضا. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم 0 فان المستفاد من هذه الروايه ان المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال الميت بلا قيد كونها 
حاملا- و الظاهر ان هذا القول شاذ لا-قائل به و لذا حمله الشيخ- على ما فى الوسائل- على مال الولد فالنتيجه ان النفقه على 
المتوفى عنها زوجها غير واجب اذ النصوص داله على عدم وجوب النفقه على الحامل فلا بد اما من القول بتخصيص الحديث 
الدال على الوجوب بغير الحامل و اما الالتزام بالوجوب على الاطلاق و كلا القولين ضعيف. 


)١(‏ قال فى الحدائق «©»: «لا خلاف بين الاصحاب فى أن الزوجه تملكك 


6 الوسائل الاك لمق ايزات اللفقاتك العديك ٠‏ 
(9)ككينئ المعندو الخنت ١‏ 

( لاحظ ص: "٠١‏ 

() ج- ها ص: ١١‏ 
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فلو ماتت انتقلت الى ورثتها )١(‏ و أما نفقه الاقرب فيجب على الولد الانفاق على الابوين و على الوالد الانفاق على الولد (؟). 


نفقه يومها مع التمكين فلو منعها و انقضى اليوم او الايام وجب قضائها؛ الخ و هذا على طبق القاعده اذ بعد الالتزام بأن نفقه 
الزوجه كالدين يجب أن تقضى و سيتعرض الماتن فى (مسأله ©) ان الزوجه تملك النفقه على مسلكه و نتعرض لشرح كلامه إن 
شاء اللّه تعالى و من الظاهر ان نتيجه الملكيه ما ذكره فى المقام فلاحظ. 


10 سكتمن فانون الدرك المتقل الى الواريع لوت 


(؟) اجماعا من المسلمين فضلا عن المؤمنين و نصوصا مستفيضه او متواتره هكذا فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من 
النصوص: منها ما رواه عبد 


الرحمن بن الحجاج ١١م‏ 
و منها: ما رواه جميل بن دراج قال: لا يجبر الرجل الا على نفقه الابوين و الولد الحديث ."١‏ 


و منها: ما رواه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: من الذى اجبر عليه و تلزمنى نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و 
الزوجه 39). 


و منها: ما رواه غياث بن ابراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اتى امير المؤمنين عليه السلام بيتيم فقال: خذوا بنفقته أقرب 
الناس منه من العشيره كما يأكل ميراثه «6". 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: 


(1) لاحظ ص: 751١‏ 

© الوشائل البانه :11 من انوا التفقات الحديك: 7 
لاقن الفصدر السددف م 

(6)قين القصدر الحديكيء 
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ولا يسقط الوجوب بمجرد القدره على أخذ الحقوق مثل الزكاه و الخمس اذا كان فيه مهانه )١(‏ بل مع عدمها أيضا (؟) نعم لا 
يجب الانفاق مع البذل خارجا () كما لا يجب مع غناهم (؟) أو قدرتهم على الكسب (2). 


من يلزم الرجل من قرابته ممن ينفق عليه؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه ١١‏ 

)١(‏ اذ المؤمن محترم و لا يرضى الشارع بأن يهان و يحقر فليس وظيفته أن يعرض نفسه للإهانه و المفروض احتياجه. 
(5) لأنه ليس غنيا بل هو محتاج و مجرد القدره على اخذ الحقوق لا يوجب صدق عنوان الغنى عليه. 

لانضراق الداليل عته ى'الوجه فيه ان الواجب المعوتة على سد البخله: 


(6) بلا خلا-ف بل عن بعض دعوى الاجماع عليه- كما فى الجواهر- و يقتضيه الاصل مع عدم ما يعارضه بعد انصراف دليل 


الوجوب الى غير المقام بمناسبه الحكم و الموضوع. 


(0) ما يمكن 


لالقوى مكتسب »”١‏ و هذه الروايه ضعيفه بالارسال مضافا الى أن الموضوع فيه عنوان المكتسب لا القادر على الاكتساب. 


و منها: صدق عنوان الغنى و فيه: ان مجرد القدره على الاكتساب لا يخرج 


6 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
” مستدركك الوسائل الباب # من ابواب المستحقين للز كاه الحديث:‎ )0( 
7١60 صس:‎ 3٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و يشترط فى الوجوب قدره المنفق على الانفاق )١(‏ فان عجز بقيت فى ذمته نفقه الزوجه (؟) و سقطت نفقه الاقارب () و 
المشهوران نفقه الاولاد مع فقد الآباء على الام (6). 


الشخص عن الفقر قال فى الجواهر: «لكن قد يناقش بمنع صدق الغنى عرفا على القادر المعرض عن الاكتساب و لا دليل على أنه 
بحكم الغنى شرعا؛ الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


)١(‏ لاشتراط كل تكليف بالقدره على المكلف به و مع عدمها لا يتحقق التكليف. 


(0) اذ فى مورد الزوجه مضافا الى الحكم التكليفى بكون مقتضى الحكم الوضعى بقاء اشتغال ذمته بنفقتها و سيظهر تقريب 
الانغدلال عليه عن "فزني" اق شاه الله تعالن. 


() اذ فى مورد الاقارب ليس الا الحكم التكليفى فلا مجال لبقاء شى ء مع سقوط التكليف. 
() ما يمكن أن يستدل به أو استدل امور: منها الاجماع و عدم الخلاف و حال الاجماع من حيث الاشكال ظاهر. 


50-6 ' 0 
و منها: الايه الشريفه «وَ أولوا الأكلكه بعشو أذللا فنص ف جنات الله * ١١‏ و فيه: ان المراد من الايه غير ظاهر و يتوقف على 


تفسيره من اهل البيت الذين هم أدرى بما فى البيت. 


و منها: قاعده الاشتراكك فى التكليف المقتضيه 


لاشتراكك الام مع الاب فى هذا التكليف و فيه: انه كيف يمكن الاستدلال بالقاعده و الحال انا نرى ان الشارع 


٠7ه الانفال/‎ )١( 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: مانا‎ 


فان فقدت فعلى ابيها و امها بالسويه )١(‏ و لو كانت معهما أمّ الااب شاركتهما فى النفقه و هو لا يخلو من اشكال و ان كان 
أحوط (2) ولا تجب النفقه على غير العمودين من الاخوه و الاعمام و الاخوال ذكورا أو اناثا و أولادهم (*. 


فرق بينهما فى ايجاب النفقه على الاب مع وجوده دون الام مع وجود الاب. 


وديمكق أن يقال: ان التمسكك بقاعده الاشتراكك يتوقف على قيام اجماع تعبدى كاشف عن عنوان مطلق كى يتمسكك بذلك 
العنوان فى موارد الشكك كما يتمسكك بعموم العام أو باطلاق المطلق و هل يمكن هذه الدعوى؟. 


ومنها: مارواه غياث )»١‏ بتقريب: ان المستفاد من هذه الروايه ان الميزان فى وجوب التاق الأشر من السشيره حجن كيك 
الدرجات فى الآرث و عدم العمل باطلاق الخبر لا يوجب رفع اليد عنه مطلقا. 


(1) قال فى الجواهر- فى هذا المقام-: «نعم لو كان معهما أم أب شاركتهم للتساوى فى الدرجه؛ الخ و يمكن الاستدلال على 
المدعى بما رواه غياث "١‏ فان مقتضى الاطلاق فى هذه الروايه ان الميزان الاقربيه لوجوب الانفاق فان مقتضى القاعده الاخذ 
باطلاق الحديث الا فيما قام الدليل على خلافه. 


(*) للأصل و عن الرياض الاجماع عليه و يمكن الاستدلال عليه بالحصر المستفاد من جمله من النصوص: لاحظ احاديث ابن 


أبى عمير و عبد الرحمن بن الحجاج و جميل بن دراج و حريز و غياث و محمد بن مسلم 7. 


000 لاحظ ص: 


ا 
(؟) لاحظ ص: .م 
(5) لاحظ ص: 791 و م.م 
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و يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بطائفه اخرى من النصوص منها: ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى 
الزكاه يعطى منها الاخ و الاخت و العم و العمه و الخال و الخاله و لا يعطى الجد و لا الجده .)١١‏ 


و منها: ما رواه أحمد بن حمزه قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: رجل من مواليكك له قرابه كلهم يقول بكك وله زكاه أ يجوز 


قال: نعم .)"١‏ 
و منها: ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال: 


قلت له: لى قرابه انفق على بعضهم و أفضل بعضهم على بعض فيأتينى ابان الزكاه أ فأعطيهم منها؟ قال: مستحقون لها؟ قلت: نعم 
قال: هل أفضل من غيرهم الحديث 39). 


و منها: ما رواه على بن مهزيار عن أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن الرجل يضع زكاته كلها فى أهل بيته و هم يتولونكك؟ 
فقال: نعم و08 


و منها: ما رواه أبو خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


لا تعطين قرابتكك الزكاه كلها و لكن أعطهم بعضا و اقسم بعضا فى سائر المسلمين «8 فان المستفاد من هذه النصوص جواز 
اعطاء الزكاه للأقرباء و الحال انه لا يجوز اعطاها لوجوب النفقه. 


وما يمكن أن يستدل به على الوجوب امور: منها: ما أرسله فى المبسوط: 


(9) الوصائل آلبات امن ابؤات المستحقين للركاه الحد يق :م 


(؟) الوسائل الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه الحديث: ١‏ 
(#)انفسن المضيدر السنيف ؟ 
(9) تقل المضدو الجرنيف: م 
(0) نفس المضدر الحنيك: + 
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«و روى فى 


بعض اخبارنا انه ينفق على من يرثه» ١١‏ الخ و من الظاهر ان المرسل لا اعتبار به و لا يبعد- بل الظاهر- ان المراد به ما روى عن 
أمير المؤمنين عليه السلام. 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 68 وق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠‏ صسص: 70/8 


و منها: قوله تعالى: «وَ عَلى الْمَؤْلودٍ له رِزْقَهُنَ وَ كسْوَتهُنَ الى أن قال: 
28 3 مء لا - 
«مَ على الوّارث مثل ذلكك) .)5١‏ 


بتقريب: ان المستفاد من الايه الشريفه وجوب النفقه على الوارث على الاطلاق و نقل فى الجواهر ان القول المزبور معروف من 
ابن أبى ليلى الذى هو من الذين جعل الله الرشد فى خلافهم» الخ فانه استدل على مدعاه بالآيه الشريفه بأن المراد من الوارث 
المذكور فى الايه الشريفه وارث الصبى فيجب على الوارث للصبى على الاطلاق. 


وفيه: ان الانصاف انه لا ظهور للآيه فى المدعى و غير معلوم ان المراد من الوارث وارث الاب أو المراد وارث الولد أو المراد 
نفس الولد مضافا الى أنه قد وردت فى ذيل الايه نصوص: 


ِ 5 0 
منها: ما رواه محمد بن مسلم عن اححدهما عليهما السلام قال: سألته عن قوله «وَ عَلَى الَْارثِ مِْلُ ذلِك» قال: هو فى النفقه على 
الؤارك نكل ماعل الوالد 0افان ايشعاد هن هذا الحديك أن التفقه:واسيه على وارث الضي وهذه الروانة متعقة بالارسال: 


و منها: ما رواه أبو الصباح قال: سثل ابو عبد الله عليه السلام عن قول اللّه: 


(؟) البقره/ #لم 


© الوسائل البات ١7‏ عن انوات التفقات الحدية: م 
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إل على قار ك ايعان د لكه قال لا تسن للوارت أذ بضانالمراه 


فيقول: لا أدع ولدها يأتيها يضار ولدها ان كان لهم عنده شىء ولا ينبغى أن يقتر عليه 0١‏ و المستفاد من هذه الروايه ان 
الوارث ليس له أن يضار الام و هذه الروايه ضعيفه أيضا بالارسال. 


وعنها: واوعاطي ا ا جه عراس اد الحبلى المطلقه د 
مسحي شلو ام ا شرق إن الله عون بحل شرن :0 مُصَار ده بولا وَل | مَؤلُودٌ لَهُ بوَلَدِهِ وَ عَلَى الْأارثِ مِعْل ذلك قال: 
كانت المرأه منا ترفع يدها الى زوجها اذا أراد مجامعتها فتقول: لا أدعكك لأنى اخاف أن احمل على ولدى و يقول الرجل: لا 
أجانفك ا اف أ تل فانم ولدع قدي الله عن وجل أ تعن القرأه الرتجل و أت رشان الجا لمن فيو أمااقولة: :دو 
فق ار ود ٠.‏ له لاف لمن (ل رسو وجا لشيس أرد غبار انه ع رضن د افاي لاا عا فى رين لور حر لين 11 
ان أراد افصالا عن تراض منهما قبل ذلكك كان حسنا و الفصال هو الفطام .)7١‏ 


و هذه الروايه تامه سندا و المستفاد منها ان المراد انه كما لا يجوز للمولود له المضاره بالصبى أو بامه كذلكك لا يجوز للوارث 
فلا ترتبط الروايه بالمقام اضف الى ذلك انه مع غ غمض العين عن جميع ما تقدم نقول حكم خاص وارد فى مورد مخصوص و لا 
وجه لتسريته الى بقيه الموارد. 


و منها: ما رواه غياث ”27 و هذه الروايه لا قصور فيها سندا ولا دلاله و لكن 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ؟ 
(') الكافى ج © ص ٠١”‏ حديث: ” 


9 لاحظ 


ص: ”7037 
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هل يمكن الالتزام بمفادها على الاطلاق. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: من الذى اجبر على نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و الزوجه و 


الوارث الصغير يعنى الاخ و ابن الاخ و غيره .)١١‏ 


وهذه الروايه أيضا تامه سندا و دلا-له و لكن كيف يمكن الاللتزام بمفادها قال صاحب الجواهر قدس سره فى هذا المقام: 
«ضروره عدم الالتفات الى أمثال ذلك بعد استقرار الكلمه فى الاعصار المتعدده على عدم الوجوب» الخ و يضاف الى ذلكك 
السيره الخارجيه فان مقتضاها عدم الوجوب و لو كان واجبا لشاع و ذاع لأنه مورد ابتلاء العموم و بعباره اخرى: لو كان واجبا لما 
صار محل البحث و القيل و القال. 


و يؤيد المدعى بعض النصوص لاحظ ما رواه زكريا المؤمن رفعه الى أبى عبد الله عليه السلام قال: من عال ابنتين أو اختين أو 
عمتين أو خالتين تجاه من مق النار باذ الله-ه. 


7 
وماق اتسير السكزي ف قله بعال و مما زز قا ع لكر 3ه قال من الركاة و الطتدقات / الحترق اللازمات ؤسائر الشقات 
من سائر القراباك و كالعدر وق بالاستعافق و الفرعن التدرة روفن المستفاد قن الخد فق إن الأنفاق عل يعدن الأقرباء من 
الامور المستحبه 


١ من ابواب النفقات الحديث: 4و من لا يحضره الفقيه ج 7ص 4 باب 6 حديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
١ الؤسائل البات:؟١ من آبوات النفقات الحديت:‎ )6 
7: ننس اتنفيدز الحعديتك‎ 09 
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"1١ 
[مسأله ": نفقه النفس مقدمه على نفقه الزوجه]‎ 


(مسأله *): نفقه النفس مقدمه على نفقه الزوجه )١(‏ و هى مقدمه على نفقه الاقارب (؟) و الاقرب منهم مقدم على الا بعد فالولد 
مقدم على ولد الولد (”) و لو تساووا و عجز عن الانفاق عليهم تخير بينهم (©) و أما المملوكك الانسان فتجب نفقته على مولاه 


المحبوبه للشارع الأقدس فلاحظ. 
(1) بلا خلاف ولا اشكال لأهميه النفس عند الشارع- هكذا فى الجواهر- و الظاهر ان المدعى مورد تسالم الاصحاب. 


(؟) استدل عليه بكونها معاوضه و لذا تجب لها مع غناها أيضا و لو كان الزوج فقيرا و لذا لو لم ينفق تبقى فى ذمته دينا بخلاف 
نفقه الاقارب و لكن الحق أن يقال انه لو تم المدعى بالإجماع فهو و الا فلا وجه للتقديم مع قيام الدليل على وجوب الانفاق على 
جمله من الاقارب و على الزوجه فى عرض واحد فى جمله من النصوص لاحظ أحاديث عبد الرحمن و حريز وغياث و محمد 


بن مسلم .)١١‏ 

() لا بد من اتمام الامر بالإجماع و التسالم و الا فللمناقشه فيما أفاده مجال اذ نسأل هل يفهم من لفظ الولد و الوالد الواردين فى 
النص الآباء و ان علو او الابناء و ان نزلوا أم لا يفهم الا الطبقه الاولى؟ فعلى الاول لا وجه لهذا التفصيل و على الثانى لا بد فى 
وجوب الانفاق عليهم من التماس دليل آخر غير النصوص التى بأيدينا فعلى هذا التقدير يمكن أن يقال بتقدم الابن على ابن 
الابن اذ لو كان المدركك الاجماع يكون القدر المتيقن هذا المقدار. 


(8) اجماعا بقسميه- كما فى الجواهرب و يدل على 


العوعى هن التعومن ما 


() لاحظ ص: 7941و م.م 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: "١7‏ 


الكفايه و إلا تممه المولى )١(‏ و الاحوط للمالكك النفقه للبهائم أو البيع أو الذبح ان كانت مذكاه (5). 


رواه عبد الرحمن .)١١‏ 


)١(‏ قال فى الحدائق: «من كان كسوبا يخير المولى بين الانفاق عليه و أخذ كسبه و بين الانفاق عليه من كسبه و المرجع الى أمر 
واحد لأن كسبه أحد أموال السيد و لهذا لو قصر كسبه وجب الاتمام على السيد). 


(؟) قد وردت فى المقام عده نصوص: منها: ما رواه اسماعيل بن أبى زياد باسناده يعنى عن جعفر بن محمد عن آبائه عليهم 
السلام قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: للدابه على صاحبها خصال يبدأ بعفلها اذا نزل و يعرض عليها الماء اذا مر به و لا 
يضرب وجهها فانها تسبح بحمد ربها ولا يقف على ظهرها الا فى سبيل الله و لا يحملها فوق طاقتها و لا يكلفها من المشى الا ما 
تطيق .)5١‏ 


و هذه الروايه ضعيفه لعدم العلم بطريق الصدوق الى اسماعيل بن أبى زياد و الحديث بسنده الاخر أيضا ضعيف. 


و منها: ما رواه ابن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال على عليه السلام: من سافر منكم بدابه فليبدأ حين ينزل بعلفها و 
سقيها «"0» و هذه الروايه ضعيفه بالقاسم بن يحيى. 


و منها: ما رواه فى الخصال باسناده عن على عليه السلام فى حديث الأربعمائه قال: و ذكر مثل حديث ابن مسلم و زاد: ولا 
تضربوا الدواب على وجوهها فانها 


() لاحظ ص: 51١‏ 
(؟) الوسائل الباب 4 من ابواب أحكام الدواب الحديث: ١‏ 


نون لمعبو الع رم 


مبانى منهاج الصالحين» ج ع3 ص: ونوا 
[مسأله 5 الأشهر أن القدره على النفقه ليست شرطا فى صحه النكاح] 


(مسأله 


© الاشهر ان القدره على النفقه ليست شرطا فى صحه النكاح .)١(‏ 


تسبح بحمد ربها 0١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بالقاسم بن يحبى و باليقطينى. 


و منها: ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: للدابه على صاحبها سته حقوق لا يحملها فوق طاقتها و لا يتخذ ظهرها 
مجالس «مجلسا» يتحدث عليها و يبدأ بعلفها اذا نزل و لا يسمها «يشتمها» ولا يضرب فى وجهها فانها تسبح و يعرض عليها الماء 


اذا مر به «؟) و هذه الروايه ضعيفه بالنوفلى و الحديث ضعيف بسنده الآخر. 


و منها: ما رواه عمرو بن جميع عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تتوركوا «تتوكئوا؛ على 
الدواب و لا تتخذوا ظهورها مجالس 3 و هذه الروايه ضعيفه بعمرو بن جميع و أما بقيه الروايات الوارده فى الباب فلا دلاله 
فيها على المدعى فالنتيجه عدم الدليل على الوجوب مضافا الى أن عدم الوجوب مقتضى الاصل الاولى و لكن الاحتياط موافق 
لما فى المتن و انه خروج عن شبهه الخلاف فما أفاده فى المتن من الامور الثلاثه موافق للاحتياط. 


اأواكداسو الحو بوم انان على الا تراط يل رد بيس اذ معدل عاق لزان ترد تكات وو اتقو لكايه ريك 3 
الطَالِجِينَ من يدع و يكم إن يكونُوا قاد يفِْهم الله مِنْ قَضْلِه) ©" فان مقتضى الجمع المعرف جواز النكاح 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ه 
(0) نفس المصدر الحديث: 8 
() نفس المصدر الحديث: 94 
(©) النور/ 7" 
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الفقير و لو كان عاجزا عن الكسب. 


و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه على بن مهزيار قال: 


كتب على بن أسباط الى 


أبى جعفر عليه السلام فى أمر بناته و انه لا يجد أحدا مثله فكتب اليه أبو جعفر عليه السلام: فهمت ما ذكرت من أمر بناتكك و 
انك لا تجد أحدا مثلك فلا تنظر فى ذلكك رحمكك الله فان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: اذا جاءكم من ترضون خلقه و 


دينه فزوجوه لا تَفْعَلوهُ تَكنْ فِتنَهٌ فى الأزض وَ فَللَادٌ كبيد .)١١‏ 


و منها: ما رواه بعض اصحابنا قال الكلينى: سقط عنى اسناده قال: ان اللّه عز و جل لم يتركك شيئا مما يحتاج اليه الا و علمه نبيه 
صلى الله عليه و آله فكان من تعليمه اياه انه صعد المنبر ذات يوم فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: «ايها الناس ان جبرئيل اتانى عن 
اللطيف الخبير فقال: ان الابكار بمنزله الثمر على الشجر اذا أدركك ثمارها فلم تجتن افسدته الشمس و نثرته الرياح و كذلكك 
الأبكار اذا ادركن ما يدركك النساء فليس لهن دواء الا البعوله و الا لم يؤمن عليهن الفساد لأنهن بشر» قال: فقام اليه رجل فقال: يا 
رسول الله فمن نزوج؟ فقال: الأكفاء فقال: و من الاكفاء؟ فقال: المؤمنون بعضهم أكفاء بعض المؤمنون بعضهم أكفاء بعض ١‏ 


و منها: ما رواه أبو حيون مولى الرضا عن الرضا عليه السلام قال: نزل جبرئيل على النبى صلى اللّه عليه و آله فقال: يا محمد 
ربكك يقرءكك السلام و يقول: ان الابكار من النساء بمنزله الثمر على الشجر و ذكر نحوه و زاد ثم لم ينزل حتى زوج ضباعه بنت 
الزبير بن عبد المطلب المقداد بن الأسود الكندى ثم قال: ايها الناس 


١ الوسائل الباب 18 من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )١( 


00 


الوسائا. اللان ”7 م: أو ان مقدمات التكاح و آذانه الحدريث: ؟ 
باب من ابواب اح و ادا ٍ 
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انما زوجت ابنه عمى المقداد ليتضع النكاح .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو حمزه فى قضيه تزويج الدلفاء من جويبر قال فى آخر الحديث: يا زياد جويبر مؤمن و المؤمن كفو المؤمنه و 
المسلم كفو المسلمه فزوجه يا زياد و لا ترغب عنه .)"2١‏ 


و فى مقابل هذا القول قول بالاشتراط ذهب اليه جمله من الأساطين- على ما نسب اليهم- و ما ذكر فى وجه الاشتراط أمور: منها 
قوله تعالق؛ او قن لم يدعو ملكع طون أَنْ يمكح المخطلات المُؤسات قث لل ملكت الطائكع ون لايك الْمُؤْسات)» رض" 
بتقريب: ان المستفاد من الايه الشريفه ان من لا يتمكن من الانفاق و يكون معسرا يكتفى بملك اليمين و فيه: ان الايه فى مقام 
الارشاد و إراءه الطريق و الحث الى الخروج عن العزوبه. 


ووذ فل الم على علد | لةالقاطلية حت افمتن الها لخر يهان معارية' يخطليي انان عاو ابه سار كنا لذ نال د18 وا فيه 
اولا-ان سند هذا الحديث ضعيف و ثانيا: الكلام فيه هو الكلام فان جواب النْبِىَ صلى الله عليه و آله فى مقام جوابها ارشاد و 
نصيحه و ليس فى مقام بيان الحكم الشرعى الالهى. 


و منها: ما رواه أبان عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الكفو أن يكون عفيفا و عنده يسار «0) و ما رواه محمد بن فضيل 
20 


" نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(1) الوسائل الباب ١10‏ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ١‏ 
(9») النساء/ 70 

(6) سنن البيهقى ج 7اص 178 لاحظ الجواهر ج ١اص: ٠١*‏ 


(0) الوسائل الباب 78 من 


ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: * 
مبانى منهاج الصالحين» ج كلك ص: 1" 


فاذا تزوجت المرأه الرجل العاجز أو طرأ العجز بعد العقد لم يكن لها الخيار فى الفسخ لا بنفسها و لا بواسطه الحاكم )١(‏ و لكن 
يجوز لها أن ترفع أمرها الى الحاكم الشرعى فيأمر زوجها بالطلاق فان امتنع طلقها الحاكم الشرعى و اذا امتنع القادر على النفقه 
عن الانفاق جاز لها أن ترفع أمرها الى الحاكم الشرعى فيلزمه باحد الامرين من الانفاق و الطلاق فان امتنع عن الامرين و لم 
يمكن الانفاق عليها من ماله جاز للحاكم طلاقها (5). 


و فيه: ان الحديثين ضعيفان سندا أما الاسول فبالارسال و اما الثانى فبالبرقى مضافا الى أن الحديث فى التهذيب ج /ا ص 95" 
الحديث »١‏ مرسل و يضاف الى ذلكك عدم اشتراط العفه قطعا و منها: انه اضرار بالمرأه. 


و فيه: انه لا اضرار بها بعد الاعلام و علمها بالحال مضافا الى أنه كيف يكون اضرارا مع أمره تعالى بتزويج الفقراء و قوله عز من 
قائل: «ان يكونوا فقراء يغنيهم الله من فضله). 


و منها: ان الفقر نقص فى الزوج و فيه: اولا-انه ليس نقصا مع كون أولياء الله غالبا كذلكك و ثانيا: ان اشتراط عدم النقص فى 
الزوج اول الاشكال. 


و منها: ما رواه عبد الله الفضل الهاشمى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 
الكفو أن يكون عفيفا و عنده يسار 1١‏ و الحديث ضعيف سندا مضافا الى ما مر من عدم اشتراط العفه قطعا. 
)١(‏ لعدم الدليل على جواز الفسخ لا بواسطه الحاكم و لا بنفسها. 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: /17١؟‏ 


عليها منه ولا ولى ينفق من مال نفسه (") و يأتى فى مبحث العده التعرض لبقيه أحكام المفقود (©). 


[مسأله 0: لا يجوز للزوجه أن تخرج من بيتها بغير إذن زوجها] 


(مسأله ©): لا يجوز للزوجه أن تخرج من بيتها بغير اذن زوجها فيما اذا كان خروجها منافيا لحق الاستمتاع بها (0) بل مطلقا (8). 


احاديث ربعى و الفضيل و أبى بصير و روح بن عبد الرحيم 0١١‏ و مقتضى هذه النصوص عدم ترتب طلاق الحاكم على امتناعه 
من الطلاق و عدم الانفاق من ماله بل مقتضاه جواز الطلاق فى صوره عدم الانفاق و صفوه القول ان المستفاد من النصوص ان 
الحاكم له أن يطلق فى ظرف عدم الانفاق. 


)١(‏ للاطلاق. 
(1) اذ المفروض حياته و بقاء الزوجيه و عدم دليل على جواز طلاق زوجته. 
(') لوحده المناط و الملاكك. 

() و يأتى شرح كلامه هناك ان شاء اللّه تعالى فانتظر. 

(0) بلا اشكال ولا كلام بحيث لا يحتاج الى الاستدلال و القيل و القال. 


(8) كما هو المشهور عند القوم و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ايما امرأه خرجت من بيتها بغير اذن زوجها فلا نفقه لها حتى ترجع .07١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: جاءت امرأه الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول الله 
فل الله غليداو لديا مين 


)١(‏ لاحظ ص: 7717 و77 


(9) الوسائل الباب 


© من ابواب النفقات الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ ص: 71١8‏ 


على الاحوط )١(‏ فان خرجت بغير اذنه كانت ناشزا (؟) و لا يحرم عليها 


الزوج على المرأه؟ فقال لها: أن تطيعه و لا تعصيه ولا تصدق من بيته الا باذنه ولا تصوم تطوعا الا باذنه ولا تمنعه نفسها وان 
كانت على ظهر قتب و لا تخرج من بيتها الا باذنه و ان خرجت بغير اذنه لعنتها ملائكه السماء و ملائكه الارض و ملائكه الغضب 
و ملائكه الرحمه حتى ترجع الحديث .)١١‏ 


و منها: ما رواه عمرو بن جبير العزرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


جاءت امرأه الى رسول الله صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول الله ما حق الزوج على المرأه فقال: أكثر من ذلكك قالت: 


فخبرنى عن شىء منه قال: ليس لها أن تصوم الا باذنه يعنى تطوعا و لا تخرج من بيتها بغير اذنه الحديث .7١‏ 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان رجلا من الانصار على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله 
خرج فى بعض حوائجه فعهد الى امرأته أن لا تخرج من بيتها حتى يقدم قال: و ان أباها قد مرض فبعثت المرأه الى رسول الله 
صلى الله عليه و آله تستأذنه أن تعوده فقال: لا اجلسى فى بينكك و اطيعى زوجكك قال: فثقل فأرسلت اليه ثانيا بذلكك فقال: 
اجلسى فى بيتكك و اطيعى زوجكك قال: فمات أبوها فبعثت اليه ان أبى قد مات فتأمرنى أن اصلى عليه فقال: لا اجلسى فى بيتكك 
و اطيعى زوجكك قال: فدفن الرجل فبعث اليها رسول الله صلى الله عليه 


و آله ان الله قد غفر لكك و لأبيك بطاعتكك لزوجكك :. 


)١(‏ لم يظهر لى وجه الاحتياط مع وضوح دلاله خبر محمد بن مسلم على المدعى و صحه سنده. 


(؟) كما هو ظاهر و لا يبعد أن يقال: ان الماتن جمع بين المتنافيين فى كلامه 


١ الوسائل الباب 4, من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(9) الوسائل الباب 4١‏ من ابواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث: ١‏ 
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سائر الافعال بغير اذن الزوج الا أن يكون منافيا لحق الاستمتاع .)١(‏ 

[مسأله 2: ما كان من النفقه يتوقف الانتفاع به على ذهاب عينه كالطعام و الشراب و الصابون و نحوها تملك لزوجه عينه] 


(مسأله *): ما كان من النفقه يتوقف الانتفاع به على ذهاب عينه كالطعام و الشراب و الصابون و نحوها تملكك لزوجه عينه فلها 
مطالبه الزوج بتمليكه اياها (؟) و لها لاجتزاء بما يبذله لها منه كما هو 


اذ كيف يمكن الجمع بين قوله: «كانت ناشزا» على نحو الجزم و بين بناء عدم جواز خروجها من بيتها بلا-اذن زوجها على 
بخروج احد الزوجين عن الحقوق الواجبه عليه و اللّه العالم. 
أما ما ورد فى حديث ابن مسلم من قوله عليه السلام «تطيعه و لا تعصيه) فان الظاهر ان الجملات الواقعه بعد هذه الجمله عطف 


بيان لها فالواجب عليها ظاهرا الامور المذكوره فى الحديث و الا فكيف يمكن أن يقال بوجوب اطاعه الزوج على الاطلاق على 
الزوجه و الحال انه خلاف الواقع قطعا. 


)١(‏ أما بالنسه 


الى الطعام و الكسوه فيمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى ««َ عَلَى الْمَؤْلُودٍ لَهُ رزْقهُنٌ وَكنروَتهن؛ ١1؛‏ فان الظاهر من 
الجمله الحكم الوضعى اذ جعل نفس الرزق و الكسوه على المولود له و لا ريصح جعل العين على المكلف الا باعتبار الحكم 
الوضعى و الرزق بما له من المفهوم و ان كان عاما و لا يختص بخصوص المأكول و المشروب لكن حيث انه قوبل بالكسوه 
يختص بالمأكول و المشروب. 


778 البقره/‎ )١( 
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المتعارف فتأكل و تشرب من طعامه و شرابه )١(‏ و أما ما تبقى عينه بالانتفاع به فان كان مثل المسكن و الخادم فلا اشكال فى 
كونه امتاعا لا تمليكا فليس لها المطالبه بتمليكها اياه (؟) و الظاهر ان الفراش و الغطاء أيضا كذللكك (”) أما الكسوه ففى كونها 
كالأول أو كالثانى اشكال و لا يبعد ان 


و يؤيد المدعى ما ورد فى جمله من الروايات من أن وظيفته الزوج أن يكسو عوره زوجته و يشبع بطنها الا أن يقال: انه لا وجه 
لرفع اليد عن اطلااق الرزق و نلتزم بعمومه و شموله لكل ما يصدق عليه مفهوم الرزق و نقول عطف الكسوه عليه من مصاديق 
عطف الخاص على العام و حمل الايه الشريفه على كون الحكم بلحاظ وجوب نفقه الولد غير صحيح اذ قد ورد فى النصوص 
كما مر انه لو لم ترض الام بما يرضى به غيرها لا يجب دفع الزائد اليها بل يجوز اخذ الطفل منها لأن ترضعه مرضعه اخرى 
بالاقل و ربما يستدل على المدعى بما رواه شهاب ١١‏ بتقريب: 


ان المصرح به فى الروايه جواز التصدق بما دفع اليها فيعلم انه يصير ملكا لها و الا فكيف 


يجوز لها التصدق به. 


واورد فيه: بأنه يجوز التصرف المطلق بالاباحه المطلقه و الاذن العام فلا يكون جواز التصدق و الهبه دليلا على صيرورته ملكا 
لها. 


)١(‏ بلا اشكال بمقتضى السيره القطعيه الجاريه الخارجيه بلا نكير من احد. 


(؟) بلا كلا-م فان وجوب التمليكك فى المسكن و الخادم مقطوع الخلاف فليس لها المطالبه بالتمليكك فى مورد المسكن و 
الخادم. 


(*) للسيره و لا يبعد أن يكون الا-مر كذلكك بالنسبه الى الطعام أيضا فانه مع بذل الزوج جميع الامور اللائقه بحالها هل لها 
المطالبه بالتمليكك و الحال ان الظاهر 


(1) لاحظ ص: 5917 
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الاول اقرب )١(‏ و لا يجوز لها فى القسم الثانى نقله الى غيرها و لا التصرف فيه على غير النحو المتعارف بغير اذن الزوج و يجوز 
لها ذلكك كله فى القسم الاول (5). 


[مسأله /!: مر أن الزوجه إذا خرجت من عند زوجها تاركه له من دون مسوغ شرعى سقطت نفقتها] 


كذلكك فاذا رجعت و تابت رجع الاستحقاق (0. 


[مسأله 4: إذا نشز الزوج فلم يؤد إلى زوجته النفقه اللازمه من غير عذر و تعذر رفع أمرها إلى الحاكم الشرعى] 


( مسأله 8): اذا نشز الزوج فلم يؤد الى زوجته النفقه اللا-زمه من غير عذر و تعذر رفع أمرها الى الحاكم الشرعى ففى جواز 


نشوزها 


انها خلاف السيره و خلاف المرتكز. 


)١(‏ لا يبعد أن يكون منشأ الاشكال ذكرها فى سياق الرزق فى الا-يه الشريفه و ذكرها فى سياق اشباع البطن فى جمله من 
النصوص الوارده فى المقام هذا من ناحيه و من ناحيه اخرى عدم ذكرها فى حديث شهاب لاحظ قوله عليه السلام: (يسد 


جوعتها و يستر عورتها ولا يقبح لها وجها فاذا فعل ذلكك فقد و الله ادى اليها حقها» الا أن يقال: 


ان قوله عليه السلام: «و يستر عورتها؛» ايجاب للكسوه و كيف كان الاقرب الحاقها بالطعام لأجل ذكرها فى النصوص فى سياق 
الاشباع الدال على اتحاد الحكم و الحق ان المقام غير خال عن الاشكال فان مقتضى الايه الشريفه كما مر صيروره رزقها مملوكه 
لها و مقتضى اطلاق الرزق شموله لكل شىء فلا بد من رفع اليد عن ظهور الايه من قيام دليل. 


(1) لعدم جواز التصرف فى مال الغير بلا اذنه و هذا ظاهر واضح. 

() و قد مر الاشكال فيه فراجع. 
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و امتناعها عن القيام بحقوق الزوج حينئذ اشكال .)١(‏ 

[مسأله 1: إذا لم يكن للزوج مال ينفق منه على زوجته و كان يتمكن من الكسب وجب عليه] 


(مسأله 4): اذا لم يكن للزوج مال ينفق منه على زوجته و كان يتمكن من الكسب وجب عليه (7) الا اذا كان لا يليق به (") فتبقى 
النفقه دينا عليه (6) و الظاهر وجوب الاستدانه عليه اذا علم التمكن من الوفاء (5) أما اذا احتمل عدم التمكن من الوفاء ففى 
سقوط الوجوب اشكال (2) و الاقرب عدم السقوط (/0. 


[مسأله :1١‏ نفقه الزوجه تقبل الإسقاط فى كل يوم] 


(مسأله :23٠١‏ نفقه الزوجه تقبل الاسقاط فى كل يوم اما الاسقاط فى جميع الازمنه المستقبله فلا يخلو من اشكال و ان كان الجواز 
أظهر (. 


)١(‏ لعدم الدليل على جواز نشوزها و بعباره اخرى: مقتضى اطلاق الادله حرمه نشوزها و لو مع نشوز الزوج فلاحظ. 


( اذ المفروض ان النفقه واجبه عليه و المفروض توقف الامتثال على الكسب فيجب من باب وجوب المقدمه بوجوب ذيها 


بالوجوب العقلى. 


(") اذا كان عدم اللياقه بحد يوجب الحرج فيرتفع التكليف به و الا فللمناقشه فيما افيد مجال و بعباره اخرى لقائل أن يقول: لا 


دليل على سقوط الوجوب بمجرد كون الكسب غير لائق بحاله فلاحظ. 
(©) اذ قد مر ان النفقه ثابته وضعا كما انها واجبه تكليفا. 


(0) لكونها مقدمه و مقدمه الواجب واجبه عقلا. 


() لإطلاق الدليل. 


(8) قال فى الجواهر :)١١‏ «لا خلاف فى أن الزوجه تملك المطالبه بنفقه 


(0) ج- الاص: ”ع" 
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و أما نفقه الاقارب فلا تقبل الاسقاط لأنها واجبه تكليفا محضا .)١(‏ 
[مسأله :١١‏ يجزئ فى الإنفاق على القريب بذل النفقه فى دار المنفق] 


(مسأله :)١١‏ يجزئ فى الانفاق على القريب بذل النفقه فى دار المنفق (؟) و لا يجب عليه تمليكها و لا بذلها فى دار اخرى (") و 
لو طلب المنفق عليه ذلكك لم تجب اجابته (؟) الا-اذا كان عن عذر مانع له عن استيفاء النفقه فى بيت المنفق من حر أو يرد أو 
وجود من يؤذيه هناكك أو نحو ذلكك مما يرجع الى خلل فى محل الانفاق (2). 


يومها فى صبيحته مع التمكين» الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه و الذى يختلج بالبال أن يقال: ان قلنا بأن الزوجه تملكك نفقتها 
فى ذمه زوجها من اول زمان 


الزوجيه الى زمان انقضائها بمقتضى قوله تعالى: «وَ على الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقهُنَ وَ كِسْوَنُهُنَ و هذه الملكيه تحصل فى اول زمان 
تحقق الزوجيه فلا اشكال فى جواز الاسقاط بالنسبه الى الازمنه المستقبله اذ على هذا التقدير يرجع اسقاطها الى ابراء ذمه زوجها 
ولا-ريب فى جواز الا-براء و لكن الظاهر انهم غير ملتزمين بهذا القول و ان قلنا بأنها تملكك نفقه كل يوم فى صبيحه اليوم فلها 
الابراء بالنسبه الى ذلكك اليوم أما بالنسبه الى الايام المتأخره فجوازه مبنى على جواز اسقاط ما لم يجب و الظاهر انه لا مانع منه الا 
التعليق و لا دليل على بطلادن التعليق على الاطلا-ق و لعل الماتن ناظر الى ما ذكرنا فى تجويز الاسقاط و لو بالنسبه الى الايام 
المتأخرة: 


(1) اذ لا دليل على ثبوت الجهه الوضعيه بل الثابت الوجوب التكليفى و مسقطه الامتثال أو العصيان. 
(»الاطذق ندل وخرب الأشاق: 

(9) لعدم الدليل عليه. 

(5) لعدم دليل على وجوب اجابته. 

(0) اذ المستفاد من الدليل وجوب الانفاق عليهم على النحو المتعارف و مع 
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[مسأله ؟1: إذا وجب السفر على الزوجه لم قسقط نفقتها فى السفر] 


(مسأله :)1١‏ اذا وجب السفر على الزوجه لم تسقط نفقتها فى السفر و وجب على الزوج القيام بها أما بذل اجور السفر و نحوها 
مما تحتاج اليه من حيث السفر فان كان السفر لشئون حياتها بأن كانت مريضه و توقف علاجها على السفر الى طبيب وجب على 
الزوج بذل ذلكك )١(‏ و اذا كان السفر اداءا الواجب فى ذمتها فقط كما اذا استطاعت للحج أو نذرت الحج الاستحبابى باذن 
الزوج لم يجب على الزوج بذل ذلك كما لا يجب عليه اداء الفديه و الكفاره و فداء الاحرام و نحو ذلكك من الواجبات 


التى لا تقوم بها حياتها (؟). 


)١(‏ لعدم دليل على السقوط و المقتضى للوجوب أى الزوجيه بعد باق فلا بد من القيام بمصارفها اللائقه بحالها لوجوب المعاشره 
بالمعروف. 


(1) لا اشكال فى عدم وجوب قيامه بمصارف حجها اذ وجوب الحج مترتب على استطاعها فيجب عليها أن تحج من مالها و أما 
بالنسبه الى بقيه المذكورات فى المتن فيشكل الجزم بعدم الوجوب اذ يجب عليه أن يعاشرها بالمعروف فاذا فرض ان صومها 
يتوقف أن تأكل فى السحور و الافطار الغذاء الفلا-نى لكى تقوى فهل يمكن أن يقال: انه لا يجب على الزوج القيام به؟ لعدم 
توقف حياتها عليه بل المتوقف عليه اداء واجبها بل يمكن أن يقال: ان مقتضى قوله تعالى: «وَ عَلَى الْمَوْلودِ لَهُ ررْقهُنَ ؛ وجوب 
مطلق الرزق فيجب على الزوج جميع الامور المذكوره وضعا فلاحظ. 
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[؟كتاب الطلاق] 

اشاره 

كتاب الطلاق 

[مسائل] 

[مسأله :١‏ فى شرائط المطلق] 


(مسأله :)١‏ يشترط فى المطلق البلوغ .)١(‏ 


)١(‏ بلا خلا-ف اجده فيه فى الجمله بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و أما النصوص الوارده فى المقام فهى على 
طوائف: الطائفه الاولى ما يدل على بطلان طلاق غير البالغ منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
ليس طلاق الصبى بشى ء )١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بمحمد بن الفضيل حيث انه مشتركك بين الثقه و الضعيف. 


و منها: ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل طلاق جائز الاطلاق المعتوه أو الصبى أو مبرسم أو مجنون أو 
مكره 27١‏ و هذه الروايه ضعيفه بالنوفلى بل و بغيره. 


ومنها: مارواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يجوز طلاق الصبى و لا السكران «*” و هذه الروايه ضعيفه 
بالبطائنى. 


و منها: ما رواه الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليهم السلام قال: لا يجوز طلاق الغلام حتى يحتلم «5) و 
هذه الروايه لا بأس بسندها ظاهرا و المستفاد منها عدم صحه طلاق الصبى على الاطلاق. 


و منها: ما رواه ابن بكير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يجوز طلاق الغلام 


١ الوسائل الباب 7” من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث:‎ )١( 
" نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
)قبن المصدر الحدرق»+‎ 
/ (؟) نفس المصدر الحديث:‎ 
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ووصيته و صدقته ان لم يحتلم وفى نسخه يجوز و كذا فى روايه الشيخ »١١‏ و مقتضى هذه الروايه بنسخه الوسائل عدم صحه 
طلاق غير البالغ و فى نسخه نقل هكذا «يجوز» بدل لا يجوز و فى دوران الأمر بين 


الزياده و النقيصه الترجيح مع الزياده أى يؤخذ بالزائد و يحمل على الاشتباه فى النقصان فان الاشتباه بالنتقصان ارجح بالنسبه الى 
الاشتباه بالزياده. 


الطائفه الثانيه: ما يدل على صحه طلاقه على الاطلاق منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن طلاق الغلام و لم يحتلم و صدقته فقال: 
اذا طلق للسنه و وضع الصدقه فى موضعها و حقها فلا بأس و هو جائز .5١‏ 


الطائفه الثالثه: ما يدل على التفصيل بين بلوغه عشر سنين و عدم بلوغه فيصح فى الأول و يبطل فى الثانى لاحظ ما رواه ابن أبى 
عمير مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر سنين 79. 


و لاحظ ما رواه ابن بكير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: و يجوز طلاق الغلام اذا بلغ عشر سنين «©» و لكن الحديثين ضعيفان 
سندا أما الاول فبالارسال و أما الثانى فبسهل فالتعارض بين الطائفتين و بعد التعارض يتساقطان و المرجع بعد التساقط ما يدل 


على أن عبد الصبى و خطاءه واحد «8) فتحصل ان الحق ما أفاده فى المتن من اشتراط البلوغ فى المطلق و لكن فى المراجعه 
الاخيره تبين ان الروايه تامه ببعض اسنادها لاحظ الاستبصار ج 7اص: 707 الباب /171/ 


)ننس المضدن الجددرف:ة 

)نفس المنصدن الحديف: ما 

)تقس المصدو الجدديف» ؟ 

)اتن المضدرن السديق: 8 

(8الوسائل البات ةطق آبواب العافلة الحدديك :م 
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لعل 1 


الحديث: ١‏ و لاحظ التهذيب ج 8 ص / الحديث 17 فمقتضى الصناعه التفصيل الا أن يقوم اجماع تعبدى على الخلاف و 
الله العالم. 


(1) بلا خلاف اجده بيننا بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و تدل 


على المدعى جمله من النصوص لاحظ ما رواه ابو خالد القماط قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: رجل يعرف رأيه مره و 
يتكره اخرى يجوز طلاق وليه عليه؟ قال: ما له هو لا يطلق؟ قلت: لا يعرف حد الطلاق و لا يؤمن عليه أن طلق اليوم أن يقول غدا 
لم أطلق قال: ما أراه الا بمنزله الامام يعنى الولى .)١١‏ 


وما رواه الفضلاء عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام أن الموله «المدله» ليس له طلاق ولا عتقه عتق .07١‏ 
و ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل طلاق جائز الاطلاق المعتوه أو الصبى أو مبرسم أو مجنون أو مكره ”. 


و مارواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق المعتوه الذاهب العقل أ يجوز طلاقه؟ قال: لا و عن المرأه اذا 
كانت كذلكك أ يجوز بيعها وصدقتها؟ 


قال: لاع. 


و ما رواه عبد الله الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق السكران و عتقه فقال: لا يجوز قال: و سألته عن طلاق 
المعتوه قال و ما هو؟ قال: قلت: الأحمق الذاهب العقل قال: لا يجوز قلت: فالمرأه كذلكك يجوز بيعها و شراؤها قال: لا ه. 


() الوشائل البات #من أبوات مقدمات الطلاق وثترائظه الحديتك:؟ ١‏ 
(309و تفي المصتيز الحنيت كوه 

)60 نفس المصدر الحديث: ؟ 

(8116) تقس التفبةر الحدايك:3 
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و مارواه زكريا بن آدم قال: سألت الرضا عليه السلام عن طلا-ق السكران و الصبى و المعتوه و المغلوب على عقله و من لم 


يتروج بعل قال: له يجور .)١١‏ 


وفى 


المقام حديث رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام انه سثل عن المعتوه أ يجوز طلاقه؟ فقال: ما هو؟ قال: فقلت: الاحمق 
الذاهب العقل فقال: 


علاء لا 7 8 ني و 57 
الطلاق كقوله تعالى: «الطلاق مَرَّتَانِ فَإللاك بِمَعْرُوفٍ أؤ تريح بإخلطان» ٠‏ و قوله صلى اللّه عليه و آله: 


«الطلاق بيد من اخذ بالساق» «» و لكن هل يمكن القول بجواز طلاقه مع دعاوى الاجماع على بطلانه؟ و الله العالم. 


و أما حمل الخبر على بعض المحامل- كما فى الوسائل-» فلا شاهد له و لقائل أن يقول: انه بعد التعارض و التساقط يمكن 
التمسكك لإثبات المدعى بالنصوص الداله على بطلان طلاق السكران لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
سألته عن طلاق السكران فقال: لا يجوز و لا كرامه «© بتقريب: انه لو كان طلاق السكران باطلا يكون طلاق المجنون كذلكك 
بالاولويه فلاحظ. 


و لقائل أن يقول: لا وجه للتساقط مع موافقه دليل الجواز مع الاطلاق الكتابى لكن قد تقدم منا ان الترجيح منحصر فى الاحدثيه 
و حيث ان الاحدث غير محرز يدخل المقام فى اشتباه الحجه بلا حجه لكن المرجع أيضا الاطلاق الكتابى 


٠ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: / 

() البقره/ 779 

(ع) مستدرك الوسائل الباب 18 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث: ٠‏ 
(0) الوسائل الباب 28” من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
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.)١( والاختيار‎ 


بتقريب: انه يشكك فى التخصيص و الاصل عدمه الا أن يقوم الاجماع على خلافه 


(1) بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى 


الجواهر- و تدل على المدعى جمله من النصوص لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن طلاق المكره و 
غتقة فقالة لبي :طلاقة بطلاق ولا عتقه بعتق فقلة اتن وعخل: ثاجر اث بالتشار ومع مال فقال:غييه ما استطعت وضعه مواضنة 
فقلت: فان حلفنى بالطلاق و العتاق فقال: احلف له ثم اخذ تمره فحفر بها من زبد كان قدامه فقال: ما ابالى حلفت لهم بالطلاق 
و العتاق أو آكلها 01١‏ و ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: لو ان رجلا مسلما مر بقوم ليسوا 


بسلطان فقهروه حتى يتخوف على نفسه أن يعتق أو يطلق ففعل لم يكن عليه شىء .7١‏ 
و ما رواه اسماعيل الجعفى فى حديث انه قال لأبى جعفر عليه السلام: امر بالعشار فيحلفنى بالطلاق و العتاق قال: احلف له «”). 


وما رواه يحيى بن عبد اللّه بن الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: لا يجوز الطلاق فى استكراه و لا تجوز 
يمين فى قطيعه رحم و لا فى شىء من معصيه الله و لا يجوز عتق فى استكراه فمن حلف أو حلف فى شىء من هذا و فعله فلا 
شىء عليه قال: و انما الطلاق ما اريد به الطلاق من غير استكراه و لا اضرار على العده و السنه على طهر بغير جماع و شاهدين 
فمن خالف هذا فليس 


9 الوساكل الباق تمق ارات انتدفات الللاق و شرائطه العددى ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

لكين النضيةر الفدت 6 
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والقصد(). 


طلاقه ولا يمينه بشىء يرد الى كتاب الله عز 


وجل )١١‏ مضافا الى عموم حديث الرفع 079 


)١(‏ بلا خلاف اجده فيه بيننا بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه 
اليسع قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى حديث و لو ان رجلا طلق على سنه و على طهر من غير جماع و أشهد و لم ينو 
الطلاق لم يكن طلاقه طلاقا 9"). 


و منها: ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام و عبد الواحد بن المختار عن أبى جعفر عليه السلام انهما قالا: لا طلاق الا لمن 
أراد الطلاق «6). 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا طلاق الا ما اريد به الطلاق «8). 
هيما برا هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا طلاق الا لمن أراد الطلاق «ع). 


و منها: ما رواه عبد الواحد بن المختار الانصارى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا طلاق الا لمن أراد الطلاق (7). 


)١(‏ الوسائل الباب 18 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ع 
(5) الوسائل البات 82 من ابواب جهاد النفس 

(5) الؤسائل البات 1١‏ مق ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحدية: ١‏ 
(6) تفن المضدو الخلايت: ١‏ 

(8) تين المضندو الخيديت ام 

(6) تفدن المضندو الخنايت: + 

(0) تفن المعندو الخبايت: 3 
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المكره وان رضى بعد ذلكك (”) و لا طلاق السكران و نحوه مما لا قصد له معتدا به (5) و يجوز لولى المجنون 


أن يطلق عنه (2). 


)١(‏ قد مران سند الروايه الداله على التفصيل معتبر فلا بد من قيام اجماع تعبدى على خلافها. 


() اذ الميزان صدق الموضوع و المفروض صدق عنوان الجنون فى الادوارى فى دور الجنون فلا يصح طلاقه فى ذلكك الزمان 
لكن قد مر الاشكال فيه فراجع. 


515 لملراوف سدور الطاق عل قراطو لس وذلة وقان عم ع فلك و اه سمك قلكة ف لقان مون للق سان فار 
للوكراه و زمان رفع الاكراه و الرضا بالطلاق لا يتحقق الطلاق فلا مجال للصحه. 


(6) لاا درط السكطه :راقو القعئد: 


(6) و هو المشهور فى الجمله بل ادعى عليه الاجماع و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه أبو خالد القماط قال: 
قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل الاحمق الذاهب العقل يجوز طلاق وليه عليه؟ قال: و لم لا يطلق هو؟ قلت لا يؤمن ان طلق 


هو أن يقول غدا: لم أطلق أو لا يحسن أن يطلق قال: ما أرى وليه الا بمنزله السلطان .)١١‏ 


و منها: ما رواه شهاب بن عبد ربه قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: المعتوه الذى لا يحسن أن يطلق عنه وليه على السنه قلت: 
فطلقها ثلاثا فى مقعد قال: ترد 


000 الوسائل الباب 80" من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
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مع المصلحه )١(‏ ولا يجوز لولى الصبى (7). 


الى السنه فاذا مضت ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو خالد القماط عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى طلاق المعتوه قال: يطلق عنه وليه فانى أراه بمنزله الامام عليه 


.)19 


)١(‏ فى النصوص الوارده فى المقام 


لم يذكر هذا القيد و من ناحيه اخرى ان المراد بالسلطان او الامام المذكورين فى احاديث الباب الامام المعصوم عليه السلام و 
من الظاهر ان ولايته مطلقه فلعل التقييد من باب الاجماع و التسالم بالنسبه الى غير الامام. 


(1) ادعى عليه عدم الخلاف بل نقل عليه الاجماع و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه فضل بن عبد الملكك 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يزوج ابنه و هو صغير قال: لا بأس قلت: يجوز طلاق الأب؟ 


قال: لا الحديث 23”9. 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الصبى يزوج الصبيه هل يتوارثان؟ قال: ان كان أبواهما 
هما اللذان زوجاهما فنعم قلنا يجوز طلاق الأب قال: لا ."5٠‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى الصبى روج الصبيه يتوارثان؟ فقال:اذا كان ابواهما اللذان 
زوجاهما فنعم قلت: فهل يجوز طلاق الأب؟ قال: لا «0). 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(9) نفس المضدر الحديث: م 

(*) الوسائل الباب *” من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 

(©)نفس المصدر الحدرت: ؟ 

(0) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب عقد النكاح و أولياء العقد 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 70# 

و السكران أن يطلق عنهما )١(‏ و هل يجوز لولى الصبى أن يهب المتمتع بها المده قولان اظهرهما الجواز (7). 
[مسأله ؟: فى شرائط المطلقه] 


( مسأله "): يشترط فى المطلقه دوام الزوجيه فلا يصح طلادق المتمتع بها و لا الموطوءه بملكك اليمين و يشترط أيضا خلوها من 
الحيض و النفاس اذا كانت مدخولا بها و كانت حائلا و كان المطلق حاضرا فلو كانت غير مدخول بها أو حاملا مستبينه الحمل 
جاز طلاقها و 


ان كانت حائضا و كذا اذا كان المطلق غائبا و كان جاهلا بحالها و لا فرق بين أن يكون المطلق هو الزوج أو الوكيل الذى فوض 
اليه أمر الطلاق نعم يشترط فى صحه طلاقه على الاحوط مضى مده بعلم بحسب عادتها انتقالها فيها من طهر الى آخر فاذا مضت 
المده المذكوره فطلقها صح طلاقها و ان كانت حائضا حال الطلاق و بحكم الغائب فى ذلك الحاضر الذى لا يقدر بحسب 


العاده أن يعرف انها حائض أو طاهر كما ان الغائب الذى يقدر على معرفه انها حائض أو طاهر 


(1) لعدم الدليل على الجواز فان نفوذ طلاقه يحتاج الى الدليل مضافا الى اطلاق قوله صلى اللّه عليه و آله: «الطلاق بيد من اخذ 
بالساق) .)١١‏ 


)١(‏ مقتضى القاعده الاوليه عدم الجواز فان ثبوت الولايه يتوقف على قيام دليل عليه و فى هذه العجاله لا يحضرنى ما يمكن أن 
يستدل به على الجواز و قد ذكرنا فى ذيل مسأله 7 من كتاب البيع ما له نفع فى المقام فراجع. 


* مستدرك الوسائل الباب 78 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث:‎ )١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ع0 


لا يصح طلاقه و ان وقع الطلاق بعد المده المزبوره الا اذا تبين انها طاهر فى حال الطلاق ثم ان اعتبار المده المذكوره فى طلاق 
الغائب يختص بمن كانت تحيض فاذا كانت لا تحيض و هى فى سن من تحيض جاز طلاق الغائب لها بعد ثلاثه أشهر و ان 
احتمل طروء الحيض حال الطلاق و يشترط فى المطلقه أيضا أن تكون طاهرا طهرا لم يجامعها فيه فلو طلقها فى طهر قد جامعها 
فيه لم يصح الا اذا كانت صغيره أو يائسه أو حاملا متبينه الحمل فان 


كل واحده من المذكورات يصح طلاقها و ان وقع فى طهر قد جامعها فيه و مثلها من غاب عنها زوجها اذا كان جاهلا بذلكك و 
كان طلاقها بعد انقضاء المده المتقدمه على الاحوط فانه يصح الطلاق و ان كان وقوعه فى طهر قد جامعها فيه على نحو ما تقدم 
فى شرطيه عدم الحيض و اذا أخبرت الزوجه انها طاهر فطلقها الزوج أو وكيله ثم أخبرت انها حائض حال الطلاق لم يقبل خبرها 
الا بالبينه و يكون العمل على خبرها الاول ما لم يثبت خلافه .)١(‏ 


)١(‏ فى هذه المسأله فروع: الفرع الا-ول: انه يشترط فى المطلقه دوام الزوجيه بلا خلا-ف بل الاجماع بقسميه عليه- كما فى 
الجواهر- و يتفرع على هذا الفرع انه لا يصح طلاق المتمتع بها و تدل على المدعى مضافا الى ما مر من عدم الخلاف و الاجماع 
جمله من النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعه ليس من الأربع لأنها لا تطلق و لا ترث و 
انما هى مستأجره )١١‏ 


( الوسائل الباب + من ابواتٍ المنعه الحديث: ع 
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و منها: ما رواه ابو القاسم بن عروه مثله و زاد قال: و عدتها خمس و اربعون ليله .)"١١‏ 


و منها: ما رواه الحسن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: رجل طلق امرأته طلاقا لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره 
ع 5 4 5 5-26 2 0 و لا -ه - 7 06 

فتروجها رجل متعه أ تحل للأول قال: لا لأن الله يقول: «فَإنْ طلقا فلا تَحلّ لَهُ مِنْ بَعِْدُ حتى تنك رَْجاً غَيِرَهُ َِنْ طَلَقَهَاه و المتعه 

ليس فيها طلاق (35). 


و أيضا يتفرع عليه عدم طلاق الموطوءه بملكك يمين و يدل 


على المدعى مضافا الى ما مر عده روايات منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه سئل عن رجل قال: 
كل امرأه أتزوجها ما عاشت أمى فهى طالق فقال: لا طلاق الا بعد نكاح و لا عتق الا بعد ملكك .7١‏ 


و منها: ما رواه سليمان فى حديث عن على بن الحسين عليهما السلام فى رجل سمى امرأه بعينها و قال: يوم يتزوجها فهى طالق 
ثلاثا ثم بدا له أن يتروجها أ يصلح ذلكك؟ قال: فقال: انما الطلاق بعد النكاح ."5١‏ 


و منها: ما رواه الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام انه كان يقول: لا طلاق لمن لا ينكح و لا عتاق لمن لا 
يملكك قال: و قال على عليه السلام و لو وضع يده على رأسها «2). 


(9)كنين المعيدو الخياك :8 

(؟) الوسائل الباب 4 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ع 

(5) الوسائل الباب ١17‏ مق ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
(9)كنون السدو الشت م 

(8) تفن المضندو الخنايت: ا 
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الفرع الثانى: خلوها من الحيض و النفاس اذا كانت مدخولا بها و كانت حاملا و كان المطلق حاضرا و تدل على المدعى جمله 
من النصوص منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته و هى حائض فقال: الطلاق بغير السنه 
باطل .)١١‏ 

و منها: ما رواه محمد الحلبى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل يطلق امرأته و هى حائض قال: الطلاق على غير السنه 
باطل قلت: فال جل يطلق ثلاثا فى مقعد قال: يرد الى السنه .)7١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: قال أبو 


جعفر عليه السلام: من طلق ثلاثا فى مجلس على غير طهر لم يكن شيئا انما الطلا.ق الذى أمر الله عز و جل به فمن خالف لم 
الد لاف ونان اتن عم وطاق ادر امه لوا فى كلد :و هن عزاقفن قامره وسو الله مان اللدتعليدوةاله أن تكدياى لاهد 
بالطلاق الحديث 39). 

و منها: ما رواه الفضلاء عن أبى جعفر و أبى عبد اللّه عليهما السلام انهما قالا: 


اذا طلق الرجل فى دم النفاس أو طلقها بعد ما يمسها فليس طلاقه اياها بطلاق الحديث «5. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: من طلق امرأته ثلاثا فى مجلس و هى حائض فليس بشىء و قد رد 
رسول الله صلى الله عليه و آله طلاق 


() الوسائل الباب 8 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ” 
(') نفس المصدر الحديث: ٠"‏ 
(*) نفس المصدر الحديث: ؟ 
(؟) نفس المصدر الحديث: ه 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /0؟ 


عدا الله بق عس اذ طلق امرانة ثلانا بهن حاتضن فأيظل :سول الله يل الله علية و آله ذلكة الطلاق :و قال كز بش الك 
كتاب الله فهو رد الى كتاب الله عز و جل و قال لا طلاق الا فى عده .)١١‏ 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل طلق امرأته بعد ما غشيها بشهاده عدلين 
قال: ليس هذا طلاقا الحديث .)3١‏ 


و منها: ما رواه اليسع قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا طلاق الا على السنه و لا طلاق الا على طهر من غير جماع 
الحديث 279. 


و منها: ما رواه زراره عن أبى 


جعفر عليه السلام فى حديث قال: أما طلاق السنه فاذا أراد الرجل أن يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من 
طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين ثم ذكر فى طلاق العده مثل ذلكك «6". 


و منها: ما رواه بكير بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام قال: الطلا-ق أن يطلق الرجل المرأه على طهر من غير جماع و يشهد 
رجلين عدلين على تطليقه ثم هو أحق برجعتها ما لم تمض ثلاثه قروء فهذا الطلاق الذى أمر الله به فى القرآن و أمر به رسول 
الله صلى الله عليه و آله فى سنته و كل طلاق لغير العده فليس بطلاق «8). 


(1) لفن المضندر الخبايت: ب 
(9) الوسائل النات تشم إرواف تقنانات الطلاق و قرائطة اديت + 
تون ايدو الشنات م 
انين السيدو الخنك* 
(8) تفن المضدر الخدايث: ف 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صسص: 777 


و منها: ما رواه حريز قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق السنه فقال على طهر من غير جماع بشاهدى عدل و لا يجوز 
الطلاق الا بشاهدين و العده و هو قوله: «فطلقوهن لعدتهن و أحصوا العده» الايه .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو الجارود عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله: «فطلقوهن لعدتهن» و العده الطهر من الحيض و أحصوا العده .)7١‏ 


الفرع الثالث: انه يصح طلاق غير المدخول بها ولو حال الحيض أو النفاس و تدل على المدعى عده روايات منها: ما رواه 
اسماعيل بن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: خمس يطلقن على كل حال: الحامل المتييّن حملها و التى لم يدخل 
بها زوجها و الغائب عنها زوجها و التى لم تحض 


والتى قد جلست عن المحيض .2١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بطلاق خمس على كل حال: الغائب عنها زوجها و التى لم 
تحض و التى لم يدخل بها زوجها و الحبلى و التى قد يئست من المحيض «2". 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم و زراره و غيرهما عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام قال: خمس يطلقن أزواجهن متى 
شاءوا: الحامل المستبين حملها و الجاريه التى لم تحض و المرأه التى قد قعدت من المحيض و الغائب عنها زوجها 


ون الفصدر العدرقغ 
(0) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 
5 الوجائل البات قلانن انوانه مقنمات الفالاق وقر اسل ادك 
(#اقض القصدر الحد يك * 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: كرون 


والتى لم يدخل بها .)١١‏ 


و منها: ما رواه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: خمس يطلقن على كل حال: الحامل و التى قد يئست من 
المحيض و التى لم يدخل بها و الغائب عنها زوجها و التى لم تبلغ المحيض .)"١‏ 
النصوص و قد تقدمت قريبا و بعض النصوص المشار اليها لم يقيد فيه الحمل بالاستبانه لكن يقيد بما قيد فيه اذ لو كان المولى 


فى مقام التحديد و اعطاء الضابط الكلى ينعقد لكلامه المفهوم فما قيد بالاستبانه يدل بالمفهوم على نفى الحكم عن غير 
المتصف بهذا الوصف. 


جمله من الروايات و قد تقدمت قريبا بشرط أن يكون جاهلا بحالها بتقريب: ان النصوص الداله على بطلان الطلاق الواقع فى 
حال الحيض بطلانه مطلقا و انما المخرج عن الكليه الروايات الداله على جواز طلاق الغائب و المنساق من هذه النصوص صوره 
الجهل بالحال فصوره العلم تبقى تحت ادله المنع فلاحظ. 


الفرع السادس: انه لا فرق بين كون المطلق هو الزوج أو الوكيل الذى فوض اليه أمر الطلاق و الظاهر ان الوجه فيه الاطلاءق 
المنعقد فى نصوص الباب لاحظ ما رواه اسماعيل بن جابر الجعفى 03 فان مقتضى اطلاق الروايه جواز الطلاق 


)ثفن السديدو لقي 
© لاحظ ص: رض 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: رون 


بلا فرق بين كون المطلق هو الزوج أو وكيله. 


الفرع السابع: انه يشترط فى صحه طلاقه على الأحوط مضى مده يعلم بحسب عادتها انتقالها فيها من طهر الى آخر فاذا مضت 
المده المذكوره فطلقها صح طلاقها و ان كانت حائضا حال الطلاق و النصوص الوارده فى المقام على طوائف. 


الطائفه الاولى: ما يدل على جواز الطلاق على الاطلاق لاحظ احاديث اسماعيل بن جابر و الحلبى و محمد بن مسلم و زراره و 
حماد بن عثمان ١١‏ و ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب قال: 
يجوز طلاقه على كل حال و تعتد امرأته من يوم طلقها .)7١‏ 


و ما رواه أبو بصير قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل يطلق امرأته و هو غائب فيعلم انه يوم طلقها كانت طامثا قال: يجوز 
7 


الطلاتقة سدع مدل على الجر از د نيد [ا تل ما وزواه اسنشا فق هيار هن أن عبن الله 


عليه السلام قال: الغائب اذا أراد أن يطلقها تركها شهرا «5". 
و ما رواه ابن سماعه قال: سألت محمد بن أبى حمزه متى يطلق الغائب؟ 


فقال: حدثنى اسحاق بن عمار أو روى اسحاق بن عمار عن أبى عبد اللّه عليه السلام أو أبى الحسن عليه السلام قال: اذا مضى له 


شسهر «©). 


الطائفه الثالثه: ما يدل على الجواز بعد ثلاثه أشهر لاحظ ما رواه جميل بن 


(1) لاحظ ص: #8" و ونام 

(؟) الوسائل الباب 78 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
(9)تفسن المضدو الخدت 

(ع)نفس المصدر العد تم 

(8) نفس المصدر الحدايتك:ة 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: 7581١‏ 


دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الرجل اذا خرج من منزله الى السفر فليس له أن يطلق حتى تمضى ثلاثه أشهر .)١١‏ 
و ما رواه اسحاق بن عمار قال: قلت لأبى ابراهيم عليه السلام: الغائب الذى يطلق أهله كم غيبته؟ قال: خمسه أشهر سته أشهر قال: 


حد دون ذا؟ قال: ثلاثه أشهر 719 


الطائفه الرابعه: ما يدل على أن الغائب يطلق بالأشهله و الشهور لاحظ ما رواه بكير قال: اشهد على أبى جعفر عليه السلام أن 
ستتعتة رقول: القائك حطلق بالأهله.والشهون:: 


وحمل هذه التقديرات على الاستحباب لا دليل عليه كما أن حملها على اختلاف حالات النساء بحسب اختلاف عادتهن فى 
الحيض بلا شاهد فلا بد من معامله التعارض معها و مقتضى التعارض التساقط و المرجع بعد التساقط اطلاق نصوص جواز طلاق 
الغائب و حيث ان المشهور على ما نسب اليهم قائلون بتقدير المده بمقدار انتقالها من طهر الى آخر يكون مقتضى الاحتياط 


و ربما يقال: ان الترجبح مع ما دل على الثلاثه أشهر لاحظ حديث 


يمكن أن يجاب عنه بأن حديث عبد الرحمن بن الحجاج يعارضه قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تزوج امرأه سرا 


() نفس المصدر الحديث: ٠‏ 
() نفس المصدر الحديث: / 
(») نفس المصدر الحديث: ١‏ 
(ع) مر آنفا 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 767 


من اهلها «أهله. يه و هى فى منزل أهلها «أهله. يه؛ و قد اراد أن يطلقها و ليس يصل اليها فيعلم طمثها اذا طمثت و لا يعلم 
بطهرها اذا طهرت قال: فقال: هذا مثل الغائب عن أهله يطلق بالأهله و الشهور قلت: أ رأيت ان كان يصل اليها الأحيان و الاحيان 
لا يصل اليها فيعلم حالها كيف يطلقها؟ قال: اذا مضى له شهر لا يصل اليها فيه يطلقها اذا نظر الى غره الشهر الاخر بشهود و 
يكتب الشهر الذى يطلقها فيه و يشهد على طلاقها رجلين فاذا مضى ثلاثه أشهر فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب و عليه 
نفقتها فى تلكك الثلاثه الأشهر التى تعتد فيها .)١١‏ 

فان الظاهر ان هذا الحديث أيضا مروى عن أبى الحسن الكاظم عليه السلام الا أن يقال: يمكن الجمع بين الحديثين بأن يقال: 
يفهم عرفا من الحديثين ان الميزان فى الجواز مضى شهر و نقل عن الشح فى نهايته 17١‏ بأنه متى كان للرجل زوجه معه فى البيت 


غير انه لا يصل اليها فهو بمنزله الغائب عن زوجته فاذا أراد طلاقها فليصبر الى أن يمضى ما بين شهر الى ثلاثه أشهر ثم طلقها و 
للمناقشه فيما ذكر مجال فلا بد من الاحتياط. 


الفرع الثامن: كون الحاضر غير 


المتمكن من الاستعلام بحكم الغائب لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج ١‏ 


الفرع التاسع: ان الغائب المتمكن من الاستعلام لا يجوز له أن يطلق بلا استعلام إذ يفهم العرف من مجموع الادله الميزان فى 
الجواز مع عدم احراز الشرط عدم التمكن من الاستعلام فلا أثر للطلاق مع عدم الاستعلام بعد المده لأن مقتضى 


(1) الوسائل الباب ١8‏ من ابوات مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
() الجواهر ج 7اص: 4" 


(© لاحظ ص: اعم 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ضارا 


القاعده الاوليه عدم الجواز الا بعد احراز الشرط وانما نخرج عن القاعده بمقدار وجود الدليل و المفروض انه لا دليل على 
الجواز مع امكان الاستعلام. 
الفرع العاشر: انه لو طلق بلا استعلام و وقع طلاقه فى محله صح كما هو ظاهر اذ المفروض انه وقع الطلاق جامعا للشرائط فيصح. 


الفرع الحادى عشر: ان المسترابه تطلق بعد ثلاثه أشهر ثم ان مقتضى حديث اسماعيل بن سعد الأشعرى قال: سألت الرضا عليه 
السلام عن المسترابه من المحيض كيف تطلق؟ قال: تطلق بالشهور )١١‏ جواز طلاق المسترابه بعد ثلاثه أشهر و مقتضى اطلاقه 
عدم الفرق بين الحاضر و الغائب. 


و يؤكد المدعى مرسل داود بن أبى يزيد العطار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأه يستراب بها و مثلها تحمل و 
مثلها لا تحمل و لا تحيض و قد واقعها زوجها كيف يطلقها اذا اراد طلاقها؟ قال: يمسكك عنها ثلاثه أشهر ثم يطلقها .)5١‏ 


و مقتضى اطلاءق الروايه جواز الطلاقى و لو مع احتمال طروٌ الحيض بل مقتضى استصحاب بقائها على الحاله السابقه طلاقها 
بالشهور كما فى الروايه لكن يشكل بأن الحكم رتب فى الروايه على المسترابه و لا بد فى ترتيب 


الحكم من احراز الموضوع فمع عدم احرازه لا مجال للأخذ باطلاق الدليل لعدم جواز الأخذ بالعموم أو الاطلاق فى الشبهه 
المصداقيه نعم لا مانع من استصحاب الحاله السابقه لكن ترتيب الحكم ببركه الاستصحاب حكم ظاهرى و مع انكشاف الخلاف 


لا يتم. 


()الوسائل الباب © مخ ابوات العدذة:الحنايث: ١‏ 
(؟) الوسائل الباب ٠‏ من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: عم 


و صفوه القول: ان المسترابه و هى التى لا ترى الحيض و هى فى سن من تحيض تطلق بالشهور بلا فرق بين كون زوجها حاضرا 
و بين كونه غائبا فلو صادف الطلاق الحيض لا يكون صحيحا لأنه مع تحقق الحيض لا تكون مسترابه. 


الفرع الثانى عشر: انه يشترط فى المطلقه أن تكون طاهرا طهرا لم يجامعها فيه بلا .خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- 
هكذا فى الجواهر - و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه زراره .)١١‏ 


الفرع الثالث عشر: انه لا يشترط الطهر المذكور فى الصغير و اليائسه و الحامل المستبين حملها و الدليل على المدعى ما رواه 
محمد بن مسلم و زراره (؟7). 

الفرع الرابع عشر: ان الغائب لو طلق مع رعايه الشرط المقرر فى حقه و صادف طلاقه زمان الحيض يصح طلاقه و قد مر الكلام 
حول طلاءق الغائب و ملخص الكلادم انه مع رعايه الشرط لو صادف طلاقه أيام الحيض أو الطهر الذى جامعها زوجها يصح 


طلاقها لا طلاق الدليل الوارد فى مورده. 


الفرع الخامس عشر: انه اذا أخبرت المرأه بطهرها فطلقت ثم أخبرت بأنها كانت حائضا حال الطلاق لم يسمع قولها الا مع قيام 
البينه و الظاهر ان الوجه فيه انه قد دل الدليل على تصديقها اذا ادعت الطهر 


أو الحيض لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: العده و الحيض للنساء اذا ادعت صدقت 370. 


و يؤكد المدعى جمله اخرى من النصوص: منها: ما رواه عبد العزيز المهتدى قال: سألت الرضا عليه السلام قلت: جعلت فداكك 


ان اخى مات و تزوجت امرأته 


)١(‏ للاحظ ص: وخرخرا 
(0) لاحظ ص: 7778 
إفرة الوسائل الباب 6" من ابواب العدد الحديث: ١‏ 
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فجاء عمى فادعى انه كان تزوجها سرا فسألتها عن ذلك فانكرت أشد الانكار و قالت ما كان بينى و بينه شى ء قط فقال: يلزمكك 
اقرارها و يلزمه انكارها .)١١‏ 


و منها: ما رواه يونس قال: سألته عن رجل تزوج امرأه فى بلد من البلدان فسألها لكك زوج؟ فقالت: لا فتروجها ثم ان رجلا اتاه 
فقال: هى امرأتى فأنكرت المرأه ذلكك ما يلزم الزوج؟ فقال: هى امرأته الا أن يقيم البينه .)5١‏ 


و منها: ما رواه عمر بن حنظله قال: قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام: انى تزوجت امرأه فسألت عنها فقيل فيها فقال: و أنت لم 
سألت أيضا ليس عليكم التفتيش «*" 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: القى المرأه بالفلاه التى ليس فيها أحد فاقول لها: أ لكك زوج فتقول: 
لا فأتروجها؟ قال: نعم هى المصدقه على نفسها «5). 


و منها: ما رواه محمد بن عبد اللّه الأشعرى قال: قلت للرضا عليه السلام الرجل يتزوج بالمرأه فيقع فى قلبه ان لها زوجا فقال: و ما 
عليه؟ أ رأيت لو سألها البينه كان يجد من يشهد أن ليس لها زوج .8١‏ 


فبمقتضى الدليل يجوز تصديقها و ترتيب الاثر على قولها فالطلاق وقع صحيحا بمقتضى الدليل الشرعى و لا دليل 


على اعتبار قولها بعد ذلكك و لقائل أن يقول: 


مقتضى القاعده التعارض بين قولها الاول و قولها الثانى و لا ترجيح للأول على 


١ الوسائل الباب 7 من ابواب عقد النكاح و أولياء العقد الحديث:‎ )١( 
نفدل المضدن الحديت: م‎ )9( 

(*) الوسائل الباب 50 من ابواب عقد النكاح و أولياء العقد الحديث: ١‏ 
(©) تفسن المصدن الحديت» ؟ 

(0) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب المتعه الحديث: ه 
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الثانى و بعباره اخرى: نسبه دليل الاعتبار الى كل منهما على السواء فلا وجه للترجيح و شموله لكليهما مرجعه الى التناقض فيلزم 
التساقط الا أن يتم الأمر بالإجماع و التسالم و يمكن أن يكون للحكم المذكور و ترجيح الاول على الثانى مدرك لا يحضرنى 
على العجاله و اللّه العالم بحقائق الامور. 


وقال فى المستمسكك 0١‏ - فى شرح قول الماتن فى مشابه المقام-: «اذ لا دليل على سماعها و النصوص المتقدمه لا تشملها)» و 
قال سيدنا الاستاد «؟» فى شرح قول الماتن-: «فان المستفاد من النصوص انما هو اخبارها بالنسبه الى جواز التزويج و اما بالنسبه 
الى ابطال زوجيته محكومه بالصحه ظاهرا فلا دليل على حجيه اخبارها فيه بل مقتضى كونه اقرارا فى حق الغير عدم السماع» 


انتتهى. 


اذا عرفت ما تقدم فاعلم انه تاره نقول: بأن الدليل الدال على حجيه قولها مختص بالفرد الاول منه و لا يشمل المصداق الثانى 
المعارض لقولها الاول و اخرى نقول: بأنه لا فرق بين المصداق الاول و المصداق الثانى فى كون كل واحد منهما مشمولا لدليل 
الاعتبار اما على الاول فلا اعتبار للمصداق الثانى بل الاعتبار بالمصداق الاول بلا فرق بين الموارد فلا يكون معتبرا الا المصداق 
الاول فلا موضوع للتعارض و لكن 


هذا القول بمراحل عن الواقع اذ لا موجب له ولا مقتضى للتقيبد فالحق هو القول بشمول الدليل لكلا المصداقين و عليه نقول: 
صحه التزويج باستناد قولها صحه ظاهريه مستنده الى قولها و يحكم بالصحه ما دام بقاء قولها معتبرا لا أزيد من ذلكك و بعد 
التعارض و التساقط لا مجال للاستناد. 


(عد عاص :ممم 

(1) مستند العروه كتاب النكاح ج ” ص 7794 
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[مسأله !: لو طلق الغائب زوجته قبل مضى المده المذكوره فتبين كون الطلاق فى طهر لم يجامعها فيه صح] 


(مسأله "): لو طلق الغائب زوجته قبل مضى المده المذكوره فتبين كون الطلاق فى طهر لم يجامعها فيه صح )١(‏ و أما اذا طلق 
الحاضر زوجته غير مستبينه الحمل فى طهر المجامعه فتبين كونها حاملا ففى صحه طلاقه اشكال و الاحتياط باعاده الطلاق لا 
يترك )١(‏ و كذا 


بقائه على بقاء المستند و المفروض بطلانه بالتعارض. 

و بعباره ثالثه: يتوقف اعتبار قولها الاول على عدم اعتبار القول الثانى و عدمه يتوقف على اعتباره فيدور مصرحا. 

وصفوه القول: ان التعارض يسقط اعتبار قولها الاول فلا مجال للاستناد اليه فبطلان التزويج باعتبار عدم دليل معتبر على كونها 
خليه فلا مجال لأ-ن يقال: ان اقرارها لا يؤثر فى حق الغير فان حق الغير مستند الى قولها فرضا و قولها ساقط بقاء فلا يكون قابلا 
للاستناد فلاحظ و تأمل لكن الانصاف ان دعوى عدم شمول الدليل لقولها بعد التزويج كما فى كلام السيد الحكيم قدس سره 


ليست جزافيه و بعباره اخرى: لا يفهم من الدليل حجيه قول المرأه المزوجه تزويجا صحيحا شرعيا بأن تدعى فساد زواجها وان 
ابيت فلا أقل من عدم الجزم بالاطلاق. 


الطلاق جامعا للشرائط فيصح. 


(0) اذ لو قلنا بأن مجرد الحمل لا يكفى بل يشترط فيه الاستبانه فطلاق الحامل فى طهر المواقعه باطل الا مع استبانه الحمل و لا 
مجال لأن يقال ان العلم طريق الى الواقع و الموضوع هو الواقع فيكفى تحققه و لو مع الجهل فان الأحكام الشرعيه امور تعبديه و 
ليس لأحد التصرف فيها كما انه لا مجال لأن يقال حيث انه لا تنافى و لا تعارض بين المثبتين فلا تنافى بين الدليل الدال على 
كون الموضوع الحامل مع الاستبانه و بين الدليل الدال على جعل الموضوع مطلق الحمل اذ التحديد و اعطاء لضابط الكلى يدل 
بالمفهوم على عدم الصحه فى غير صوره الاستبانه مضافا الى 
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الاشكال فيما اذا وطأها حال الحيض عمدا أو خطأ ثم طلقها بعد أن طهرت من الحيض بل لا يبعد فيه البطلان .)١(‏ 


و اذا طلقها اعتمادا على استصحاب الطهر او استصحاب عدم الدخول صح الطلاق ظاهرا أما صحته واقعا فتابعه لتحقق الشرط 


أن الاكتفاء بمجرد الحمل يوجب الغاء موضوعيه الاستبانه. 


)١(‏ لا يبعد أن يستفاد من حديث زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال أما طلاق السنه فاذا أراد الرجل أن يطلق 
امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين ١١‏ انه يشترط الانتظار 
بها حتى تطمث و تصير طاهرا من غير جماع فى تمام مده الانتظار لا أن يكون قيدا فقط لزمان الطهر و الإطلاق المنعقد فى بقيه 
النصوص يقيد بهذه الروايه كما هو مقتضى تقييد المطلق بالمقيد. 


و لكن الأنصاف ان الظاهر من الروايه ان الشرط لصحه الطلاق عدم تحقق الجماع فى 


الطهر و يدل على المدعى بوضوح ما رواه محمد بن مسلم انه سال أبا جعفر عليه السلام عن رجل قال لامراته انت على حرام او 
بائنه أو بته او بريه او خليه قال: هذا كله ليس بشى ء انما الطلاق أن يقول لها فى قبل العده بعد ما تطهر من محيضها قبل أن 
يجامعها أنت طالق او اعتدى يريد بذلكك الطلاق و يشهد على ذلكك رجلين عدلين "١‏ لكن لقائل أن يقول ان الاطلاق المذكور 
على تقدير تسلمه يقيد بما رواه أبو بصير 03 فان الظاهر من هذه الروايه انه يشترط فى صحه 


* الوسائل الباب 4 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: * 

(*) لاحظ الروايه فى (مسأله )١‏ من فصل فى أقسام الطلاق فى ذيل قوله «و لو كان الرجوع بعقد جديدا 
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.)١( واقعا‎ 

[مسأله : إذا كانت المرأه مسترابه] 


(مسأله *): اذا كانت المرأه مسترابه بأن كانت لا تحيض و هى فى سن من تحيض سواء أ كان لعارض اتفاقى أم لعاده جاريه فى 
أمثالها كما فى ايام ارضاعها او فى اوائل بلوغها جاز طلاقها فى طهر قد جامعها فيه اذا كان قد اعتزلها حتى مضت ثلاثه اشهر 
فانه اذا طلقها بعد مضى المده المذكوره صح طلاقها و ان كان فى طهر المجامعه (). 


[مسأله 4: يشرط فى صحه الطلاق تعيين المطلقه مع تعدد الزوجات] 


(مسأله ©): يشرط فى صحه الطلاق تعيين المطلقه مع تعدد الزوجات (). 


الططلاق عدم الوقاع حتى فى حال الحيض فلاحظ. 
)١(‏ كما هو ظاهر فان الصحه الظاهريه مغياه بعدم ظهور الخلاف و بعباره اخرى الحكم تابع للموضوع الواقعى فلاحظ. 


(1) بلا خلاف كما فى الجواهر و يدل على المدعى ما رواه الأشعرى قال سألت الرضا عليه السلام عن المسترابه من المحيض 
كيف تطلق؟ قال تطلق بالشهور .)١١‏ 


و يؤيد المدعى ما ارسله العطار عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن المرأه يستراب بها و مثلها تحمل و مثلها لا تحمل و لا 
تحيض و قد واقعها زوجها كيف يطلقها اذا اراد طلاقها؟ قال ليمسكك عنها ثلاثه اشهر ثم يطلقها ١؟).‏ 


(*) الظاهر انه لا اشكال فى لزوم التعيين اذ لو لم يعين فاما يقصد الكلى فى 


() الوسائل الباتى من ابؤات العداذ الحنئيتك: ١7‏ 
6) الوسائل لباب +ع من ابوات"مقنامات الطلاق و-شرائظه الحديت: ١‏ 
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المعين نظير بيع صاع من الصبره و اما يقصد المردد المبهم فان قصد المردد المبهم فلا اشكال فى بطلانه لأن المردد المبهم لا 
واقع له و ان قصد الكلى فى المعين فلا دليل على صحته و قياسه على بيع الكلى قياس مع الفارق لوجود 


الدليل على الصحه فى المقيس عليه مضافا الى أن الظاهر من ادله الأحكام المترتبه على الطلاق ترتبها عليه بعد تحققه و الحال 
انه مع عدم التعيين كيف يمكن ترتيبها عليه و ترتيبها بعد التعيين لا دليل عليه. 


و على الجمله الأحكام الشرعيته امور تعبديه و تتوقف على وجود دليل عليها ولا يمكن ترتيبها بمجرد الإمكان الثبوتى و 
الإمكان العقلى و يضاف الى ذلكك كله ان اشتراط التعيين يستفاد من بعض النصوص لاحظ ما رواه محمد بن مسلم ١١‏ فانه 
يستفاد من هذه الروايه ان الطلاق الشرعى منحصر فى التعيين. 

ان قلت ان الإمام عليه السلام فى مقام الجواب ناظر الى كيفيه الصيغه لا الى بقيه الجهات و ذكر الخصوصيات بلحاظ وقوعها فى 
كلام السائل. 


قلت هذا خلاف الظاهر فان المستفاد من كلامه ظاهرا وجوب رعايه هذه الخصوصيات غايه الأمر نعلم من الخارج ان الخطاب 
الى المطلقه فى تحقق الطلاق ليس لازما و أصرح فى الدلاله على المدعى ما رواه محمد بن احمد قال كتبت الى أبى الحسن 
صاحب العسكر عليه السلام انى تزوجت اربع نسوه و لم اسأل عن اسمائهن ثم انى اردت طلاق احداهن و تزويج امرأه اخرى 
فكتب عليه السلام أنظر الى علامه ان كانت بواحده منهن فتقول اشهدوا ان فلانه التى بها علامه كذا و كذا هى طالق ثم تزوج 


الأخرى اذا انقضت العده .)3١‏ 


() لاحظ ص: 758 
إفرة الوسائل الباب ” من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: "01١‏ 


فلو كانت له زوجه واحده فقال زوجتى طالق صح )١(‏ و لو كانت له زوجتان أو زوجات فقال زوجتى طالق فان نوى معينه منها 


صح و قبل تفسيره (2) و ان 


نوى غير معينه بطل على الاقوى (”). 
[مسأله 2: يجوز التوكيل فى الطلاق من الحاضر و الغائب للحاضر و الغائب] 


(مسأله ©): يجوز التوكيل فى الطلاق من الحاضر و الغائب للحاضر و الغائب (6). 


فالنتيجه انه لو طلق واحده من زوجاته بلا تعيين يكون طلاقه باطلا و لا دليل على صحه تعيينه بعد الطلاق كما انه لا دليل على 
صحه التعيين بالقرعه و قيام الدليل على التعيين بالقرعه فى بعض الموارد لا يقتضى الاللتزام بها فى المقام كما هو ظاهر لمن 
يكون خبيرا بالصناعه. 


)1١(‏ الأمر كما أفاده اذ لا موجب للفساد. 


(0) ان تم المدعى بالإجماع و التسالم فهو و الا يشكل الجزم بالصحه اذ قد تقدم ان المستفاد من حديث ابن مسلم اشتراط 
التعيين و يضاف الى جميع ذلك انه لو شكك فى تحقق الطلاق فيما اذا لم بعين يكون مقتضى الاستصحاب بقاء العلقه الزوجيه و 
لمجال لأسن يقال يعارضه استصحاب عدم الجعل الزائد و ذلكك لأنه لا شبهه فى تحقق الزوجيه الدائميه غايه الأمر الطلاق 
الشرعى يرفع الزوجيه و يقطع تلكك العلاقه الثابته فاذا شكث فى كون الطلاق الكذائى شرعيا أم لا يجرى استصحاب الزوجيه و 
عدم ارتفاعها بما يحتمل كونه رافعا و يكون المقام نظير الشكك فى تحقق الفسخ و ارتفاع الملكيه فانا ذكرنا فى ذلكك المقام ان 
مقتضى الاستصحاب بقاء الملكيه و عدم كون ما يشكك فى كونه رافعا برافع و كلا المقامين من واد واحد لكن مع ذلك كله ما 
افاده الماتن تام اذ المفروض لزوم التعيين و المفروض انه عينه فى قصده و إنشائه كما لو قال هند طالق و لا فرق بين قوله هند و 
قوله زوجتى و الله العالم. 


(") كما مر. 


(©) بلا اشكال و لا كلام و عليه السيره القطعيه مضافا 


الى دلاله جمله من النخصوص 
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[مسأله /!: الصيغه التى يقع بها الطلاق] 


(مسأله 7): الصيغه التى يقع بها الطلاق أن يقول: انت طالق و هى طالق أو فلانه طالق .)١(‏ 


على المدعى منها ما رواه سعيد الأعرج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل جعل أمر امرأته الى رجل فقال اشهدوا 
انى قد جعلت أمر فلانه الى فلان فيطلقها أ يجوز ذلك للرجل فقال نعم .)١١‏ 


و منها ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل جعل طلاق امرأته بيد رجلين 
فطلق أحدهما و أبى الأخر فأبى امير المؤمنين عليه السلام أن يجيز ذلكك حتى يجتمعا جميعا على طلاق .07١‏ 


و منها ما رواه أبو هلال الرازى قال قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام رجل و كل رجلا يطلق امرأته اذا حاضت و طهرت و خرج 
الرجل فبدا له فأشهد انه قد ابطل ما كان أمره به و أنه قد بدا له فى ذلك قال فليعلم اهله و ليعلم الوكيل *. 


و منها ما رواه مسمع عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل جعل طلاق امرأته بيد رجلين فطلق احدهما و أبى الأخر فابى على 
عليه السلام أن يجيز ذلك حتى يجتمعا على الطلاق جميعا 5. 


و أما حديث زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تجوز الوكاله فى الطلاق فضعيف سندا مضافا انه حملت الروايه على 


فقن البنجانا . 


)١(‏ النصوص الوارده فى المقام مختلفه فمنها ما رواه ابن سماعه قال: ليس الطلاق الا كما روى بكير بن أعين أن يقول لها و هى 


)١(‏ الوسائل الباب 4” من ابواب مقدمات الطلاق و 


قرزائطة الحويت: ١‏ 

100و #اتفين اميا لحني وم 
(#18انقس المّصدن العداية ةع 
(8(46) تقتن القمبدن العدية »5 
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طالق و يشهد شاهدى عدل و كل ما سوى ذلكك فهى ملغى )١١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا. 


و منها: ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: يرسل اليها فيقول الرسول: اعتدى فان فلانا قد فارقكك قال ابن سماعه: 


اعتدى فان فلانا قد فارقكك يعنى الطلاق انه لا تكون فرقه الا بطلاق )7١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا أيضا. 


و منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: الطلاق للعده ان يطلق الرجل امرأته عند كل طهر يرسل اليها أن 
اعتدى فان فلانا قد طلقكك قال: 


وهو أملك برجعتها ما لم تنقض عدتها 0" و هذه الروايه ضعيفه سندا أيضا. 


و منها: ما رواه السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام فى الرجل يقال له: أطلقت ام رأتكك؟ فيقول: نعم قال: قال: قد 


طلقها حينئذ «» و هذه الروايه ضعيفه سندا أيضا. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم 8 و لا يبعد أن تكون هذه الروايه تامه سندا و المستفاد منها جواز الطلاق باحد اللفظين 
المذكورين. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: الطلاق أن يقول ليا 


اعتدى أو يقول لها: أنت طالق «2) و هذه الروايه تامه سندا و مفادها كمفاد 


( الؤساكل النات 18 تنلى :انؤاب قات الطللاق قر انظله الحديت ٠١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

انين المصةى السنيت 3 

()نقين المضدو السنيف 2 

(0) لاحظ ص: اعم 


(©) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب مقدمات الطلاق الحديث: 
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سابقتها. 


و منها: ما رواه حسن بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الطلاق أن يقول الرجل لامرأته اختارى فان اختارت نفسها فقد 


بانت منه و ان اختارت زوجها فليس بشىء أو يقول: أنت طالق فأى ذلك فعل فقد حرمت عليه )١«‏ و هذه الروايه تامه سندا. 


و المستفاد منها جواز اجراء الطلا.ق بإحدى الصيغتين فالنتيجه انه لا اشكال نصا و فتوى فى أنه يقع الطلاق بلفظ طالق فان 
النصوص الوارده فى المقام تدل على كفايه هذا اللفظ بل و تدل على الانحصار فلا يجوز الطلاق الا بهذه الماده المتهيئه بهذه 
الهيئه الخاصه اذا كان الطلاق بهذه الماده غايه الامر لا يلزم اجرائه بهذه الصيغه على نحو الخطاب كما فى النصوص للقطع بجواز 
الطلاق على غير نحو الخطاب و فى غياب الزوجه بل و بدون اطلاعها و هل يكفى فى الطلاق قول الزوج اعتادى كما دلت على 
جوازه النصوص الوارده فى المقام مقتضى هذه النصوص جوازه فلا بد من دليل معتبر يدل على المنع و ما يمككن أن يذكر فى 
هذا المقام او ذكر وجوه: 


الوجه الاول: ان المشهور اعرضوا عن هذه النصوص و لم يعملوا بها. و فيه اولا ان اعراض المشهور لا يوجب رفع اليد عن النص 
المعتبر و ثانيا انهم لم يعرضوا عن هذه النصوص بل انهم لم يعملوا بهذه الفقره الوارده فيها الا أن يقال انه يصدق الاعراض عن 
هذه الجمله و بعباره اخرى ليس الاعراض الا عدم العمل بالروايه. 


الوجه الثانى: ان لفظ اعتدى من غير تقدم قول الزوج أنت طالق لا معنى له لأنه لها ان تسأل من أى شىء أعتد و عليه يتعين أن 


يكون 


المراد ان لفظ اعتدى انما 
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و فى وقوعه بمثل: طلقت فلانه أو طلقتكك أو انت مطلقه أو فلانه مطلقه اشكال بل الاظهر البطلان )١(‏ و لا يقع بالكتابه (؟). 


يعتبر اذا تقدم قوله انت طالق و فيه: انه اذا قصد الرجل بهذه الكلمه الطلاق يتحقق الطلاق و يصح أن يجيب اعتدى من الطلاق 
الذى اوقعته بهذه الكلمه و جعلها الشارع ماضيه فلا اشكال من هذه الناحيه أيضا. 


الوجه الثالث: انه يحتمل اراده معنى الواو من أو على أن يكون المراد ان الطلا-ق يتحقق بقوله أنت طالق و قوله بعد او اعتدى 
يراد منه ما يتفرع على الطلاق من العده و فيه: انه خلاف الظاهر لا يصار اليه الا مع القرينه و المفروض عدمها. 


الوجه الرابع: حمل هذه النصوص على التقيه لموافقتها لمذهب العامه و فيه ان مجرد موافقه خبر مع العامه لا يقتتضى حمله على 
التقيه بل الحمل عليها فى مقام التعارض و ترجيح المخالف على الموافق فى مقام التعارض و الترجيح على ما هو المشهور 
عندهم و فى المقام ليس الأمر كذلك فعليه لا بد من اتمام الأمر بالتسالم و تحقق السيره على ايقاعه بقوله انت أو هى طالق و 
مما ذكرنا يظهر الحال فى جواز ايقاعه بقول الزوج لزوجته اختارى الذى دل على جواز ايقاعه حديث حسن بن زياد .0١١‏ 


)١(‏ قد تقدم آنفا عدم وقوعه بهذه الصيغ و لا بد أن يكون بلفظ طالق. 


(') مقتضى النصوص الوارده فى المقام الحاصره جواز ايقاعه بصيغه خاصه عدم جواز ايقاعه بالكتابه مضافا الى قوله عليه السلام 
انما يحل الكلام و حرم الكلام (؟7). 


و يضاف الى ذلكك ما رواه زراره قال: سألته 


عن رجل كتب الى امرأته بطلاقها 


() لاحظ ص: 7605 
(1) الوسائل الباب 8 من ابواب احكام العقود الحديث: ؟ 
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والاشاره للقادر على النطق )١(‏ و يقع بهما للعاجز عنه (؟) و لو خير 


أو كتب بعتق مملوكه و لم ينطق به لسانه قال: ليس بشى ء حتى ينطق به .)١١‏ 


و ما رواه أيضا قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامه ثم بدا له فمحاه قال: ليس ذلك بطلاق 
لكن يعارض النصوص المشار اليها ما رواه الثمالى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل قال لرجل: اكتب يا فلان الى 
امرأتى بطلاقها أو اكتب الى عبدى بعتقه يكون ذلكك طلاقا أو عتقا؟ قال: لا يكون طلاقا و لا عتقا حتى ينطق به لسانه أو يخطه 
بيده وهو يريد الطلاق أو العتق و يكون ذلك منه بالاهله و الشهود يكون غائبا عن اهله ”و حيث ان الحكم المذكور مختص 
بالغائب لا بد من تخصيص بقيه النصوص بهذه الروايه الا أن يقوم الاجماع و التسالم على خلافها و اللّه العالم. 

)١(‏ قولا واحدا كما فى الجواهر و تدل على المدعى النصوص الداله على الحصر فلاحظ. 

() قال فى الجواهر - فى هذا المقام-: «و ذلك لأنه لا خلاف ولا اشكال فى أنه يقع طلاق الأخرس و عقده و ايقاعه بالاشاره 


الداله على ذلكك على نحو غيره من مقاصده» الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


و يدل على المدعى ما رواه البزنطى انه سأل ابا الحسن الرضا عليه السلام عن الرجل تكون عنده المرأه يصمت و لا 


يتكلم قال: أخرس هو قلت: نعم و يعلم منه بغض لامرأته و كراهه لها أ يجوز ان يطلق عنه وليه؟ قال: لا و لكن يكتب 


( و )6 الوسائل الباب ١5‏ من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ و” 
((” الوسائل الباب ١١‏ من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ” 
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و يشهد على ذلكك, قلت: فانه لا يكتب و لا يسمع كيف يطلقها؟ قال بالذى يعرف به من أفعاله مثل ما ذكرت من كراهته و 


بغضه لها .)١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه ان من لا يقدر على التكلم يجوز أن يطلق بالكتابه أو الاشاره التى تفيد المقصود و لكن لا يبعد أن 
يستفاد من الحديث انه مع امكان الكتابه لا تصل النوبه الى الاشاره فان مقتضى قوله عليه السلام ١و‏ لكن يكتب» تعيين الكتابه 
غايه الأمر يفهم من الذيل كفايه الاشاره المفهمه فى صوره عدم امكان الكتابه و لعل ابن ادريس قدس سره ناظر الى هذا الوجه 
حيث قدم الكتابه على الاشاره على ما نقل عنه و اللّه العالم. 


)١1(‏ والقائل ابن أبى عقيل على ما فى الجواهر و يمكن الاستدلال على المدعى ببعض النصوص لاحظ ما رواه حسن بن زياد 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


الطلاق أن يقول الرجل لامرأته: اختارى فان اختارت نفسها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب و ان اختارت زوجها فليس 
بشىء أو يقول انت طالق فأى ذلك فعل فقد حرمت عليه ولا يكون طلاق و لا 


خلع ولا مباراه ولا تخيير الا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين ."١‏ 


و قريب منه ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الرجل يخير امرأته او أباها أو أخاها أو وليها فقال: كلهم بمنزله 


واحده اذا رضيت «9") و مارواه 


(1) الوسائل الباب: ١4‏ من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١‏ 
(؟) الوسائل الباب١١6‏ من ابوات مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١8‏ 
(0© نفس المضدو الحديت: ١2‏ 
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الفضيل بن يسار قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قال لامرأته: قد جعلت الخبار إليكك فاختارت نفسها قبل أن تقوم 
قال: يجوز ذلكك عليه فقلت فلها متعه؟ 
قال نعم. قلت فلها ميراث ان مات الزوج قبل أن تنقضى عدتها قال: نعم و ان ماتت هى ورثها الزوج .)١١‏ 


وقد وردت عده روايات اخر فى الباب المشار اليه تدل على المدعى و كلها ضعيفه سندا و كيف كان لا مجال للعمل بهذه 
النصوص للتسالم على خلافها و قال فى الجواهر «و على كل حال فهو من الا-قوال النادره المهجوره نحو ما سمعته من القول 


بوقوعه بقول اعتدى أو نحوه من الكنايات». 


و تؤيد المدعى جمله من النصوص الداله على عدم صحه الطلاق بالنحو المزبور منها ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا 
جعفر عليه السلام عن الخيار فقال و ما هو و ما ذاكك انما ذاكك شى ء كان لرسول الله صلى الله عليه و آله ."7١‏ 


و منها: ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل اذا خير امرأته قال: انما الخيره لنا ليس لأحد و انما خير رسول الله 


لمكان عائشه فاخترن الله و رسوله و لم يكن لهن أن يخترن غير رسول الله صلى اللّه عليه و آله *. 
و منها: ما رواه عيص بن قاسم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل خير امرأته فاختارت نفسها بانت منه؟ قال: لا 
انما هذا شىء كان لرسول الله صلى الله عليه و آله خاصه امر بذلكك ففعل و لو اخترن انفسهن لطلقهن و هو قول الله عز و جل: 


و 


َل لأزواجك إِنْ كين ُردْنَ الْعلياة الذّلِا و زيكها لَالَينَ أمتعكه 


اشن الفصدر الحديك ١‏ 
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و لوقيل له هل طلقت زوجتكك فلانه؟ فقال: نعم» بقصد إنشاء الطلاق قبل يقع الطلاق بذلكك و قيل لا و هو الاقوى .)١(‏ 


و اسرحكن سراحا جميلا .)١١‏ 


و منها: ما رواه هارون «مروان» بن مسلم عن بعض اصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: ما تقول فى رجل جعل أمر 
امرأته بيدها؟ قال: فال لى: 


ولى الأمر من ليس اهله و خالف السنه و لم يجز النكاح .7١‏ 


و منها: ما رواه ابراهيم بن محرز قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و انا عنده فقال: رجل قال لامرأته: أمركك بيدكك قال: 


أكون عتااى الله قوق الرسل لواموو على السام 1س عدا شو 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1577‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 5٠‏ صس: 5094 


و منها: ما فى المقنع قال: روى ما للناس و التخيير انما ذلكك شى ء خص الله به نبيه صلى الله عليه و آله ع. 


منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى عليه السلام قال: سألته عن رجل قال لامرأته: انى احببت أن تبينى فلم يقل شيئا حتى 
افترقا ما عليه؟ قال: 


ليس عليه شى ء و هى امرأته ه. 


)١(‏ يظهر من الجواهر ان الشيخ قدس سره و بعض اتباعه و المحقق قدس سره قائلون بوقوعه به و مستندهم حديث السكونى عن 
جعفر عن ابيه عن على عليه السلام فى الرجل يقال له: أطلقت امرأتكك؟ فيقول: نعم قال: قال قد طلقها حينئذ *. 


وكاس البفةر الويف 

(9) (9 و ") نفس المصدر الحذيث: ماوع 

8 عاو ف)عنبى المصدر اذيك 11و ١5‏ 

(©) (6) الوسائل الباب 18 من ابؤابٍ مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ع 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: "2٠‏ 

[مسأله /: يشترط فى صحه الطلاق عدم تعليقه على الشرط المحتمل الحصول أو الصفه المعلومه الحصول متأخرا] 


(مسأله 8): يشترط فى صحه الطلاق عدم تعليقه على الشرط المحتمل الحصول أو الصفه المعلومه الحصول متأخرا فلو قال: اذا 
جاء زيد فانت طالق أو اذا طلعت الشمس فانت طالق بطل .)١(‏ 


نعم اذا كان الشرط المحتمل الحصول مقوما لصحه الطلاق كما اذا قال ان كنت زوجتى فأنت طالق (1) او كانت الصفه المعلومه 
الحصول غير متأخره كما اذا اشار الى يده و قال ان كانت هذه يدى فأنت طالق صح (*) و يشترط أيضا فى صحه الطلاق سماع 
رجلين عدلين (©) و لا يعتبر معرفه المرأه بعينها بحيث تصح الشهاده عليها فلو قال: 


و هذه الروايه ضعيفه سندا و غير قابله للاستناد فلا تقاوم النصوص الداله على حصر الصيغه فى قوله انت طالق أو هى أو غيرهما. 


(1) ادعى عليه الاجماع و مقتضى النصوص الوارده فى المقام هو البطلان اذ الظاهر منها تحقق الطلاق بانشاء الصيغه فلا يتأخر 


لاحظ ما رواه حسن بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الطلاق أن يقول الرجل لامرأته اختارى فان اختارت نفسها فقد 
بانت منه وان اختارت زوجها فليس بشىء أو يقول: أنت طالق فأى ذلك فعل فقد حرمت عليه 0١١‏ فان الظاهر بل الصريح فى 
هذه الروايه تحقق الطلاق بانشائه و لا يتوقف على شىء آخر فلا مجال لتعليقه على أمر متأخر. 


(؟) كما هو ظاهر فان مثله لا ينافى النصوص و لا يكون خلافا للإجماع. 
(”) الكلام فيه هو الكلام فلاحظ. 


() بلا اشكال و لا خلاف كما فى الجواهر و ادعى فى الجواهر الاجماع بقسميه 


تن التْصدر الحدية لا 
مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: ضن 


زوجتى هند طالق بمسمع الشاهدين صح وان لم يكونا يعرفان هندا بعينها .)١(‏ 


لك م مي 2 2 
عليه و يدل عليه من الكتاب قوله تعالى أَوْ ذارقوهُن بِمَعْرُوفٍ وَ أشهدوا ذوَّئٌ عََذُلٍ مِنْكمْ 0١‏ و تدل على المدعى جمله من 
النصوص منها ما رواه احمد بن محمد قال: سألت ابا الحسن عليه السلام عن رجل طلق امرأته بعد ما غشيها بشهاده عدلين قال: 
ليس هذا طلاقا قلت: فكيف طلاق السنه فقال يطلقها اذا طهرت من حيضها قبل أن يغشيها بشاهدين عدلين كما قال الله عز و 
جل فى كتابه فان خالف ذلكك رد الى كتاب الله قلت: فان طلق على طهر من غير جماع بشاهد و امرأتين قال: لا تجوز شهاده 
النساء فى الطلاق الحديث .)3١‏ 


)١(‏ ريبما يقال- كماعن سيد المداركك-: لا بد فى الشهاده على الطلاق العلم بالمطلقه بوجه واستدل لهذا القول بحديثين 
احدهما ما رواه محمد بن احمد بن مطهر قال: كتبت الى أبى الحسن صاحب العسكر عليه السلام انى تزوجت 


اربع نسوه و لم أسأل عن أسمائهن ثم انى أردت طلاءق احداهن و تزويج امرأه اخرى فكتب عليه السلام انظر الى علا-مه ان 
كانت بواحده منهن فتقول اشهدوا ان فلانه التى بها علامه كذا و كذا هى طالق ثم تزوج الاخرى اذا انقضت العده (”) و محمد 


ثانيهما: ما رواه حمران عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يكون خلع و لا تخيير و لا مباراه الا على طهر من المرأه من غير 
جماع و شاهدين يعرفان الرجل و يريان المرأه و يحضران التخيير و اقرار المرأه أنها على طهر من غير جماع يوم 


” الطلاق/‎ )١( 
* من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )( 
” الوسائل الباب ”من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث:‎ )*( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 1207 


.)١١ خبرها‎ 


و هذه الروايه ضعيفه ببنان بن محمد فالحديثان غير قابلين للاستناد بهما فى الحكم الشرعى مضافا الى أن مقتضى اطلاق 
النصوص المتقدمه عدم الاشتراط بل يكفى مجرد الشهاده على الطلاق و من النصوص التى تدل بوضوح على المدعى حديث 
البرنطى قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل كانت له امرأه طهرت من محيضها فجاء الى جماعه فقال: فلانه طالق يقع 
عليها الطلاق و لم يقل أشهدوا قال: نعم .5١‏ 


و حديث صفوان عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: سئل عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال فلانه طالق و قوم يسمعون 
كلامه و لم يقل لهم أشهدوا أيقع الطلاق عليها؟ قال: نعم هذه شهاده ". 


فان الحديثين يدلان بوضوح على عدم الاشتراط حيث ان المطلق لم يطلب منهم الشهاده بل طلق و الحال 


انهم يسمعون كلاهمه اضف الى جميع ذلكك ما رواه المرادى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل تزوج أربع نسوه فى 
عقده واحده أو قال فى مجلس واحد و مهورهن مختلفه قال: جائز له و لهن قلت: أ رأيت ان هو خرج الى بعض البلدان فطلق 
واحده من الأمربع و أشهد على طلاقها قوما من اهل تلكك البلاد و هم لا يعرفون المرأه ثم تزوج امرأه من اهل تلكك البلاد بعد 
انقضاء عده المطلقه ثم مات بعد ما دخل بها كيف يقسم ميراثه؟ قال: ان كان له ولد فان للمرأه التى تزوجها اخيرا من اهل تلكك 


() الوشائل البابى 1# عن ابوات مقدمات الطلاق و.شرائظه الحدرك: + 
(5(09© الوسائل آلباب 71 من آبؤاف مقدمات الطلاق وشرائطه الحديك» ١و‏ ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: فار 


التى طلقت من الأربع بعينها و نسبها فلا شى ء لها من الميراث و عليها العده .)١١‏ 


فانه صرح فى هذه الروايه بعدم معرفه الشاهدين المرأه و مع ذلكك حكم بصحه الطلاق و يضاف الى جميع ذلكك السيره الجاريه 
بين المتشرعه على الطلاق بلا ملاحظه معرفه الشاهدين للمرأه فالحق ما أفاده فى المتن. 


بقى شىء و هو انه يظهر من بعض النصوص عدم اعتبار العداله فى الشاهدين لاحظ حديث البزنطى قال: سألت أبا الحسن عليه 
السلام عن رجل طلق امرأته الى أن قال قلت: فان أشهد رجلين ناصبيين على الطلاق أ يكون طلاقا؟ فقال: 


من ولد على الفطره اجيزت شهادته على الطلاق بعد أن يعرف منه خير .)27١‏ 


و حديث ابن المغيره قال: قلت لأبى الحسن الرضا عليه السلام: رجل طلق امرأته و أشهد 


شاهدين ناصبيين قال: كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه جازت شهادته .)3١‏ 


و يستفاد من حديث ابن المغيره ان من ولد على الفطره و عرف بالصلاح تكون شهادته نافذه جائزه و هذه الروايه لا تنافى 
اشتراط العداله اذ حسن الظاهر كاشف عن العداله و بعباره اخرى: اذا عرف احد بالصلاح فى نفسه على الاطلاق يكون عادلا بل 
يمكن أن يقال: ان المستفاد من الحديث اشتراط معرفه الشخص بالصلاح على الاطلاق فلا يكون الحديث ناظرا الى مقام 
الاثبات بل ناظر الى مقام الثبوت و الفاسق لا يكون صالحا كما هو ظاهر. 


و أما حديث البزنطى فلا يمكن العمل به فانه كيف يمكن العمل به و الاكتفاء 


١ الوسائل الباب 77 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث:‎ )١( 
من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ؟‎ ٠١ (؟) الوسائل الباب‎ 
0 من ابواب الشهادات الحديث:‎ 5١ الوسائل الباب‎ )*( 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 86" 


بل و ان اعتقدا غيرها )١(‏ و لو طلقها وكيل الزوج لم تكف شهاده الزوج ولا شهادته (؟) و تكفى شهاده الوكيل على الث كيل 
عن الزوج فى إنشاء الطلاق (0. 


[فصل فى أقسام الطلاق] 
اشاره 


فصل فى اقسام الطلاق و هو قسمان: بدعه و سنه (©) فالاول: طلاءق الحائض الحائل أو النفساء حال حضور الزوج مع امكان 
معرفه حالها أو مع غيبته كذلكك أو قبل المده المعتبره و الطلا-ق فى طهر المواقعه مع عدم الياس و الصغير و الحمل و طلاق 
المسترابه قبل انتهاء ثلاثه اشهر و طلاق الثلاث اما مرسلا بأن يقول هى طالق ثلاثا و اما ولاء بأن يقول هى طالق هى طالق هى 
طالق (0) و الكل باطل (2) عدا طلاق الثلاث فان 


بشهاده الفاسق و 


الحال انه صرح فى قوله تعالى وَ أَشْهدُوا ذُوَىْ عَدْلٍ منكم. 
)١1(‏ للإطلاق فان مقتضى اطلاق النصوص ما أفاده فلاحظ. 


(1) فان الظاهر من الادله انه لا بد أن يكون الشاهدان غير المطلق فلا تكفى شهاده الزوج لأنه المطلق كما انه لا تكفى شهاده 
الوكيل حيث انه وجود تنزيلى للمطلق. 


(*) كما هو ظاهر لأنه لا يكون مطلقا على ما هو المفروض فى المتن فتكفى شهادته كبقيه الشهود. 
(©) قال المحقق قدس سره فى الشرائع «و لفظه يقع على البدعه و السنه). 

(0) فانه لا اشكال عند الأصحاب فى بطلانه فالاتيان به بما انه مشروع بدعه و لذا تسمى بالبدعى. 
(©) بلا كلام و التعرض لأدله البطلان موكول الى محالها. 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: اع" 


فيه تصح واحده و يبطل الزائد .)١(‏ 


)١(‏ ربما يفصل فى الطلاق الثلاث بين الصورتين فيحكم فى صوره الارسال بالبطلان و فى الصوره الاخرى بصحه واحده منها و 
مقتضى اطلاق جمله من النصوص صحه الواحده بلا فرق بين الصورتين منها ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الطلاق 
ثلاثا فى غير عده ان كانت على طهر فواحده و ان لم تكن على طهر فليس بشى ء .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عن رجل طلق امرأته فى مجلس واحد و هى طاهر قال: هى واحده 
59). 


و منها: ما رواه أيضا عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عن الذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثا قال: هى واحده ". 


و منها: ما رواه شهاب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال قلت فطلقها ثلاثا فى مقعد قال: ترد الى السنه فاذا 


مضت ثلاثه اشهر أو ثلاثه قروء فقد 


بانت منه بواحده 8 


و منها: ما رواه عمرو بن البراء قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ان اصحابنا يقولون: ان الرجل اذا طلق امرأته مره او مائه مره 
فانما هى واحده و قد كان يبلغنا عنكك و عن آبائكك أنهم كانوا يقولون: اذا طلق مره أو مائه مره فانما هى واحده؛ فقال هو كما 


بلغكم ه. 


و منها: ما رواه زراره عن احدهما عليهما السلام فى التى تطلق فى حال طهر 


١ الوسائل الباب.78 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث:‎ )١( 
(0؟و”و *) نفس المصدر الحديث: ؟و”و8؟‎ 00 
تق النصسد نالحد بك ا‎ 8015 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: انا 


فيج مجلس ثلاثا قال: هى واحده .)١١‏ 
و منها: ما رواه بكير بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان طلقها للعده اكثر من واحده فليس الفضل على الواحده بطلاق ؟. 


و منها: ما رواه أبو محمد الوابشى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ولى امرأته رجلا و أمره أن يطلقها على السنه فطلقها 
ثلاثا فى مقعد واحد قال: يرد الى السنه فاذا مضت ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء؟ فقد بانت بواحده ". 


و منها: ما رواه اسماعيل بن عبد الخالق قال: سمعت أبا الحسن عليه السلام و هو يقول طلق عبد اللّه بن عمر امرأته ثلاثا فجعلها 
زول التمضك اللدعليه و اله والعية:فرذها الن"الكتاب: و الله 


بل صرح بصحه الطلاق فى حديث الصير فى عن جعفر عن أبيه ان عليا عليه السلام كان يقول: اذا طلق الرجل المرأه قبل أن 
يدخل بها ثلاثا فى كلمه واحده فقد بانت منه و لا ميراث بينهما و لاا رجعه 


ولا تحل له حتى تنكح زوجا غيره و ان قال هى طالق هى طالق فقد بانت منه بالأولى و هو خاطب من الخطاب ان شاءت نكحته 
نكاحا جديدا و ان شاءت لم تفعل ه و لكن الحديث ضعيف سندا. 


تعدد المجلس فيفهم ان المراد الصوره الاخرى. 


136 نفس" المسدن و1 ١1‏ 
(8(:09 و8 تقتن"المسدن السنيك :1 وما 
6 (0) .نفس المضدر الحديت: ١6‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: يهان 


و يمكن أن يجاب عن هذا الاشكال بأن الاطلاق عباره عن رفض القيود و اطلاق النصوص يشمل كلا الفردين و يكفى لتصحيح 
التعبير المذكور قابليه احد القسمين لتعدد المجلس مضافا الى أنه ليس فى بعض نصوص الباب هذا التعبير و فيه الكفايه لاحظ ما 
روى عن أبى جعفر عليه السلام .0١١‏ 


نظيو من مقن النضير عطاقت القرو له لجف روا على استاعة قال كنت هن اللد رق محجة الى أنى العية عله 
السلام روى أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته ثلاثا بكلمه واحده على طهر بغير جماع بشاهدين انه 
يلزمه تطليقه واحده فوقع بخطه: أخطأ على أبى عبد اللّه عليه السلام انه لا يلزم الطلاق و يرد الى الكتاب و السنه ان شاء اللّه 9. 


و هذه الروايه ضعيفه بضعف اسناد الشيخ الى على بن اسماعيل و يظهر من بعض النصوص بطلان الطلاق الثلاث فى مجلس 
واحد مطلقا منها ما رواه الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون قال: 


واذا طلقت المرأه بعد العده ثلااث مرات لم تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره قال: و قال أمير المؤمنين عليه السلام: اتقوا 


تزويج المطلقات ثلاثا فى موضع واحد فانهن ذوات أزواج لبن 
و منها: ما رواه صفوان الجمال عن أبى عبد الله عليه السلام ان رجلا قال له: 
انى طلقت امرأتى ثلاثا فى مجلس قال: ليس بشىء ثم قال: أما تقرأ كتاب اللّه: 


يا أيها النبى اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن الى قوله: «لعل اللّه يبحدث بعد ذلكك أمرا» ثم قال: كلما خالف كتاب اللّه و السنه 


فهو يرد الى كتاب الله 


"82 لاحظ ص:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب 79 من ابواب مقدمات الطلاق و شرائطه الحديث: ١9‏ 

)نفس المدر الحديث: ع؟ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /72 

[مسأله :١‏ إذا طلق المخالف زوجته طلاقا بدعيا جاز لنا تزويجها إلزاما له بما ألزم به نفسه] 


(مسأله :)١‏ اذا طلق المخالف زوجته طلاقا بدعيا جاز لنا تزويجها الزاما له بما الزم به نفسه .)١(‏ 


.)١١ والسنه‎ 


و منها: ما رواه موسى بن أشيم قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فسألته عن رجل طلق امرأته ثلاثا فى مجلس فقال ليس 
بشىء ؟ و هذه النصوص ضعيفه سندا. 

)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بجمله من النصوص منها ما رواه ابراهيم بن محمد الهمدانى قال: كتبت الى أبى جعفر الثانى 
عليه السلام مع بعض اصحابنا فاتانى الجواب بخطه: فهمت ما ذكرت من أمر ابنتكك و زوجها (الى أن قال:) و من حنثه بطلاقها 
غير مره فانظر فان كان ممن يتولانا و يقول بقولنا فلا طلاق عليه لأنه لم يأت أمرا جهله و ان كان ممن لا يتولانا ولا يقول بقولنا 


فاخدلنها مد قاقد اثما نو القراق بعينه *. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن البصرى عن أبى عبد اللّه عليه السلام 


قال قلت له امرأه طلقت على غير السنه فقال يتزوج هذه المرأه لا تتركك بغير زوج ؟. 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: سألته عن رجل طلق امرأته لغير عده ثم امسكك عنها حتى انقضت عدتها هل يصلح لى أن 
أتزوجها قال: نعم لا تتركك المرأه بغير زوج د. 


و منها: ما رواه عبد الأعلى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل 


(0 و )١‏ نفس المصدر الحديث: "و 
رعو دوه الوجائل النانه الام وام نقونات الاق وتشر انظه الحا رك ومع 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: لمانا 


ولو طلقها ثلاثا بانت منه حتى تنكح زوجا غيره فلا يجوز له مراجعتها .)١(‏ 


يطلق امرأته ثلاثا قال: ان كان مستخفا بالطلاق ألزمته ذلكك .)١3١‏ 


و منها: مرسل الصدوق قال: و قال عليه السلام من كان يدين بدين قوم لزمته احكامهم ١‏ و رواه بسنده عن الرضا عليه السلام 
أيضا. 


و منها: ما رواه عبد الله بن طاوس قال: قلت لأبى الحسن الرضا عليه السلام ان لى ابن أخ زوجته ابنتى و هو يشرب الشراب و 
يكثر ذكر الطلاق فقال: ان كان من اخوانكك فلا شىء عليه وان كان من هؤلاء فابنها منه فانه عنى الفراق قال: 


قلت: أ ليس قد روى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: اياكم و المطلقات ثلاثا فى مجلس فانهن ذوات الأزواج فقال ذلك 


من اخوانكم لا من هؤلاء انه من دان بدين قوم لزمته احكامهم ". 


و منها: ما رواه أبو العباس البقباق قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقال لى: ارو عنى ان من طلق امرأته ثلاثا فى 


مجلس واحد فقّد بانت منه 5 مضافا الى أن قاعده الالزام معروفه عندهم بل لا يبعد أن تكون متسالما عليها. 


)١(‏ لاحظ ما رواه الهمدانى 0 فان المستفاد من هذه الروايه ان طلاقه و ان كان على غير الطريق الشرعى لكن يلزم بطلاقه فاذا 
طلق ثلاثا فى مجلس واحد بانت منه حتى تنكح زوجا غيره لكن الحديث ضعيف سندا نعم يمكن الاستدلال على المدعى بما 
رواه البقباق © و هذه الروايه ضعيفه أيضا الا أن يقال: ان 


٠١ نفس المصدر الحديث: لاو‎ )291(0١( 
/و1١١ و 6) نفس المصدر الحديث:‎ "0 )0( 
(ه) لاحظ ص: /2م‎ *( 

(©) (©) مر آنفا 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: ١/ا”‏ 
نعم اذا تبصر جرى عليه حكم المتبصر .)١(‏ 


الثانى قسمان بائن و رجعى )١(‏ فالاول طلاق اليائسه (0. 


الصحه مقتضى قاعده الالزام و اتمام هذه القاعده مشكل لعدم الدليل المعتبر عليها الا أن يتم المدعى بالإجماع و التسالم وناللة 
العالم. 

)١(‏ لتغير الموضوع و كل حكم تابع لموضوع نفسه. 

(1) الطلاق البائن ما لا يجوز للزوج الرجوع بها و الرجعى ما يجوز له الرجوع. 

() تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم قال: 

سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى التى قد يئست من المحيض: يطلقها زوجها قال: قد بانت منه و لا عده عليها .0١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ثلاث يتزوجن على كل حال: التى قد يست 
من المحيض و مثلها لا تحيض قلت: و متى تكون كذلكك,. قال: اذا بلغت ستين سنه فقد يست من المحيض و مثلها لا تحيض ”. 


و منها: ما رواه حماد بن عثمان 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التى قد يئست من المحيض و التى لا يحيض مثلها قال: ليس لها عده ” و منها ما 
رواه جميل بن دراج عن بعض اصحابنا عن احدهما عليهما السلام فى الرجل يطلق الصبيه التى لم تبلغ و لا يحمل مثلها و قد 
كان دخل بها و المرأه التى قد يئست من المحيض و ارتفع حيضها فلا يلد مثلها قال: ليس عليهما عده و ان دخل بهما ‏ 


(1(05؟) الوسائل :البان امن ابؤات العدد الحدية: اوه 
(9) 80 الوسائل الباب. 7 من ابوابالعذد الحديث: ١‏ 

() (©) نفس المصدر الحديث: * 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ١/ا"‏ 


لفكي طن اليه اوضر المدسز نوبها ور 


(5) كل على المدعى جمله من التنصوض:مثها مازواه تحماد رن عثمان 13) 


(؟) تدل عليه جمله من النصوص منها: ما رواه جميل عن بعض اصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلقت المرأه التى 
لم يدخل بها بانت منه بتطليقه واحده 79 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل اذا طلق امرأته و لم يدخل بها فقال: قد بانت منه و 
تزوج ان شاءت من ساعتها "و منها: ما رواه زراره عن احدهما عليهما السلام فى رجل تزوج امرأه بكرا ثم طلقها قبل أن يدخل 
بواخادث تطلفات كل شير تطليقه فال#نانت ممه هن التطلقة لاونو انهان فضيل الحد ري ع 


(9) قال فى الجواهر فى هذا المقام: «فانه معتبر كالقبل لصدق المس و الادخال و الدخول و المواقعه و التقاء الختانين 


ان فسر بالتحاذى و امكان سبق المنى فيه الى الرحم و كونه احد المأتيين» © انتهى. 


و يدل على المدعى ما رواه حفص بن سوقه عمن اخبره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يأتى اهله من خلفها قال 
هو احد المأتيين فيه الغسل 8. 


وفى الكل اشكال أما المس فالمراد به المس الخاص و اراده الجامع منه اول الكلام و أما مجرد صدق الإدخال و الدخول فلا 
يترتب عليه الحكم كما هو ظاهر 


(0 لاحظ ص: .ام 
5010© الوسائل الباب 1 :من :ابؤات العدد الحديك :هنوع 
(9) (6) نفس المصدر الحديث: ؟ 

(6) (0) الجواهر ج #7اص: ١7٠١‏ 

(8) (ع) الوسائل الباب ؟١‏ :من ابواب الجتابه الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 7/ا" 


و المختلعه و المباراه )١(‏ مع استمرار الزوجه على البذل (2) و المطلقه ثلاثا بينها رجعتان 62 


فان الدخول المعهود موضوع الحكم و الاطلا-ق ليس مرادا و المواقعه منصرفه الى المتعارف منها لا أقول الفرد غير المتعارف 
ينصرف عنه الاطلاق بل اقول الظهور العرفى من اللفظ هو الوقاع المتعارف و العرف ببابكك و لا أقلّ من الشكك فى الاطلاق و 
صدق الالتقاء يتوقف على التفسير المذكور الذى لا يصلح و امكان سبق المنى لا يوجب الالتزام بالحكم الشرعى و أما الروايه 
فيرد على الاستدلال بها أولا أنها ضعيفه سندا بالارسال و ثانيا يعارضها مرفوع بعض الكوفيين الى أبى عبد اللّه عليه السلام فى 
الرجل يأتى المرأه فى دبرها و هى صائمه قال: لا ينقض صومها و ليس عليها غسل )١١‏ و الشيخ قدس سره- على حسب نقل 
صاهالوتناتل -تفمل التحدية الأول على التقيه. 


)١(‏ لاحظ ما رواه ابن مسلم عن أبى 


عبد الله عليه السلام قال: الخلع و المباراه تطليقه بائن و هو خاطب من الخطاب .01١‏ 
() اذ مع رجوعها فى البذل ينقلب الطلاق البائن الى الرجعى. 


() لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و أما طلاق العده الذى قال اللّه عز و جل: فطلقوهن لعدتهن 
و أحصوا العده فاذا أراد الرجل منكم أن يطلق امرأته طلاق العده فلينتظر بها حتى تحيض و تخرج من حيضها ثم يطلقها تطليقه 
من غير جماع بشهاده شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلك ان أحب أو بعد ذلكك بأيام قبل أن تحيض و يشهد على رجعتها 
و يواقعها حتى تحيض فاذا حاضت و خرجت من حيضها طلقها تطليقه اخرى من غير جماع يشهد على ذلكك 


” نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
١ الوسائل الباب 8 من ابواب العدد الحديث:‎ 20 
7/7" صس:‎ 3٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ولو كان الرجوع بعقد جديد ان كانت حره .)١(‏ 


ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل أن تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها و تكون معه الى أن تحيض الحيضه الثالثه فاذا خرجت 
من حيضتها الثالثه طلقها التطليقه بغير جماع و يشهد على ذلكك: فاذا فعل ذلك فقد بانت منه و لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره 


.)١١ 
لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن طلاق السنه فقال طلاق السنه اذا أراد الرجل أن يطلق‎ )1( 


امرأته يدعها ان كان قد دخل بها حتى تحيض ثم تطهر فاذا طهرت طلقها واحده بشهاده شاهدين ثم يتركها حتى تعتد ثلاثه 
قروء فاذا مضى ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده و حلت للأزواج و كان زوجها خاطبا من الخطاب 


ان شاءت تزوجته وان شاءت لم تفعل فان تزوجها بمهر جديد كانت عنده على اثنتين باقيتين و قد مضت الواحده فان هو طلقها 
واحده اخرى على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين ثم تركها حتى تمضى أقراؤها فاذا مضت أقراؤها من قبل أن يراجعها فقد 
بانت منه باثنتين و ملكت أمرها و حلت للأزواج و كان زوجها خاطبا من الخطاب ان شاءت تزوجته و ان شاءت لم تفعل فان هو 
تزوجها تزويجا جديدا بمهر جديد كانت معه بواحده باقيه و قد مضت ثنتان فان أراده أن يطلقها طلاقا لا تحل له حتى تنكح 


زوجا غيره تركها حتى اذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقها تطليقه واحده ثم لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره 7١‏ 


و لاحظ ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه طلقها زوجها ثلاثا قبل أن يدخل بها قال: لا تحل له حتى تنكح 


زوجا غيره 7 


١ الوسائل الباب ” من ابواب اقسام الطلاق الحديث:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق الحديث: " 

(*) الوسائل الباب ”من أبواب اقسام الطلاق الحديث: ” 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 1/6" 

والمطلقه طلقتين بينهما رجعه و لو بعقد جديد ان كانت امه .)١(‏ 


و الثانى: ما عدا ذلكك و يجوز للزوج الرجوع فيه أثناء العده (؟). 


)١(‏ تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام 
فى أمه طلقها زوجها تطليقتين ثم وقع عليها فجلده .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن طلاق الأمه قال: تطليقتان ؟. 


و منها: ما رواه 


زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن حر تحته أمه أو عبد تحته حره كم طلاقها؟ و كم عدتها؟ قال السنه فى النساء فى 
الطلاق فان كانت حره فطلاقها ثلاثا وعدتها ثلاثه اقراء وان كان حر تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدتها قرآن م. 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا كان الرجل حرا و امرأته أمه فطلاقها تطليقتان و اذا كان 
الرجل عبدا و هى حره فطلاقها ثلاث 5. 


و مقتضى اطلاق النصوص عدم الفرق فاذا كان الطلاق واقعا بعد عقد جديد يؤثر أثره و لا يختص بالطلاق الواقع بعد الرجوع 
فلاحظ. 


(؟) قال فى الجواهر ه فى هذا المقام «و الرجعى هو الذى للمطلق مراجعتها فيه سواء راجع أو لم يراجع بلا خلاف ولا اشكال و 
هو مااعدا السئة 


(1) 1و1 الوسائل الباب 75 من أبواب أقسام الطلاق الحديث: "و ؟ 
(؟) ( الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ١‏ 
(*) (©) الوسائل الباب 78 من أبواب اقسام الطلاق الحديث: ؟ 

(©) (0) ج الاص: ١7١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١/0‏ 


المزبوره كتابا و سنه و اجماعا اعتدت بالأقراء أو الشهور أو الوضع» انتهى موضع الحاجه من كلامه رفع فى علو مقامه. 


نسل علس السناعى هن الكفات 1ولء سدائن و نزتو عن 1935و فول عله ون الس سيله دن الروامات يانه واة 
زراره 37٠‏ و مثله فى الدلاله على جواز الرجوع فى العده جمله من النصوص منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
طلاق الحبلى واحده و ان شاء راجعها قبل أن 


تضع فان وضعت قبل أن يراجعها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب .07١‏ 
و منها: ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى الحسن الاول عليه السلام قال: 


سألته عن الحبلى تطلق الطلا-ق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره؟ قال نعم قلت: أ لست قلت لى اذا جامع لم يكن له أن 
يطلق؟ قال: ان الطلاق لا يكون الا على طهر قد بان او حمل قد بان و هذه قد بان حملها «©). 


و منها: ما رواه عبد الله بن بكير عن بعضهم قال فى الرجل تكون له المرأه الحامل و هو يريد أن يطلقها قال: يطلقها اذا أراد 
الطلاق بعينه يطلقها بشهاده الشهود فان بدا له فى يومه أو من بعد ذلكك أن يراجعها يريد الرجعه بعينها فليراجع و ليواقع ثم يبدو 
له فيطلق أيضا ثم يبدو له فيراجع كما راجع اولا ثم يبدو له فيطلق فهى التى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره اذا كان اذا راجع 
يريد المواقعه و الإمساكك و يواقع ه. 


و منها: ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن 


77/8 البقره/‎ )١( 

(0) لاحظ ص: "لاا 

(*) الوسائل الباب 4 من ابواب العدد الحديث: / 

(؟) (* و ه) الوسائل الباب ٠١‏ من أبواب أقسام الطلاق الحديث: 8و 8 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 71/8 

[مسأله ؟: الطلاق العدى هو أن يطلق مع اجتماع الشرائط] 


(مسأله ؟): الطلاق العدى هو أن يطلق مع اجتماع الشرائط ثم يراجع قبل خروجها من العده فيواقعها ثم يطلقها فى طهر آخر ثم 
يراجعها فيه و يواقعها ثم يطلقها فى طهر آخر فتحرم عليه حتى تنكح زوجا آخر(١)‏ فاذا نكحت و خلت منه فتزوجها الاول 
فطلقها ثلاثا على النهج السابق حرمت 


عليه حتى تنكح زوجا آخر فاذا نكحت آخر و خلت منه فتزوجها الاول فطلقها ثلاثا على النهج السابق حرمت فى التاسعه تحريما 
مؤبدا اذا كانت حره (5). 


رجل طلق امرأته و هى حامل ثم راجعها ثم طلقها ثم راجعها ثم طلقها الثالثه فى يوم واحد تبين منه؟ قال نعم .)١١‏ 


و منها: ما رواه يزيد الكناسى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن طلاق الحبلى فقال: يطلقها واحده للعده بالشهور و الشهود 
قلت: فله أن يراجعها قال: 


نعم و هى امرأته قلت فان راجعها و مسها ثم أراد أن يطلقها تطليقه اخرى قال: 


لا يطلقها حتى يمضى لها بعد ما يمسها شهر قلت: و ان طلقها ثانيه و أشهد ثم راجعها و أشهد على رجعتها و مسها ثم طلقها 
التطليقه الثالثه و أشهد على طلاقها لكل عده شهر هل تبين منه كما تبين المطلقه للعده التى لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا 
غيره قال: نعم قلت: فما عدتها؟ قال: عدتها أن تضع ما فى بطنها ثم قد حلت للأزواج .)7١‏ 


000 لاحظ ما رواه زراره 7 


(') تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه أبو بصير عن أبى 


00 نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 
إفرة نفس المصدر الحديث: ١١‏ 
(© لاحظ ص: ضر 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: /ا/"؟ 


عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن الذى يطلق ثم يراجع ثم يطلق ثم يراجع ثم يطلق قال: لا تحل له حتى تنكح زوجا 
غيره فيتزوجها رجل آخر فيطلقها على السنه ثم ترجع الى زوجها الاول فيطلقها ثلاث مرات و تنكح زوجا غيره فيطلقها ثلاث 
مرات على السنه ثم تنكح فتلك التى لا تحل له ابدا .)١١‏ 


ن سرحان عن 
منها: ما رواه داود بن 
و . 


أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 
والذى يطلق الطلاق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره ثلاث مرات و تزوج ثلاث مرات لا تحل له أبدا 1 


و منها: ما رواه محمد بن سنان عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه فى العلل و عله الطلا-ق ثلاثا لما فيه من المهله فيما بين 
الواحده الى الثلاث لرغبه تحدث او سكون غضبه ان كان و يكون ذلكك تخويفا و تأديبا للنساء و زجرا لهن عن معصيه أزواجهن 
فاستحقت المرأه الفرقه و المباينه لدخوله فيما لا ينبغى من معصيه زوجها و عله تحريم المرأه بعد تسع تطليقات فلا تحل له أبدا 
عقوبه لثلا- يتلاعب بالطلاءق فلا يستضف المرأه و يكون ناظرا فى اموره متيقظا معتبرا و ليكون ذلكك مؤيسا لهما عن الاجتماع 
بعد تسع تطليقات ". 


و هذه النصوص كلها ضعيفه أما الاول فبالبطائنى و أما الثانى فبالمثنى و أما الثالث فبمحمد بن سنان و لعله بغيره أيضا لكن 
الحكم معروف عند القوم و مورد تسالمهم و فى الجواهر فى شرح قول المحقق «حرمت فى التاسعه تحريما مؤبدا» قال: «بلا 
خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه). 


(0 1و ") الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ” و ع 
((” نفس المصدر الحديث: / 
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أما اذا كانت امه فانها تحرم بعد كل تطليقتين حتى تنكح زوجا آخر و فى السادسه تحرم مؤبدا )١(‏ و ما عدا ذلك فليس بعدى 
(1) واذا لم يكن الطلاق عديا فا لمشهور انها لا تحرم ا لمطلقه مؤبدا وان زاد عدد الطلاق على التسع لكنه لا يخلو من اشكال و 
الاحتياط لا يتركك (0. 


)١(‏ لجمله 


من النصوص منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

طلاق الحره اذا كانت تحت العبد ثلاث تطليقات و طلاق الأمه اذا كانت تحت الحر تطليقتان .)١١‏ 
و منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

طلاق الحره اذا كانت تحت العبد ثلاث تطليقات و طلاق الأمه اذا كانت تحت الحر تطليقتان ؟. 


و منها: ما رواه أبو اسامه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال عمر على المنبر ما تقولون يا اصحاب محمد فى تطليق الأمه؟ فلم 
يجبه احد فقال: ما تقول يا صاحب البرد المعافرى يعنى أمير المؤمنين عليه السلام فاشار بيده تطليقتان " فان المستفاد من هذه 


النصوص ان الفارق بين الحره و الأمه بكون طلاق الأولى ثلاثا و الثانيه اثنتين. 


(1) كما يستفاد من روايه زراره ع 


(7) يقع الكلام فى مقامين: المقام الاول فى المقتضى للعموم المقام الثانى فى وجود المانع بعد فرض تماميه المقتضى أما المقام 
الاول فمقتضى بعض النصوص عموم الحكم لاحظ ما رواه زراره و ابن سرحان عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى 


() () الوسائل الباب 75 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ه 
(* (ع) لاحظ ص: ”م 
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حديث قال: و الذى يطلق الطلاق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره ثلاث مرات و تزوج ثلاث مرات لا تحل له أبدا ١١‏ 
فان مقتضى اطلاق هذه الروايه عدم اختصاص الحكم بالطلاق العدى و هذه الروايه ضعيفه بالمثنى و لاحظ ما رواه محمد بن 


سنئان 2١‏ و هذه الروايه ضعيفه بمحمد بن سنان و لااحظ 


ما رواه أبو بصير «) و هذه الروايه ضعيفه بالبطائنى. 


و لاحظ ما رواه جميل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم طلقها فتزوجها الا-ول ثم طلقها 
فتزروجت رجلا ثم طلقها فاذا طلقها على هذا ثلاثا لم تحل له أبدا .)5١‏ 


و هذه الروايه تامه سندا و مفادها خاص بغير طلاق العده فالمقتضى تام و أما المقام الثانى فقد ذكرت وجوه للمنع: 
الأول: الاجماع فان تم فهو و لكن هل يمكن تحصيل الاجماع التعبدى الكاشئ؟ و الله العالم. 


الثانى: ما رواه ابراهيم بن عبد الرحمن عن موسى بن جعفر عن أبيه جعفر بن محمد قال: سثل أبى عليه السلام عما حرم الله عز و 
جل من الفروج فى القرآن الى أن قال و تزويج الرجل امرأه قد طلقها للعده تسع تطليقات 8١‏ و هذه الروايه ضعيفه بسهل بن 
صالح بل و بغيره أيضا. 


الثالث: ما رواه ابن خنيس عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأته 


)١(‏ الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ؟ 

(0) لاحظ ص: /الا 

(©) لاحظ ص: 2لا 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث: ” 

() الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 7/٠١‏ 

نعم تحرم المطلقه الحره فى الثالث مطلقا حتى تنكح زوجا غيره )١(‏ و الامه المطلقه تحرم فى الثانى حتى تنكح زوجا غيره (5). 
[مسأله !: الطلاق السنى أقسام] 


(مسأله "): الطلاق السنى اقسام: سنى بالمعنى الاعم و هو كل 


ثم لم يراجعها حتى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجها ثم طلقها فتركها حتى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجها ثم طلقها من غير أن 
يراجع ثم تركها حتى حاضت ثلاث حيض قال: له أن 


يتروجها ابدا ما لم يراجع و يمس الحديث 0١1١‏ و هذه الروايه ضعيفه بعبيد الله , بن احمد بل و بغيره أيضا فالحق ما أفاده ذ فى المتن 


(1) لجن من التصرع متها ما واه يه الله» بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه طلقها زوجها ثلاثا قبل أن يدخل 
بها قال الاتدريك نس توق زوب 1412 


ومنها: انرا لحي عن تي عجو لمعه انحلا :قورع رظان إمراه لم ركه حي التظودا عا نوا قم وكيا طلقا من 
غير أن يدخل بها حتى فعل ذلكك بها ثلاثا قال: لا تحل له حَتّى تَنْكح رَوْجا غَيْرَهُ 70. 


و منها: ما عن الرضا عليه السلام قال: البكر اذا طلقت ثلاث مرات و تزوجت من غير نكاح فقد بانت منه و هو لا تحل لزوجها 


حتى تنكح زوجا غيره زة 


(2) لجمله من النصوص و قد تقدمت © فراجع. 


١ الوسائل الباب ” من ابواب اقسام الطلاق الحديث:‎ )١( 
(لاأنن الوضنو الصسديعية‎ 

()0”وع) نفس المصدر الحديث: ؟ و ١‏ 

(©) (0) لاحظ ص: //ا" 
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طلاق جامع للشرائط مقابل الطلاق البدعى )١(‏ و سنى مقابل العدى و هو ما يراجع فيه فى العده من دون جماع (5) و سنى 
بالمعنى الاخص و هو أن يطلق الزوجه فيراجعها حتى تنقضى العده ثم يتزوجها (. 


)١(‏ فيكون المراد منه ما يكون مطابقا للسنه فى قبال ما يكون بدعه فى الدين. 


6 يستفاد من جمله من النصوص ان الطلااق العدى أن يرا جع الزوج فى العده و يجامع منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام ١١‏ و منها ما رواه أبو 


بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث الى أن قال: فان طلقها على طهر بشهود ثم راجعها و انتظر بها الطهر من غير مواقعه 
فحاضت و طهرت ثم طلقها قبل أن يدنسها بمواقعه بعد الرجعه لم يكن طلاقه لها طلاقا الحديث »)5١‏ فكل طلاق يراجع الزوج 
فى العده بدون جماع يكون سنيا فى مقابل العدى أما كونه سنيا فلأجل كونه مشروعا و أما كونه فى قبال العدى فلأنه مشتركك 
معه فى الرجوع فى العده و يخالفه فى عدم الجماع. 

(9) تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: كل طلاق لا يكون على السنه او 
طلاق على العده فليس بشىء قال زراره قلت لأبى جعفر عليه السلام فسر لى طلاق السنه و طلاق العده فقال: أما طلاق السنه 
فاذا أراد الرجل أن يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد 
شاهدين على ذلك ثم يدعها حتى تطمث طمثتين فتنقضى عدتها بثلاث حيض و قد بانت منه و يكون خاطبا من الخطاب ان 


شاءت تزوجته الحديث 5 


() لاحظ ص: "لا 

(؟) الوسائل الباب 7 من ابواب أقسام الطلاق الحديث: ؟ 

(") الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ١‏ 
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[مسأله ؟: المشهور أنه يشترط فى الزوج الذى يكون نكاحه محللا للزوجه بعد ثلاث تطليقات فى الحره أو تطليقتين فى الأمه أمور] 


(مسأله *): المشهور انه يشترط فى الزوج الذى يكون نكاحه محللا للزوجه بعد ثلاث تطليقات فى الحره أو تطليقتين فى الامه 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: طلاق السنه يطلقها تطليقه يعنى على طهر من غير جماع بشهاده 


شاهدين ثم يدعها حتى تمضى 


أقزاؤاها قاذ|امنة اقزاقها فتدانانت سدوا مو اطع الخطاب :ان سات كه وا شاك فا 11 
و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام .07١‏ 


و منها: ما رواه الحسن بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن طلاق السنه كيف يطلق الرجل امرأته؟ قال: يطلقها فى 
قبل عدتها من غير جماع بشهود فان طلقها واحده ثم تركها حتى يخلو أجلها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب فان راجعها 
فهى عنده على تطليقه ماضيه و بقى تطليقتان فان طلقها الثانيه ثم تركها حتى يخلو أجلها فقد بانت منه 070. 


و منها: ما رواه ابن بكير و غيره عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: الطلاق الذى أمر الله عز و جل به فى كتابه و الذى سن رسول 
الله صلى الله عليه و آله أن يخلى الرجل عن المرأه فاذا حاضت و طهرت من محيضها أشهد رجلين عدلين على تطليقه و هى 
طاهر من غير جماع و هو احق برجعتها ما لم تنقض ثلائه قروء و كل طلاق ما خلا هذا فباطل ليس بطلاق 6. 


)١(‏ قال فى الجواهر- فى مقام بيان شروط المحلل-: «احدها أن يكون الزوج 


(1)انفس المصدو الصذيك ١‏ 
(؟) لاحظ ص: #ام 
(") (” وع) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق الحديث: 5 و ه 
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المحلل بالغا فلا يكفى غير المراهق من الصبيان الذين لا يتلذذون بالنكاح ولا يلتذ بهم قولا واحدا بين المسلمين فضلا عن 
المؤمنين و هو الحجه مضافا الى ما ستعرف نعم فى المراهق للبلوغ منهم تردد و خلاف أشبهه انه لا يحلل الخ). 


الذى يمكن أن يذكر فى مقام بيان المنع و اشتراط البلوغ وجوه الوجه الاول: الشهره العظيمه على ما يظهر من الجواهر. و فيه ان 
الشهره الفتوائيه لا تكون حجه. 


الوجه الثانى: ما رواه الواسطى قال: كتبت الى الرضا عليه السلام: رجل طلق امرأته الطلاق الذى لا تحل له حَتّى تَنكح رَوْجاً غَبْرَه 
فتزوجها غلام لم يحتلم قال: لا حتى يبلغ؛ فكتبت اليه: ما حد البلوغ: فقال ما اوجب الله على المؤمنين الحدود .)١١‏ 


وفيه: ان الروايه ضعيفه سندا بسهل و لعله بغيره أيضا و عمل المشهور بها لا يوجب اعتبارها كما هو المقرر عندنا تبعا لسيدنا 
الاستاد. 


الوجه الثالث: الارووداي بدن المصرطي بها لا رواء ا بشير كان قات لخ غيب الل ضيه ملام المدراة الى لذ نحل رجه 
حتى تنكح زوجا غيره؟ قال هى التى تطلق ثم تراجع ثم تطلق ثم تراجع ثم تطلق الثالثه فهى التى لا تحل له حَتّى تَنْكاحَ رَوْجا 
غْيِرَهُ و يذوق عسيلتها .)7١‏ 


سود ل لاك لو و ل د 
س علا ء لا - 
و هو قول الله عز و جل: الطلاقٌ مَرّنانِ فَإمللاك بِمَغْرُوفٍ أَوْ تَسْرِيحٌ بإِْلطانٍ قال: التسريح باحسان التطليقه الثالثه *. 


١ الوسائل الباب 8 من ابواب أقسام الطلاق الحديث:‎ )١( 
١" و‎ ١ (؟ و”) الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق الحديث:‎ )( 
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و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: فاذا طلقها ثلاثا لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره فاذا تزوجها 
غيره و لم يدخل بها و طلقها او مات 


عنها لم تحل لزوجها الاول حتى يذوق الاآخر عسيلتها .)١١‏ 


و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن رجل طلق امرأته فتزوجها رجل آخر و لم يصل اليها حتى طلقها تحل للأول؟ قال: لا حتى 
يذوق عسيلتها .١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته تطليقه ثم يراجعها بعد انقضاء عدتها فاذا طلقها الثالثه لم 
تحل له حتى تنكح زوجا غيره فاذا تزوجها غيره و لم يدخل بها و طلقها أو مات عنها لم تحل لزوجها الاول حتى يذوق الأخر 
عسيلتها » من اشتراط ذوق المحلل عسيلتها بتقريب ان الفرد الكامل من ذوق العسيله الأنزال و فيه انه لا وجه لحمل المطلقات 
على الفرد الكامل من الجماع و الفرد الكامل من ذوق العسيله بل بمقتضى الاطلاق يكفى مطلق اللذه فتأمل. 


الوجه الرابع: استصحاب بقاء الحرمه مع الشكك فى تحقق التحليل و فيه: 


انه لا مجال للاستصحاب مع وجود الدليل الاجتهادى و مع عدمه يكون المقام داخلا فى تعارض استصحاب الحكم الكلى مع 
اصاله عدم الجعل الزائد. 


الوجه الخامس: انصراف الايه و النصوص الى الأفراد الشائعه دون الأفراد النادره غير المتعارفه و كون المحلل مراهقا غير بالغ من 
الأفراد النادره و فيه ان المطلق لا ينصرف الى الفرد النادر لا أنه منصرف عنه. 


عر ا د لاس لا 7 عو 7 لا 
الركعةةالسساديوي 1ن الميعيات دقر لقتال كان سلما وناك لك تن 


(0 و الوسائل الباب ل من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ١‏ و” 
() (”") الوسائل الباب ” من ابواب اقسام الطلاق الحديث: 4 
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و وطؤه قبلا )١(‏ بالعقد الصحيح الدائم فاذا فقد واحدا منها لم تحل للأول (). 


عوط كر دفني تين ووب د 27[] 
تَنْكح زَوْجا غَيْرَهُ فإن طلقها 


ف1] جنا عَلَيهلطا أنْ اجا »٠١‏ انه يشترط فى المحلل الازدواج الدائم فاذا طلق مع الشروط يحل للأول و الطلاق بيد من أخذ 
بالساق و ليس للولى الطلاق فلا بد من الانتظار حتى يبلغ كى يطلق لكن هذا التقريب لا يمنع عن كون المحلل غير بالغ فيمكن 
أن يقال انه لا يجوز أن يكون المراهق محللا غايه الأمر لا يحصل الطلاق الا بعد البلوغ. 


ينزل أم يلزم الدخول الكامل مع الأنزال لا يبعد أن يستفاد من نصوص ذوق العسيله اشتراط الأنزال الا أن يقال: 


ان ذوق العسيله لا يدل على الجماع الكامل بل يدل على كفايه مجرد الذوق الذى يقال له فى الفارسيه (جشيدن). 


و لكن يرد عليه انه يفهم عرفا من هذه الجمله فى المقام الالتذاذ الكامل و هو لا يحصل الا بالإنزال نعم لا يبعد أن يكون مقتضى 
الاطلاق كفايه مطلق الدخول فيكفى أن يكون بمقدار يوجب الغسل بل للمناقشه فى لزومه مجال ان لم يكن اجماع على 
الاشتراط. 


ع مار 06 
() بلا خلاف لفو عم اجر ور تافر و مار الال دلواي ليق انرا اي فل جل 210 
َوْدُ حتى تكح رَْجاً غير َإنْ طلْقَيا فلا متاح عَليهل أن يماجلا فانه يستفاد من الايه الشريفه انه يشترط فى التحليل أن يكون 
العقد عقدا دائما و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو 


)١(‏ البقره/ كرف 
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و لكنه لا يخلو من اشكال فى التزويج بالمراهق )١(‏ و الوطء فى الدبر (9). 


.)١١ بصير‎ 


و منها: ما عن 


أبى عبد الله عليه السلام فى قوله فَإِنْ طلَمَها فلا تل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّى تَنْكحِ رَوْجاً غَيرَه هى هنا التطليقه الثالثه فان طلقها الأخير 


فلا جناح عليهما أن يتراجعا بتزويج جديد .١١‏ 


و منها: ما رواه عمر بن حنظله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا قال الرجل لامرأته: أنت طالقه ثم راجعها ثم قال: أنت طالقه 
ثم راجعها ثم قال: انت طالقه لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره فان طلقها و لم يشهد فهو يتزوجها اذا شاء ". 


فالمستفاد من الكتاب و السنه و الاجماع اشتراط كون العقد عقد دوام فلا أثر للوطئ الحرام أو الشبهه كما انه لا أثر للوطئ 
بملكك اليمين أو المتعه مضافا الى جمله اخرى من النصوص الداله على المطلوب منها ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما 
عليهما السلام قال: سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثا ثم تمتع فيها رجل آخر هل تحل للأول؟ قال: لا ؟. 


و منها: ما رواه عبد الملكك بن أعين قال سألته عن رجل زوج جاريته رجلا فمكثت معه ما شاء الله ثم طلقها فرجعت الى مولاها 
فوطأها أ تحل لزوجها اذا أراد أن يراجعها؟ فقال: لا حتى تنكح زوجا غيره 0. 


)١(‏ قد مر الكلام حوله فراجع. 


)١(‏ لا وجه لإلحاق الدبر بالقبل فان المنصرف اليه من النصوص ما هو المتعارف 


() لاحظ ص: لال 

(1) (7 و" الوسائل الباب 5 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ١١‏ و ١5‏ 
() (©) الوسائل الباب 4 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ؟ 

() (8) الوسائل الباب 777 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ١‏ 
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نعم الاشتراط احوط )١(‏ و كما يهدم نكاحه الطلقات الثلاث تهدم ما دونها 


ذو تسق وت اكد يقد تالف الول تعد لم تحرم عليه اذا طلقها الثالثه بل لا بد فى تحريمها عليه من ثلاث تطليقات 
مستأنفه (؟). 


و العرف ببابكك. 
(1) ان لم يكن أظهر. 


(') المسأله ذات قولين و منشأ الخلاف اختلاف النصوص الوارده فى المقام فطائفه منها تدل على الهدم منها ما رواه رفاعه عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سألته عن رجل طلق امرأته حتى بانت منه و انقضت عدتها ثم تزوجت زوجا آخر فطلقها أيضا ثم تزوجت زوجها الاول أ يهدم 
ذلك الطلاق الاول؟ قال: نعم 0ش 


و منها: ما رواه رفاعه بن موسى أن الزوج يهدم الطلاق الاول فان تزوجها فهى عنده مستقبله قال أبو عبد الله عليه السلام يهدم 
الثلاث ولا يهدم الواحده و الثنتين ؟ و منها: ما رواه عبد الله بن عقيل بن أبى طالب قال: اختلف رجلان فى قضيه على عليه 
السلام وعمر فى امرأه طلقها زوجها تطليقه أو اثنتين فتزوجها آخر فطلقها أو مات عنها فلما انقضت عدتها تزوجها الاول فقال 
عمر هى على ما بقى من الطلاق و قال امير المؤمنين عليه السلام: سبحان اللّه يهدم الثلاث و لا يهدم واحده " 


و منها: ما رواه رفاعه بن موسى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام رجل طلق امرأته تطليقه واحده فتبين منه ثم يتزوجها آخر 
فيطلقها على السنه فتبين منه ثم يتزوجها الاول على كم هى عنده؟ قال على غير شى ء ثم قال: يا رفاعه كيف اذا طلقها ثلاثا ثم 
تزوجها ثانيه استقبل الطلاق فاذا طلقها واحده كانت على 


( 0 و" و” الوسائل الباب 8 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: او''و” 
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اثنتين .)١١‏ 
و منها: ما رواه رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المطلقه تبين ثم تزوج زوجا غيره قال انهدم الطلاق 0 
و منها: ما رواه رفاعه عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: هى عنده على ثلاث *. 


و منها: ما رواه اسحاق بن جرير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سأله بعض اصحابنا و أنا حاضر عن رجل طلق امرأته تطليقه 
واحده ثم تركها حتى بانت منه ثم تزوجها الزوج الاول قال: فقال: نكاح جديد و طلاق جديد و ليس التطليقه الأولى بشى ء هى 
عنده على ثلاث تطليقات تبثا نفانتك 0 


و طائفه اخرى تدل على عدم الهدم منها ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل طلق امرأته تطليقه واحده 
ثم تركها حتى مضت عدتها فتزوجت زوجا غيره ثم مات الرجل أو طلقها فراجعها زوجها الاول قال: هى عنده على تطليقتين 
باقيتين 6. 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن محمد قال: قلت له روى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته على الكتاب و السنه 
فتبين منه بواحده و تتزوج زوجا غيره فيموت عنها أو يطلقها فترجع الى زوجها الأول أنها تكون عنده على تطليقتين و واحده قد 
مضت فكتب عليه السلام: صدقوا *. 


و منها: ما رواه منصور عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه طلقها زوجها 


64 تفن ادن لعل د 6 
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واحده أو اثنتين ثم تركها حتى تمضى عدتها فتزوجها غيره فيموت أو يطلقها فيتزوجها الاول» 


قال: هى عنده على ما بقى من الطلاق .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام ان عليا كان يقول فى الرجل يطلق امرأته تطليقه «واحده) ثم يتزوجها بعد زوج: 
انوا عند قن نا شن :مق طلاقها ؟: 


و منها: ما رواه على بن مهزيار قال: كتب عبد اللّه بن محمد الى أبى الحسن عليه السلام روى بعض اصحابنا عن أبى عبد الله فى 
الرجل يطلق امرأته على الكتاب و السنه فتبين منه بواحده فتزوج زوجا غيره فيموت عنها أو يطلقها فترجع الى زوجها الاول أنها 
تكون عنده على تطليقتين و واحده قد مضت فوقع عليه السلام بخطه: صدقوا و روى بعضهم أنها تكون عنده على ثلاءثُ 
مستقبلات و أن تلك التى طلقها ليست بشى ء لأنها قد تزوجت زوجا غيره فوقع عليه السلام بخطه: 


لام 


و منها: ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم طلقها فتزوجها الأول ثم 
طلقها فتزروجت رجلا ثم طلقها فاذا طلقها على هذا ثلاثا لم تحل له أبدا ؟. 


و منها: ما رواه ابراهيم بن عبد الحميد عن أبى عبد الله و أبى الحسن عليهما السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم طلقها 
زوجها فتزوجها الأول ثم طلقها فتزوجت رجلا ثم طلقها فتزوجها الأول ثم طلقها الزوج الأول و هكذا ثلاثا 


(91001)) نفس المصدر الحديث: 94 و ٠١‏ 
(0) 0" الفروع من الكافى ج ه ص 578 حديث ع 
() (6) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب استيفاء العدد الحديث: ١‏ 
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لم تحل له أبدا .)١١‏ 


حيث ان مقتضى قوله تعالى فَإِنْ طَلْقَها فلا تَحِلٌ لَهُ مِنْ بَغْْدُ حَتى تَنْكحَ رَوْجاً غير «؟0» عدم الهدم فالنصوص الداله على عدمه 
ترجح بموافقتها الكتاب على ما يعارضها و تؤكد المدعى جمله من النصوص: 


منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قلت له: المرأه التى لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره قال: هى التى 
تطلق ثم تراجع ثم تطلق ثم تراجع ثم تطلق و هى التى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره و قال: 


الرجعه بالجماع و الا فانما هى واحده 7 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: اذا طلق الرجل امرأته فليطلق على طهر بغير جماع بشهود فان تزوجها بعد ذلكك فهى عنده 
على ثلاءث و بطلت التطليقه الأمولى و ان طلقها اثنتين ثم كف عنها حتى تمضى الحيضه الثالثه بانت منه بثنتين و هو خاطب من 
الخطاب فان تزوجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان فان طلقها ثلاث تطليقات على العده لم تحل له 


حتى تنكح زوجا غيره (5). 


ناقشنا اخيرا فى ترجيح احد المتعارضين على الأخر بموافقه الكتاب و مخالفه العامه تصل النوبه الى الترجيح 


٠ الفروع من الكافى ج 0 ص 78 حديث‎ )١( 

77١ البقره/‎ )0( 

(") الوسائل الباب * من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ه 
(؟) الوسائل الباب " من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ١8‏ 
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[مسأله 0: الرجوع الموجب لرجوع الزوجيه من الإيقاعات] 


(مسأله 0:) الرجوع الموجب لرجوع الزوجيه من الايقاعات )١(‏ فيصح إنشاؤه باللفظ مثل رجعت بكك و راجعتكك و ارجعتكك الى 
نكاحى 


و نحو ذلكك و بالفعل كالتقبيل بشهوه و نحو ذلكك )١(‏ مما لا يحل الا للزوج (") و لا بد فى تحقق الرجوع بالفعل من قصده فلو 
وقع من الساهى او بظن انها غير المطلقه او نحو ذلكك لم يكن رجوعا (6) نعم الظاهر تحقق الرجوع بالوطء و ان لم يقصله به 
(6) ولا يجب الاشهاد فى الرجوع 


الاح كه و متتضياة الالتزام بعدم الهدم مقن لالح نا رواة امج سيرحاز قال كقيعين لمتحم الى أن الحسن عليه السلام 
روى فى الرجل يطلق امرأته على الكتاب و السنه فتبين منه بواحده و تتزوج زوجا غيره فيموت عنها أو يطلقها فترجع الى زوجها 
الأول أنها تكون عنده على تطليقتين و واحده قد مضت فكتب عليه السلام: 


صدقوا 0١١‏ فان الحديث مروى عن أبى الحسن عليه السلام فالترجيح بالأحدثيه يقتضى الالتزام بعدم الهدم. 
)١(‏ كما هو ظاهر اذ لا اشكال فى كونه من الامور الانشائيه كما انه لا اشكال فى عدم كونه من العقود فيكون من الإيقاعات. 
(') كبقيه الامور الانشائيه المتحققه باللفظ و الفعل. 


() يمكن أن يقال: انه لا وجه لهذا القيد فان الميزان صدق العنوان الرجوع و لو بالفعل الذى يكون جائزا لغير الزوج أيضا 
كالإشاره المفهمه للمقصود فلاحظ. 


(©) اذ لا اشكال فى تقوم الانشاء بالقصد. 
(0) لاحظ ما رواه محمد بن قاسم قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 


من غشى امرأته بعد انقضاء العده جلد الحد و ان غشيها قبل انقضاء العده كان غشيانه 


00 الوسائل الباب م من ابواب اقسام الطلاق الحديث: ل/ا 
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فيصح بدونه )١(‏ و ان كان الاشهاد أفضل (؟) و يصح فيه التوكيل فاذا قال الوكيل ارجعتكك الى 


نكاح م وكلى او رجعت بكك قاصدا ذلك صح (0). 
[مسأله 9: يقبل قول المرأه فى انقضاء العده بالحيض] 


(مسأله 8): يقبل قول المرأه فى انقضاء العده بالحيض 


اياها رجعه لها »١١‏ فان مقتضى اطلاق هذه الروايه تحقق الرجوع بنفس الوطء لكن الاشكال فى سندها فان محمد بن قاسم 
الواقع فى السند لم يوثق فالجزم به مشكل الا أن يقوم دليل آخر عليه. 


)١(‏ بلا خلاف بيننا بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و مقتضى اطلاق النصوص عدم الاشتراط. 


(؟) فانه يستفاد من ملاحظه جمله من النصوص استحباب الأشهاد منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الذى 


يراجع و لم يشهد قال: يشهد أحب إلى و لا رض بالذى صنع بأسا 7 


و منها: ما رواه زراره و محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان الطلاق لا يكون بغير شهود وان الرجعه بغير شهود 
رجعه و لكن يشهد بعد فهو أفضل ". 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: و ان أراد أن يراجعها أشهد على رجعتها قبل أن تنقضى اقراؤها * 
فان مقتضى الجمع بينها هو الاستحباب. 


(5) كبقيه الامور الانشائية القابله للتوكيل. 


(9)الرسائل الات ةمق اروات نك الزثا الحويت: ١‏ 
(؟) (؟ و ”وع) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الطلاق الحديث: 7 و ”و ع 
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و بالشهور )١(‏ و يقبل قول الرجل فى الطلاق حتى بعد انقضاء العده بالنسبه الى اصل الطلاق و عدم الحق له على زوجته (؟) و 
أما بالنسبه الى حقوق الزوجه كمطالبتها النفقه للأيام السابقه على اخباره بالطلاق فلا يقبل قوله على الاظهر (") و يثبت الرجوع 


بمجرد ادعاء الزوج و اخباره 


به اذا كان فى اثناء العده (6) أما بعد انقضاء 


.)١١ لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال العده و الحيض للنساء اذا ادعت صدقت‎ )١( 


(1) الظاهر ان الوجه قاعده «من ملكك شيئا ملكك الاقرار به» و حيث ان الزوج مالكك للطلاق و له أن يطلق يكون له الاقرار به 
مضافا الى جواز اقرار العقلاء على أنفسهم فان اقرار كل احد نافد عليه. 


(*) لأنه ادعاء بالنسبه الى الغير فلا يسمع و الدليل غير قائم على سماع دعواه لا يقال: اذا ثبت باخباره طلاقه يترتب على طلاقه 
حكمه من عدم النفقه فانه يقال: 


يمكن أن يكون الوجه فى سماع قوله بالنسبه الى أصل الطلاق الاجماع و الدليل اللبى يقتصر فيه على اليقين و اما الزائد فلا. 
و يمكن تقريب المدعى بوجه آخر و هوان اقرار العقلاء على انفسهم جائز و اما الاقرار بالنسبه الى الغير فلا يسمع فلاحظ. 


(ع) لا يبعدأن يكون الوجه قاعده «من ملك» و يمكن الاستدلال على المدعى بوجه آخر واهوانه لا خللاف بينهم - على ما فى 
الجؤاهرت فى أن انكار الطلاق رسجوع بل الدع صاعق الجواهن فنديين منره اله الجماع بقيدميه مقنافا الى حدايتك الى ولد عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن امرأه ادعت على زوجها أنه 


الوشائل الات لاعن بات العدة الحدرية: ١‏ 
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العده اذا أخبر بالرجعه سابقا فى العده فلا يقبل الا بالبينه )١(‏ و فى قبول شهاده شاهد و يمين اشكال (7) و كذا بشهاده شاهد و 


امرأتين (”) و ان 


طلقها تطليقه طلاق العده طلاقا صحيحا يعنى على طهر من غير جماع و أشهد لها شهودا على ذلكك 


ثم انكر الزوج بعد ذلكك. فقال: ان كان انكار الطلاق قبل انقضاء العده فان انكاره الطلاق رجعه لها وان كان انكر الطلاق بعد 
انقضاء العده فان على الامام أن يفرق بينهما بعد شهاده الشهود بعد أن تستحلف ان انكاره للطالاق بعد انقضاء العده و هو خاطب 
من الخطاب ١١‏ فان ثبت الرجوع بالانكار يثبت بالاخبار بالاولويه فتأمل. 


)١(‏ بمقتضى قانون ان البينه على المدعى و لا دليل على اثبات قوله فلا بد من اقامه البينه. 


(1) لا يبعد أن يكون وجه الاشكال عدم دليل على ثبوت دعواه بهما و أما حديث محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام 
قال: لو كان الأمر إلينا أجزنا شهاده الرجل الواحد اذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس فأما ما كان من حقوق الله 
عزو عفل أو ووب الباكل لذو تيكتدوكن مكنذا سيك اللنين الحمددو أما ابتكاة الصدوق الى ععبى رو شعوب فيو فيك 
فالروايه ضعيفه بكلا سنديها. 


() لا يبعد أن يكون الوجه فى الاشكال النقاش- كما فى الجواهر «2 - فى الدليل على اعتبار شهاده رجل و امرأتين فى غير 
الدين 
ل 


)١(‏ الوسائل الباب ١5‏ من ابواب اقسام الطلاق 

(1) الوسائل الباب ١5‏ من ابواب كيفيه الحكم و احكام الدعاوى الحديث: ١١‏ 

اليف 
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كان الاظهر فى الثانى القبول .)١(‏ 

[مسأله !: إذا طلقها فادعت الزوجه بعده إن الطلاق كان فى المحيض و أنكره الزوج كان القول قوله مع يمينه] 


(مسأله /00: اذا طلقها فادعت الزوجه بعدهان الطلاءق كان فى المحيض وو انكره الزوج كان القول قوله مع يمينه ه64 واذا رجع 


)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بجمله من النصوص منها ما رواه الحلبى 


عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثئل عن شهاده النساء فى النكاح فقال: تجوز اذا كان معهن رجل و كان على عليه السلام يقول 
لا أجيزها فى الطلاق» قلت: تجوز شهاده النساء مع الرجل فى الدين؟ قال: نعم و سألته عن شهاده القابله فى الولاده قال تجور 
يهالو اد انو قال عجرن شسهاةه المجاء كن المقوبي و العمتاودو حدقي من يحتعه يدك أن آنا اخيره اويل ممت 
الله عليه و آله أجاز شهاده النساء فى الدين مع يمين الطالب يحلف باللّه أن حقه لحق .)1١‏ 


(1) فان مقتضى اصاله الصحه وقوع الطلاق صحيحا و يشكل بأن المرأه مصدقه بالنسبه الى دعوى الحيض بمقتضى النص لاحظ 
ما رواه زراره قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول العده و الحيض الى النساء 27 و مع كون المرأه مصدقه فى دعوى الحيض 
لاا تصل النوبه الى جريان اصاله الصحه اذ الأصل الجارى فى الموضوع لا يبقى مجالا للأصل الحكمى فالحكم بعد التعارض 
استصحاب بقاء الزوجيه بل لا يبعد أن يقال انه يقدم قول الزوجه بالتقريب الذى ذكرناه. 


(") لكونها مصدقه بالنسبه الى العده لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: العده و الحيض للنساء اذا ادعت 


صدقت 239). 


١ الوسائل الباب 76 من ابواب الشهادات الحديث:‎ )١( 
١ الوسائل الباب /ا؟ من ابواب الحيض الحديث:‎ )0( 
١ نفس المصدر الحديث:‎ )( 
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وانقضاء العده ود شكك فى المتقدم و المتأخر فادعى الزوج تقدم الرجوع و ادعت الزوجه تأخره كان القول قول الزوج 00 
كان تاريخ العده معلوما و تاريخ الرجوع مجهولا أم كان تاريخ الرجوع معلوما أم كانا مجهولى التاريخ .)١(‏ 


000 


لا يبعد أن يكون الوجه فى نظر الماتن فى تقديم قول الزوج قاعده من ملكك فان الزوج مالكك للرجوع فى العده فاقراره بالنسبه 
اليه نافذ و لولاه يشكل تقديم قوله لتعارض الاستصحابين فان مقتضى بقاء العده الى زمان الرجوع صحته و مقتضى عدم تحقق 
الرجوع الى زمان انقضاء العده فساده فالوجه فى التقديم قاعده من ملكك. 


لكن يرد عليه ان هذه القاعده اجماعيه- حسب ما يظهر من الكلمات- و ليس عليها دليل لفظى كى يمكن الأخذ باطلاقه و 
الدليل اللبى لا اطلاق فيه و المقدار المعلوم منه نفوذ الاقرار فى زمان كون المقر مالكا لذلكك الأمر كالرجعه فى المقام و الحال 
ان المفروض ان دعوى الزوج الرجوع بعد تماميه العده فلا أثر لدعواه فيقع التعارض بين قوليهما و لا وجه لترجيح احد الطرفين 
على الأخر بل لا يبعد القول بتقديم قول الزوجه فان العده و الحيض للنساء بمقتضى النص الخاص لاحظ ما رواه زراره .)١١‏ 


و يؤيد ما ذكرناه ما أفاده فى الجواهر ١؟)‏ من تقديم قول الزوجه فى مورد اختلافهما فى طول مده العده و قصرها فحكم بتقديم 
قول المرأه المدعيه لقصر المده مستدلا عليه بان المرجع فى الطهر و الحيض اليها و اللّه العالم. 


() لاحظ ص: هوم 
(1) ج الاص: 774 
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[فصل فى العده] 

اشاره 

فصل فى العده 

[مسأله :١‏ لا عده فى الطلاق على الصغيره] 


(مسأله :)١‏ لا عده فى الطلاق على الصغيره .)١(‏ 


)١(‏ و تدل على المدعى جمله من الروايات منها ما رواه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التى قد 
يئست من المحيض و التى لا يحيض مثلهاء قال: ليس عليها عده .)١١‏ 
وربما يقال: ان المستفاد من قوله تعالى و اللا-ئى يئسن من المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدتهن ثلا-ثه اشهر و اللاائى لم 


يحضن 273١‏ ان المرأه التى لم تبلغ مبلغ الحيض تعتد ثلاثه أشهر و كذلكك المرأه التى بلغت حد اليأس بتقريب ان الايه الشريفه 


ان قلت قد قيد الحكم فى الايه الشريفه بالارتياب و فى الصغيره و اليائسه لا ارتياب اذ من الواضح ان الصغيره بحسب الخلقه 
الاللهيه غير قابله لأن ترى الحيض و كذلك البالغه حد اليأس كالخمسين او الستين قلت اذا كان الشرط هكذا ان كان مثلهن 
تحيض فى اليائسات و فى اللواتى لم يبلغن المحيض اذا كان مثلهن يحيض فان مقتضاه اثبات الحكم للمرأه التى لا تحيض و هى 
فى سن من تحيض و لم يكن مجال لشمول الايه للصغيره و اليائسه لكن الشرطيه لا تكون كذ لكك فيكون المراد من الارتياب 
الجهل بعده هؤلاء النساء اللاتى لم يحضن اليائسات من المحيض. 


ويؤيد المدعى ما روى عن سنن البيهقى فى سبب نزول الايه أن ابى بن كعب 


١ الوسائل الباب ” من أبواب العدد الحديث:‎ )١( 
0 الطلاق/‎ )( 
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قال نا سول الله ان عددا من عدد النساء لم تذكزفى الكتات: الضغار و الكار:و_اولات الاحمال فأنزل الله تغالن 'الأبهتفكاة هذا 
دالا على ان المراد بالارتياب 


ما ذكرناه لا الارتياب بأنها آيسه أو غير آيسه لأ-نه تعالى قد قطع فى الايه على اليأس من المحيض فالمشكوك فى حالها و 
المرتاب فى أنها تحيض أولا ‏ تحيض لا تكون آيسه على أنه لو كان المراد ذلكك لكان حقه أن يقول ان ارتبتن لأن المرجع فى 
ذلك إليهن و لما قال: ان ارتبتم» علم اراده الارتياب بالمعنى الذى ذكرناه .)١١‏ 


اضف الى ذلك ان جمهور المفسرين و اهل العلم قالوا: ان المراد بالارتياب عدم العلم بمبلغ العده و اورد عليه فى الجواهر بأنه 
خلاف الظاهر فان المناسب على اساس هذا الادعاء أن يقال ان كنتم جاهلين مضافا الى أن جميع الأحكام لأجل تعليم الجاهلين 
فما فائده ذكر الجمله فى المقام و أما خبر ابى فمضافا الى كونه مخدوشا سندا يرد عليه بأنه يلزم تقدم عده ذوات الاقراء مع انها 
ذكرت فى البقره و هى مدنيه و هذه الايه ذكرت فى الطلاق وهى مكيه فى المشهور و بعباره اخرى: 


مقتضى الحديث المذكور نزول هذه الايه بعد تلكك الايه و الحال ان الأمر بالعكس لا يتعين فى غير البالغه و اليائسه فلا تكون 
الايه صريحه فى الفريقين بل تشمل مطلق من يكون معنونا بهذا العنوان. 


و أما ما نقل عن جمهور المفسرين و اهل العلم فهو معارض بما فى المحكى عن مجمع البيان فى تفسيرها قال: فلا تدرون لكبر 
ارتفع حيضهن أم لعارض الى أن قال فى الجواهر: «و من ذلكك كله يعلم ان المراد بالارتياب غير ما ذكره الى أن قال: «بل لعل 
التأمل الجيد فى الايه يقتضى استفاده حكم عده اربع نساء منها مفهوما و منطوقا ضروره ان اليائسه المرتاب فيها تعتد بثلاثه أشهر 
وأما 


اليائسه التى 


)١(‏ الجواهر ج اص ع7 
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لريب فيها فلا عده عليها لا الثلاثه ولا الاقراء و أما التى لا تحيض المقدر فيها الشرط أيضا فالمرتاب فيها و هى البالغه سن 
الحيض فثلاثه أيضا و اما التى لا ارتياب فيها و هى غير البالغه ذلكك الحد فلا عده لها و لعل ما ذكرنا مراد من الحديث المنقول 
عن ابى فان الصغار و الكبار شامل للجميع). 


هذا بحسب الايه و أما بلحاظ السنه فتدل على خلاف المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو بصير قال: عده التى لم تبلغ 
الحيض ثلاثه أشهر و التى قد قعدت من المحيض ثلاثه أشهر .)١١‏ 


و منها: ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى الجاريه التى لم تدركك الحيض قال: يطلقها زوجها بالشهور قيل 
فان طلقها تطليقه ثم مضى شهر ثم حاضت فى الشهر الثانى قال: فقال: اذا حاضت بعد ما طلقها بشهر ألقت ذلكك الشهر و 
استأنفت العده بالحيض فان مضى لها بعد ما طلقها شهران ثم حاضت فى الثالث تمت عدتها بالشهور فاذا مضى لها ثلاثه أشهر 


فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب و هى ترثه و يرثها ما كانت فى العده ؟. 


و منها: ما رواه هارون بن حمزه الغنوى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن جاريه حدثه طلقت و لم تحض بعد فمضى لها 
شهران ثم حاضت أ تعتد بالشهرين قال: نعم و تكمل عدتها شهرا فقلت: أ تكمل عدتها بحيضه؟ قال: لا بل بشهر يمضى (مضى) 
آخر عدتها على ما يمضى (مضى) عليه اولها ”. 


واجاب فى الجواهر عن هذه النصوص اولا 


بأنها موافقه مع العامه فيؤخذ بما يعارضها و ثانيا أفاد بأنه يمكن تقييد اطلاقها بما يدل على عدم العده للصغيره و اليائسه و الذى 
يختلج بالبال فى هذه العجاله ان ما أفاده أخيرا لا بأس به فان تقييد 


( 0 و" و” الوسائل الباب " من ابواب العدد الحديث: # و لاو 8 
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و اليائسه و ان دخل بهما )١(‏ و على غير المدخول بها قبلا (؟) و لا دبرا () و يتحقق الدخول بادخال الحشفه (6) و ان لم يتزل 
حراما كان كما اذا 


النظلق بالعقيك ع طيق القاعده: 


)١(‏ لجمله من النصوص منها ما رواه ابن مسلم قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى التى قد يئست من المحيض يطلقها 
زوجي قال قد عاق مارو لذ عداه غلبها :05 الن غنوها من التصوون الوارده :فى :الات التقار الى تتفت اطادق هذه الرواناك 
عدم العده عليها و لو مع فرض الدخول بل صرح فى بعضها بالعدم و لو مع الدخول لاحظ الحديث الثالث من الباب و هو ما 
رواه حماد بن عثمان عمن رواه (زراره) عن أبى عبد الله عليه السلام فى الصبيه التى لا يحيض مثلها و التى قد يئست من 
المخيف قال لمق عليهما غدهو إن حعل بهها. 


() تدل على المدعى عده روايات منها ما رواه عبد الرحمن قال: قال: أبو عبد الله عليه السلام ثلاث تتزوجن على كل حال التى 


لم تحض و مثلها لا تحيض قال: 


قلت, و ما حدها؟ قال: اذا أتى لها أقلّ من تسع سنين و التى لم يدخل بها و التى قد يئست من المحيض و مثلها لا تحيض» 


(9) قد تقدم الكلام حول هذه الجهه «* و انقدح مما ذكرنا هناكك ان الحاق الدبر بالقبل فى الأحكام مبنى على الاحتياط 
فراجع. 


(©) لجمله من الروايات منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل دخل بامرأه قال: اذا التقى الختانان وجب 
المهر و العده 69 


(1) الوشائل الباف #من ابواب العذى الحديك: ١‏ 

(؟) الوسائل البات ”من ابواف العذد الحديت: + 

() تقدم فى القسم الثانى من اقسام الطلاق 

(©) الوسائل البات 6ه هن ايوات المهور الحدية» * 
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دخل فى نهار الصوم الواجب المعين أو فى حاله الحيض او حلالا .)١(‏ 

[مسأله 7: عده الطلاق فى التى تحيض ثلاثه أطهار إن كانت حره و كانت مستقيمه الحيض] 


(مسأله 7): عده الطلاق فى التى تحيض ثلاثه اطهار ان كانت حره و كانت مستقيمه الحيض (2) فاذا رأت دم الحيضه الثالثه فقد 


)١(‏ كل ما ذكر للإطلاءق فان مقتضى اطلااق الدخول المأخوذ موضوعا فى لسان الدليل سريان الحكم فى جميع الفروض 
المذكوره فى المتن. 


و للا ء 
(1) بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و يدل على المدعى قوله تعالى و المُطلقات يَتَرَئَضِنّ 
.م 2 لارر م 5 
بأنفسِهن ثلاث قِرُوءٍ 0١١‏ فان القرء قد فسر فى عده نصوص بالطهر منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: القرء ما بين 
الحيضتين .)١5١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: القرء ما بين الحيضتين ". 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: الاقراء هى الأطهار ؟ و منها: ما رواه زراره أيضا قال: قلت لأبى عبد الله عليه 


السلام سمعت ربيعه الرأى يقول: من رأيى أن الاقراء التى سمى الله عز و 


جل فى القرآن انما هو الطهر فيما بين الحيضتين فقال: كذب لم يقل برأيه و لكنه انما بلغه عن على عليه السلام فقلت أ كان على 
عليه السلام يقول ذلكك: فقال: نعم انما القرء الطهر الذى يقرء فيه الدم فيجمعه فاذا جاء المحيض دفعه ه. 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه قروء و القرء جمع 


777 البقره/‎ )١( 

(5()0؟ و”"و 6 الوسائل الباب ١‏ من ابواب العدد الحديث: ١‏ واو 
() (ه و 2©) نفس المصدر الحديث: 5 و ه 
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خرجت من العده .)١(‏ 


و تدل على المدعى أيضا جمله من النصوص: منها ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: المطلقه تعتد فى بيتها 


ولا ينبغى لها أن تخرج حتى تنقضى عدتها و عدتها ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر الا أن تكون تحيض .)١١‏ 
و منها: ما رواه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عده المطلقه ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر ان لم تكن تحيض ؟. 


)١(‏ و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه اسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: رجل طلق 
امرأته قال: هو أحق برجعتها ما لم تقع فى الدم من الحيضه الثالثه *. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المرأه اذا طلقها زوجها متى تكون أملكك 
بنفسها؟ قال: اذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فهى أملكك بنفسها . 


ثم ان ظاهر الكتاب اعتبار 


جميع مده ما بين الدمين فى الطهر فيتوقف صدق عنوان الاقراء الثلا-ثه على ذلكك لكن ادعى عدم الخلاف بل ادعى امكان 
الاجماع على الاكتفاء فى القرء الادول بلحظه منه مضافا الى دلا-له بعض النصوص عليه منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام قال: قلت له اصلحك الله رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع بشهاده عدلين فقال: اذا دخلت فى الحيضه الثالثه فقد 
انقضت عدتها ه بتقريب ان مقتضى اطلالق كلا مه عليه السلام كفايه مطلق الطهر فى القرء الا-ول و مثل هذه الروايه غيرها 
المدذ كوو فى الباث المشان اليه 


605 نس التصدر الحد رك ٠‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: رونا 


ويمكن الاستدلال على المدعى بتقريب آخر وهو أن المستفاد من هذه النصوص ظهورا بل صراحه انقضاء العده بتحقق 
الحيضه الثالثه فيكفى ما بقى من الطهر الواقع فيه الطلاق. 


ثم انه وقع الكلا-م بين الأصحاب فى أن المراد بالا-قراء الأطهار أو المراد منها ثلادث حيضات و القول الأول مقتضى أشهر 
الروايتين فان النصوص الوارده فى المقام طائفتان الطائفه الأمولى: ما يدل على كون المراد بها الأطهار لاحظ احاديث زراره و 
محمد بن مسلم ١١‏ فان مقتضى هذه النصوص ان العده تنقضى بتحقق الحيضه الثالثه فأيام الاقراء هى أيام الأطهار مضافا الى ما 
أفاده فى الجواهر فى شرح قول المحقق- على اشهر الروايتين عملا و روايه-: «بل لم اقف على مخالف و ان ارسله بعضهم بل 
عن صريح الانتصار و الخلاف و ظاهر الاستبصار و غيرها الاجماع عليه بل 


يمكن تحصيله أو القطع بذلك و لو بملاحظه النصوص» الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


الطائفه الثانيه: ما يدل على كون المراد بأيام الاقراء أيام الدم منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عد دالت 


تحيض و د يستقيم حيضها ثلاثه قروء و هى ثلاثه حيض .)١١‏ 
و منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 
سألته عن المطلقه كم عدتها؟ فقال: ثلاث حيض تعتد اول تطليقه *. 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه اقراء 


(1) لاحظ ص: ا 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: ع 


وهى ثلاث حيض .)١١‏ 

و منها: ما رواه عبد الله بن ميمون عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه قال: 

قال على عليه السلام اذا طلق الرجل المرأه فهو أحق بها ما لم تغتسل من الثالثه "7١‏ 
و منها: ما رواه اسحاق بن عمار عمن حدثه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


جاءت امرأه الى عمر تسأله عن طلاقها فقال: اذهبى الى هذا فاسأليه يعنى عليا عليه السلام فقالت لعلى عليه السلام ان زوجى 
طلقنى قال: غسلت فرجكك؟ فرجعت الى عمر فقالت: ارسلتنى الى رجل يلعب فردها اليه مرتين كل ذلك ترجع فتقول يلعب 
قال: فقال لها انطلقى اليه فانه أعلمنا قال: فقال لها على عليه السلام: غسلت فرجكك؟ قالت لا: قال فزوجكك أحق ببعضكك ما لم 
تغسلى فرجكك .3"١‏ 


و منها: ما رواه رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المطلقه حين تحيض لصاحبها عليها رجعه؟ قال نعم حتى تطهر 
ع 


و منها: ما رواه 


محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته تطليقه على طهر من غير جماع يدعها حتى تتدخل فى قرئها 
الثالث و يحضر غسلها ثم يراجعها و يشهد على رجعتها قال: هو أملكك بها ما لم تحل لها الصلاه ه. 


فيقع التعارض بين الجانبين و قد حملوا الطائفه الثانيه على التقيه قال فى الوسائل فى ذيل الباب الرابع عشر من ابواب العدد بعد 
نقل حديث المخالف «اقول حملهما الشيخ على التقيه) و لكن قد بنينا اخيرا على انحصار الترجيح بالأحدثيه و الترجيح بها مع ما 
يدل على أن المراد بالقرء الدم لاحظ حديث ابن 


(48 تفن المضندو الخيايت؟: ؟ 

(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب العدد الحديث: ١7‏ 
(0) (”*وءع و ©) نفس المصدر الحديث: ١‏ و8١‏ و8١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 08 


و أما غير المستقيمه كمن تحيض فى كل أربعه اشهر مثلا مره فعدتها ثلاثه أشهر .)١(‏ 


.)١( جعفر‎ 


)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بجمله من النصوص منها ما رواه ابن مسلم عن احدهما عليهما السلام انه قال: فى التى تحيض 
فى كل ثلاثه أشهر مره أو فى سبعه أشهر و المستحاضه التى لم تبلغ الحيض و التى تحيض مره و يرتفع مره و التى لا تطمع فى 
الولد و التى قد ارتفع حيضها و زعمت أنها لم تيأس و التى ترى الصفره من حيض ليس بمستقيم فذكر أن عده هؤلاء كلهن 
ثلاثه أشهر "١‏ فان المستفاد من هذه الروايه ان المرأه التى تحيض فى كل ثلاثه مثلا عدتها ثلاثه أشهر. 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال فى المرأه التى يطلقها زوجها و هى تحيض فى 


كل ثلاثه أشهر حيضه فقال: اذا انقضت ثلاثه أشهر انقضت عدتها يحسب لها لكل شهر حيضه «*”7 و التقريب هو التقريب. 


و مثلهما فى الدلاله على المدعى ما رواه زراره عن احدهما عليهما السلام قال أى الأمرين سبق اليها فقد انتقضت عدتها ان مرت 
بها ثلاثه أشهر لا ترى فيها دما فقد انقضت عدتهاء و ان مرت ثلاثه أقراء فقد انقضت عدتها «©). 


و مثلها فى الدلاله على المدعى ما رواه زراره أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: أمران أيهما سبق بانت منه المطلقه: المسترابه 
ان مرت بها ثلاثه أشهر بيض ليس فيها دم بانت منه» و ان مرت بها ثلاثه حيض ليس بين الحيضتين ثلاثه أشهر 


507" لاحظ ص:‎ )١( 

(9الوجائلالباين امن ابوانه العدة الحديف: 1 
اق القسدة للحن قو 

اشن القسد الحد يك 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: 86 


بانت بالحيض قال ابن أبى عمر: قال جميل: و تفسير ذلكك ان مرت بها ثلاثه أشهر الا يوما فحاضت ثم مرت بها ثلاثه أشهر الا 
يوما فحاضت ثم مرت ثلاثه أشهر الا يوما فحاضت فهذه تعتد بالحيض على هذا الوجه و لا تعتد بالشهور و ان مرت بها ثلاثه 


أشهر بيض لم تحض فيها فقد بانت .)١١‏ 


و مثلها فى الدلاله على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو العباس قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق 
امرأته بعد ما ولدت و طهرت و هى امرأه لا ترى دما ما دامت ترضع ما عدتها قال: ثلاثه اشهر .07١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن حكيم عن عبد صالح عليه السلام قال قلت له: 


المرأه الشابه التى لا تحيض و مثلها يبحمل طلقها زوجها قال: عدتها 


ثلاثه أشهر 02 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التى لا تحيض الا فى ثلاث سنين أو أربع سنين قال تعتد بثلاثه 


أشهر ثم تزوج ان شاءت ؟ 


و منها: ما رواه زراره أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول: أمران أيهما سبق الى المسترابه انقضت به عدتها: ان 
مرت بها ثلا-ثه أشهر بيض ليس فيها دم انقضت عدتها بالشهور وان مرت بها ثلاث حيض ليس بين الحيضتين ثلا-ثه أشهر 
انقضت عدتها بالحيض ‏ و منها ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر عن جميل مثله الا أنه قال أمران أيهما سبق اليها بانت به 
المطلقه المسترابه التى تستريب الحيض: ان مرت بها ثلاثه أشهر بيض ليس فيها دم بانت بها ثم ذكر الباقى مثله *. 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ه 
() نفس المصدر الحديث: 8 
(©) (” و 6) نفس المصدر الحديث: 8و ١١‏ 
(©) (ه و 2) نفس المصدر الحديث: ١1و١١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج صس:/507 


و منها: ما رواه محمد بن حكيم قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن امرأه يرتفع حيضها فقال: ارتفاع الطمث ضربان: فساد من 
حيض و ارتفاع من حمل فايهما كان فقد حلت للأزواج اذا وضعت أو مرت بها ثلاثه أشهر بيض ليس فيها دم .)١١‏ 


و منها: ما رواه اسماعيل بن سعد الأشعرى قال: سألت الرضا عليه السلام عن المسترابه من المحيض كيف تطلق؟ قال: تطلق 
بالشهور (5). 


و منها: ما رواه محمد بن حكيم قال: سألت أبا الحسن عليه السلام فقلت: 


المرأه التى لا تحيض مثلها و لم تحض كم تعتد؟ قال: ثلاثه أشهر قلت فانها ارتابت قال: تعتد آخر الأجلين 


تعند سبع أشهر قلك فانها اراي قال الى علنها أرقيات لأن اللهاغز و جل تجعل لللحبل :وفنا قليس بعد ارعنات * 


و منها: ما رواه الفضل بن الحسن الطبرسى فى مجمع البيان فى قوله تعالى و اللائى يئسن من المحيض من نسائكم ان ارتبتم» فلا 
تدرون لكبر ارتفع حيضهن أم لعارض فعدتهن ثلاثه أشهر و هن اللواتى أمثالهن يحضن لأنهن لو كن فى سن من لا تحيض لم 
يكن للارتياب معنى قال: و هذا هو المروى عن أثمتنا عليهم السلام ؟. 


فان المستفاد من هذه النصوص ان المرأه اذا لم تكن مستقيمه الحيض تكون عدتها ثلاثه أشهر ثم انه هل يكتفى بثلاثه أشهر و 
ان لم تكن بيضا كما عن التحرير أم لا يكتفى بها بل لا بد من ثلاثه أشهر بيض مقتضى جمله من النصوص هو الاكتفاء 


فى السيدر الخر ا 
0( و”) نفس المصدر الحديث: لاوما 
(*) (©) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 50/8 


فان مقتضى اطلاقها عدم التقيبد و عدم اشتراطها بكونها بيضا لكن مقتضى بعض النصوص هو التقييد لاحظ حديثى زراره و ابن 
حكيم ١١‏ فان مقتضى الحديثين تقيبد الثلاثه بالبيض و لم يؤخذ الموضوع فى الروايه عنوان المسترابه كى يقال كما فى الجواهر 
بأن الحكم يختص بالمسترابه نعم قد اخذ الموضوع فى جمله من النصوص عنوان المسترابه لاحظ حديثى زراره وابن أبى نصر 
لكن لا تعارض بين المثبتين. 


اذا عرفت ما ذكر فاعلم بأن مقتضى القاعده تقييد المطلق بالمقيد و صاحب الجواهر قدس سره ادعى عدم وجدان الخلاف و 
نقل عن كشف اللثام الاتفاق و جزم بالاطلاق و قال قدس سره فى ذيل كلامه: «بل هى 


يعنى المسترابه تعتد بثلاثه أشهر و ان تخلل بينهما دم لإطلاق النصوص المزبوره المعتضده بالفتاوى بل كأنه صريح المحكى فى 
المسالكك عن التحرير أو ظاهره و ان كنا لم نتحققه). 


واقال سبد اليزدى قدمن سيره فى ملشقات عروته فى “مسكله 2 :وان كانت غير مستقيمه الخيض نفعدتها أسق الأمرية مك الاقراء أو 
الأشهر «*” فكأن المسأله مورد الاتفاق بينهم كما ان مقتضى اطلاق المتن كذلكك و الله العالم. 


ثم ان فى المقام اشكالا و هو ان المستفاد من جمله من النصوص ان المرأه التى تحيض فى كل ثلادث سنين او أكثر مره تعتد 
بعادتها السائقة هما الحتله؟ منها مارؤاه رزازه عن أبى عبد الله و8). 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال فى التى لا تحيض الا 


)١(‏ لاحظ ص: 00© واع.ع 
(0) لاحظ ص: 5608 
(9) ملحقات العروه ص 08 
(©) لاحظ ص: 08؟5 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: أحين 


فى كل ثلاث سنين أو اكثر من ذلكك قال: فقال مثل قرئها الذى كانت تحيض فى استقامتها و لتعتد ثلاثه قروء و تزوج ان شاءت 


.)١١ 


و منها: ما رواه أبو الصباح قال: سثل أبو عبد الله عليه السلام عن التى لا تحيض فى كل ثلاث سنين الا مره واحده كيف تعتد: 
ال تسظو كل ورنها لني كاذك حرص في االاهيا وال ةا قروو اتروع اوخاركة. 


و منها: ما رواه هارون بن حمزه الغنوى عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرأه التى لا تحيض الا فى كل ثلاث سنين أو اربع 


سنين او خمس سنين قال: تنتظر مثل قروثها التى كانت تحيض فلتعتد ثم تزوج ان شاءت ”. 


قال فى الجواهر: 


«لم أجد عاملا به فلا بأس بطرحه او حمله على اراده الكنايه بذلكك عن الأشهر على معنى احتساب كل شهر بحيضه كما اومى 
اليه فى خبر أبى بصير * مضافا الى ما قيل فى هذا المقام بتعين اراده المعنى الكنائى من النصوص اذ المفروض فى السؤال أنها 
تحيض كل ثلاث سنين مره و هذه الجمله ظاهره فى عدم عاده مغايره لذلك لها سابقا ولا أقل من السكوت عن ذلك فقوله 
عليه السلام «تنتظر مثل قرئها الذى كانت تحيض فى الاستقامه» كما ترى لا يلائم مع السؤال الا باراده أنها تفرض مستقيمه 
الحيض فيكون المراد أنها تعتد بثلاثه أشهر لأن لكل شهر حيضا فى حال الاستقامه). 


و الذى يختلج بالبال أن يقال: المستفاد من كلامه عليه السلام بيان حكم المرأه التى كانت مستقيمه الحيض سابقا فان تم اجماع 


تعبدى على خلاف النصوص فهو 


(1(0) الوسائل الباك © من ابؤات العداد الحديث: ١16:18‏ 
(0) (”) نفس المصدر الحديث: ١9‏ 

(* (©) لاحظ ص: ١0‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 6٠١‏ 


و أما ان كانت الزوجه أمه فعدتها طهران فاذا رأت دم الحيضه الثانيه فقد خرجت من العده )١(‏ و الاحوط انتظار انتهاء الحيضه 
الاخيره (7) و ان كانت لا تحيض و هى فى سن من تحيض لخلقه او لعارض من رضاع أو غيره فان كانت حائلا فعدتها ثلاثه 
أشهر (”") و لو كانت ملفقه ان كانت حره (6) و ان كانت امه فعدتها خمسه و اربعون يوما (0) وان 


والافلا بد من العمل على طبق الاحتياط. 
)١(‏ كما هو المقرر فى الامه و هو الفارق بين الحره و الامه. 


(9)و الاتحتياط طر يق التجاه ولا يعد 


أن يكون هو الاقوى و الله العالم. 


بلا خلاف ولا اشكال- كما فى الجواهر- و عن كشف اللثام الاتفاق عليه و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى وَ 
اللَائى بَعْسنَ مِنَ المحيض مِنْ نِلطائْكمْ إن نكم فَعمَدَّتَهُنَّ ثلائه ا ١‏ فان المستفاد من الايه الشريفه ان المرأه التى لا تحجيض 
دعبا اذل شور وريدن على لسلس زعقير” سود الحضل ما روا الاين شن | فى طن الله عله لبرادل قال فد لعز اه الت زا 
تحيض و المستحاضه التى لا تطهر ثلاثه أشهر و عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه قروء قال: و سألته عن قول الله عز و 
جل: (إِنِ ارْتَبْتَمْ) ما الريبه فقال: ما زاد على شهر فهو ريبه فلتعتد ثلاثه أشهر و لتتركك الحيضء و ما كان فى الشهر لم يزد فى 
الحيض على ثلاث حيض فعدتها ثلاث حيض .)3١‏ 


(؟) للإطلاق. 


)١(‏ الطلاق/ ع 


(9) الوسائل البات مخ آبوات العذد الحدايدت: ا 


قمَىء سيد تقى طباطبايى؛ مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 1578 ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 0306 ص: دض 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: ااء 


كانت حاملا و ان كان حملها باراقه ماء زوجها فى فرجها من دون دخول فعدتها الى وضع الحمل .)١(‏ 


لكى م 00 0 
)١(‏ ادعى عليه الاجماع بقسميه و يدل عليه قوله تعالى و أولاتٌ الْأحْلطالٍ أَجَلْهُنَ أنْ يَضَ عْنَ حَمْلَهُنَ "١‏ و تدل عليه جمله من 


النصوص منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: طلاق الحامل واحده فاذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت منه «7). 


و منها: ما رواه اسماعيل الجعفى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: طلاق الحبلى 


واحده فاذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت ”. 
و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن طلاق الحبلى فقال: واحده و أجلها أن تضع حملها ؟. 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا طلقت المرأه و هى حامل فاجلها أن تضع حملها و ان وضعت من ساعتها 
0 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: طلاق الحبلى واحده و ان شاء راجعها قبل أن تضع فان وضعت قبل أن 


و مقتضى اطلادق الكتاب و السنه عدم الفرق بين كون حملها بالدخول و الانزال فى الفرج و بين اراقه الماء فى فرجها و اختار 
الماتن هذا القول و فى مقابل هذا القول قول بأن عدتها أقرب الأجلين من الشهور و الاقراء و من الوضع و نسب هذا القول الى 
الصدوق وابن حمزه و استدل على هذا القول بجمله من النصوص: 


5 الطلاق/‎ )١( 
الوسافل لبان من ازا العتد اديت و8‎ 339 
و هو #) نفس المصدر الحديث: ث و لاوم‎ 5( )9( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 5١١‏ 


منها: ما رواه أبو بصير قال: قال أبو عبد الله عليه السلام طلاق الحامل الحبلى واحده و أجلها أن تضع حملها و هو أقرب الأجلين 


.)0١١ 
. و منها: ما رواه أبو الصباح عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: طلاق الحامل واحده و عدتها أقرب الأجلين‎ 
.* و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: طلاق الحبلى واحده و أجلها أن تضع حملها و هو أقرب الأجلين‎ 


اذا عرفت ما تقدم نقول: النصوص الوارده 


فى المقام على الطوائف الطائفه الأولى: ما يدل على ان المطلقه عدتها ثلاثه قروء او ثلاثه أشهر منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال: لا ينبغى للمطلقه أن تخرج الا باذن زوجها حتى تنقضى عدتها ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر ان لم تحض 8. 


الطائفه الثانيه: ما يدل على ان عده الحامل تنقضى بوضعها لاحظ ما رواه زراره ه مضافا الى الايه الشريفه * الطائفه الثالثه ما يدل 
على ان عدتها أقرب الأجلين لاحظ أحاديث أبى بصير و أبى الصباح و الحلبى. 


فان المستفاد من هذه النصوص ان عدتها اقرب الاجلين و من الظاهر ان انقضاء العده بالوضع لا يكون أمرا دائميا و بعباره اخرى: 
قد يكون الوضع أقرب كما لو طلقها فى اواخر زمان الحمل فيقدم الوضع على الاقراء و الشهور و قد ينعكس 


(00نو#)انفين النضدر الغدية رم 

(0:05©) نفس المصدر الحديثك: 2 

66 الوشائل الات #أ قن ايؤات العده الحديك 1 
(©) (0) لاحظ ص: 1١‏ 

(5) (©) لاحظ ص: 1١‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 51 


وان كان سقطا )١(‏ ولا فرق بين الحره و الامه (") و عده المتوفى عنها زوجها ان كانت حره حائلا اربعه اشهر و عشره ايام (7). 


كما هو ظاهر فالمستفاد من هذه النصوص التفصيل بأن يقال: ان كان الوضع تحقق قبل مضى الاقراء و الشهور تنقضى العده 
بالوضع و ان انعكس يكون بالاقراء أو الشهور و حيث ان نسبه هذه النصوص بالآيه و بقيه النصوص نسبه الخاص الى العام يكون 
مقتضى القاعده تخصيص تلكك المطلقات بهذه الطائفه الخاصه. 


ويؤيد المدعى ان صاحب الجواهر قدس سره قوى هذا القول و ضعف القول الاخر 


بما حاصله: ان الذهاب الى القول الأول ان كان من باب عدم امكان الجمع بين الروايات فلا وجه له بل مقتضى القاعده الجمع 
بينها بتخصيص المطلقات و العمومات بالمقيد و لقد أجاد فيما افاد و الله دره و على الله أجره و نعم المؤيد هو و كيف لا و 
الحال انه لو قيل فى حقه امام الفقهاء لم يكن جزافا و اللّه العالم بحقايق الأشياء. 


)١(‏ لإطلاق الايه و الروايه بل صرح بالمدعى فى بعض النصوص لاحظ ما رواه عبد الرحمن عن أبى الحسن عليه السلام قال: 
سألته عن الحبلى اذا طلقها زوجها فوضعت سقطا : تم أو لم , يتم أو وضعته مضغه فقال: كل شىء يستبين أنه حمل تم او لم يتم 


فقد انقضت عدتها وان كان مضغه .)١(‏ 


العا مدل امعطم مويه ا - هكذا فى الجواهر- و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى و اين يتَوقونَ يكم 
وَيَذَّرُونَ ألاجا : يتَبَضْنَ بَِنْفْسِهنٌ أعة أَشْهُرِ و عَثْراً 11١‏ ان قلت ينافيها قوله تعالى و الَّذِينَ يَوَكونَ مِْكُمْ 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب العدد 
(؟) البقره/ ع7 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ س: 51١8‏ 


انا وَصِبَهَ لأزراجهم اع إِلَى الْحَوْلٍ غير إخلتاج 01 


بتقريب: ان المستفاد منه وجوب العده الى سنه قلت لا دليل على كون المراد من الايه العده بل الظاهر من الايه ان الذين يقرب 
موتهم يوصون لأزواجهم فان التكليف لا يتوجه الى الأموات فلا بد من فرض حياتهم كى يصح توجه التكليف اليهم بالايصاء و 
على فرض تسليم الدلاله يقع التعارض بين الآبتين و نتيجه التعارض التساقط و المرجع النصوص الداله على المدعى مضافا الى 
الاجماع و التسالم و عدم 


الخلاف و يضاف الى ذلكك كله ان السيره جاريه على المنوال المشهور. 


وان شئت قلت: لو كانت عده من يتوفى عنها زوجها الى السنه لبان و ظهر و شاع و ذاع اضف الى ذلك كله ما فى كلام 
الأصحاب- كصاحب الجواهر- من أن الا-يه الثانيه منسوخه بالأولى و يدل عليه ما رواه فى رساله المحكم و المتشابه نقلا من 
تفسير النعمانى باسناده الآتى عن على عليه السلام فى بيان الناسخ و المنسوخ قال و من ذلكك: ان العده كانت فى الجاهليه على 
المرأه سنه كامله و كان اذا مات الرجل القت المرأه خلف ظهرها شيئا بعره أو ما يجرى مجراها و قالت البعل أهون على من هذه 
ولا اكتحل ولا امتشط و لا أتطيب ولا أتروج سنه فكانوا الا يخرجونها من بيتها بل يعجرون عليها من تركه زوجها سنه فانزل اله 
فاو الإستلكر :و اديه وو يك و3 أزياجاً وَصِدَيْهُ لألاجهخ عا إلى الل َي إخلاج» فلما قوى الإسلام ل 
اللاععالق ف الدزق كوؤة متك دوو أزكابا : ع لقيو اي اشير و هنر نذا عله احلهة 0 ا اخ عَلَيكُمْ الى آخر 
الآبه .)35١‏ 


وتدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو بصير يعنى المرادى 


000 البقره/ ررض 
(؟) الوسائل الباب "١‏ من ابواب العدد الحديث: 5 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 516 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى حديث ان رسول الله صلى اللّه عليه و آله قال للنساء اف لكن قد كنتن قيل ان أبعث فيكن 
وان المرأه منكن اذا توفى عنها زوجها اخذت بعره فرمت بها خلف ظهرها ثم قالت لا أمتشط ولا أكتحل 


ولا أختضب حولا كاملا و انما أمرتكن بأربعه أشهر و عشرا ثم لا تصبرن .)١١‏ 


وال راون عي ف وصحرره رين ا ادكه رترة: لباه قي رالجاهاي:31| ماف لجل وى قرا به عمد لأسف يا 
بعث الله رسوله لم ينقلهم عن ذلكك بل تركهم على عاداتهم و أنزل الله عليه بذلكك قرآنا فقال: 3١‏ الدية وقّنَ مك و يَذَرُونَ 
أَزلاجاً وعدي إأزواجهم متاعا إلى الْحَلٍ عير إخلاج» فكانت العده حولا فلما قوى الإسلام أتزل الله: وَ الّذِينَ رفون منكة 3 


يَذَّرُونَ أزلاجا : تبصن بِأنفُِهِنٌ أزبعة أَشْهر وَ عَثْراً فنسخت قوله: متاعا الى الحول غير اخراج ."2١‏ 


لا 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن قوله: 
عا إلى الْحَوْلٍ غير لاج قال منسوخه نسختها ب بتَرَئَضنٌ بِأنْفْسِهر أَوْبعَة أَشْهرِ وَ عَشْراً و نسختها آيه الميراث ١ ١‏ 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لما نزلت هذه الايه «وَ الَّذِينَ يتوَفوْنَ منْكم وَ يَذَّرُونَ أزياجاً 
لض السيقهيق أوقة اش وورو عدر ا سقة النمناء امس رسو ل اللمتلن اعفد الهو :قر سين فنال لبس وشول لله 
صبلن الله غليدى آله كانت السواكة اذاهاف زوبهها اعدف 


)تبرج النصدر العديك ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: 0 
(00 نفسن المصدو الحديتك: 7 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 5١8‏ 


صغيره كانت أم كبيره يائسه كانت أم غيرها مسلمه كانت أم غيرها مدخولا بها أم غير مدخول بها دائما أم متمتعا بها و لا فرق 
فى الزوج بين الكبير و الصغير و الحر و العبد و العاقل و غيره .)١(‏ 


بعره فالقتها خلفها فى دويرها فى خدرها ثم 


قعدت. فاذا كان مثل ذلكك اليوم من الحول اخذتها ففتتها ثم اكتحلت بها ثم تزوجت فوضع الله عنكن ثمانيه أشهر .01١‏ 


)١(‏ كل ذلكك لإطلاق الكتاب و السنه و الاجماع و النصوص الداله على عدم العده على الصغيره أو اليائسه و لا يقاوم ما يعارضه 
فان الدليل على الوجوب موافق مع الكتاب في رجح على ما يعارضه مضافا الى ما دل على الوجوب بالنصوصيه فى بعض الأقسام 
المذكوره منها ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه يتزوجها الرجل متعه ثم يتوفى عنها 
هل عليها العده فقال تعتد أربعه أشهر و عشراء و اذا انقضت أيامها و هو حى فحيضه و نصف مثل ما يجب على الامه .)"2١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام فى الرجل يموت و تحته امرأه لم يدخل بهاء قال لها نصف المهر و 
لها الميراث كاملا و عليها العده كامله .2”١(‏ 


و منها: ما رواه زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام ما عده المتعه اذا مات عنها الذى تمتع بها؟ قال: أربعه أشهر و عشرا قال ثم 
قال يا زراره كل النكاح اذا مات الزوج فعلى المرأه حره كانت او امه و على أى وجه كان النكاح منه متعه أو تزويجا أو ملكك 
يمين فالعده اربعه أشهر و عشرا و عده المطلقه ثلاثه أشهر و الأمه المطلقه 


/ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب 5١‏ من ابواب المتعه الحديث: 0 
() الوسائل الباب ه” من ابواب العدد الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ١17‏ 


والاحوط استحبابا ان تكون الشهور عدديه فتكون المده مائه و ثلاثين يوما )١(‏ وان كانت حره حاملا فعدتها 


أبعد الاجلين من المده المذكوره و وضع الحمل كما سبق (7). 


عليها نصف ما على الحره و كذلك المتعه عليها مثل ما على الامه .)١١‏ 


أضف الى ذلك كله انه قد صرح فى حديث زراره بالعموم فلا مجال لملاحظه النسبه بل هذه الروايه بصراحتها تقيد النصوص 
المعارضه بالاطلاق أو العموم و أما خبر الساباطى "١‏ و سألته عن المتوفى عنها زوجها قبل أن يدخل بها قال: 


لا عده عليها فمخدوش سندا. 


)١(‏ لا اشكال فى حسن الاحتياط و ربما يقال- كما عن الأوزاعى- بانها تبين بطلوع فجر العاشر بتقريب ان العدد المذكور فى 
الايه مذكر فيكون تمييزه مؤنثا فيكون المقدر لفظ ليالى و فيه انه لا مجال له فى قبال ما ذكر فى المقام من الاتفاق المنقول عن 
كشف اللثام و الاجماع المنقول عن المسالكك على أن المراد بالعشر عشر ليال مع عشره ايام على أن المحكى عن بعض اهل 
العربيه ان ذلك مع ذكر التمبيز أما مع عدمه كما فى الايه فلا يدل على ذلكك و يجوز تناوله للمذكر و المؤنث بل قد يقال كونه 
مؤنثا لا ينافى اراده عشر ليال بأيامها- هكذا فى الجواهر- «"0. 


(1) بلا خلاف اجده فيه عندنا بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه 
الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى الحامل المتوفى عنها زوجها تنقضى عدتها آخر الأجلين .١‏ 


(1) الوسائل البات ادعق ابواك الغده الحديث: ؟ 

( اليسائل الاك تاق اواك العدة الحديك ع 

() الجواهر ج "اص 7/6 

(6) الوسائل الباكف عق اواك العدة الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: 5١18‏ 

[مسأله "!: يجب على المعتده عده الوفاه الحداد ما دامت فى العده] 


(مسأله ع يجب على المعتده عده الوفاه 


الحداد ما دامت فى العده )١(‏ بتركك الزينه فى البدن و اللباس مثل الكحل و الطيب 


و منها: ما رواه سماعه قال: قال: المتوفى عنها زوجها الحامل أجلها آخر الأجلين ان كانث حبلى فتمث لها اربعه أشهر و عشرو 
لم تضع فان عدتها الى أن تضع و ان كانت تضع حملها قبل أن يتم لها اربعه أشهر و عشر تعتد بعد ما تضع تمام اربعه أشهر و 
عشر و ذلكك أبعد الأجلين .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى امرأه توفى زوجها و هى حبلى 
فولدت قبل أن تنقضى أربعه أشهر و عشر فتزوجت فقضى أن يخلى عنها ثم لا يخطبها حتى ينقضى آخر الأجلين فان شاء اولياء 
المرأه انتكحوها وان شاءوا أمسكوها فان أمسكوها ردوا عليه ماله ؟. 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: عده المتوفى عنها زوجها آخر الأجلين لأن عليها أن تحد أربعه أشهر و 
عشرا و ليس عليها فى الطلاق أن تحد ". 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الحبلى المتوفى عنها زوجها عدتها آخر الأجلين ؟. 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف فيه نصا و فتوى و ادعى الاجماع بقسميه عليه مضافا الى النص الدال على الوجوب لاحظ ما 
رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا مات عنها يعنى و هو غائب فقامت البينه على موته فعدتها من يوم يأتيها الخبر اربعه 


أشهر و عشرا لأن عليها أن تحد عليه فى الموت اربعه أشهر و عشرا 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 51١9‏ 


والخضاب و الحمره و ماء الذهب و لبس مثل الا-حمر و الاصفر اذا كان لباس زينه عند العرق و ريما يكون لباس الاسود 
كذلكك أما لكيفيه تفصيله أو لبعض الخصوصيات الموجوده فيه مثل كونه مخططا و بالجمله ما يكون زينه من اللباس يحرم لبسه 


فتمسكك عن الكحل و الطيب و الأصباغ .)١١‏ 


و مارواه زراره أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان الامه و الحره كلتيهما اذا مات عنها زوجها سواء فى العده الا أن الحره 


تحد و الامه لا تحد .)3١‏ 


(1) لأنايفة أن سكفاد المدض من مله م التس رسن الواروة فق يفن الأبوانت متهاما :رؤاة:زراره1 ادها ماوواه ابرق أ 
يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها قال: لا تكتحل للزينه و لا تطيب و لا تلبس ثوبا مصبوغا و 
تبيت عن بيتها و تقضى الحقوق و تمتشط بغسله و تحج و ان كان فى عدتها 0"). 


و منها: ما رواه أبو العباس قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام المتوفى عنها زوجها قال: لا تكتحل لزينه و لا تطيب و لا تلبس 
ثوبا مصبوغا و لا تخرج نهارا ولا تبيت عن بيتها قلت أ رأيت ان ارادت أن تخرج الى حق كيف تصنع؟ قال: 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المتوفى عنها زوجها 


0 الوسائل البات ةمق انوا الغده الحد بيك ١‏ 
(؟) الوسائل الباب 67 مق ابوات العدد الحديك:؟ 


( لاحظ 


ص: لمن 
(ع) رعو ه) الوسائل الباب 8 من ابواب العدد الحديث: ” و" 
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ليس لها أن تطيب ولا تزين حتى تنقضى عدتها أربعه أشهر و عشره أيام 0١١‏ و منها ما رواه أبو بصير .)7١‏ 


و منها: ما رواه ابو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأه يتوفى عنها زوجها و تكون فى عدتها أ تخرج فى 
حق؟ فقال ان بعض نساء النبى صلى الله عليه و آله سألته فقالت: ان فلانه توفى عنها زوجها فتخرج فى حق ينوبها فقال لها رسول 
الله ضناى الله غلية و آله:اق لكن قد كتيق قبل أننابغعك فك :و اق المرأه متكن اذا توف عتهنا زوبجهنا أحذات بعره قزمت بها 
خلف ظهرها ثم قالت لا امتشط و لا اكتحل و لا اختضب حولا كاملا و انما امرتكن باربعه اشهر و عشره أيام ثم لا تصبرن لا 
تمتشط و لا تكتحل و لا تختضب و لا تخرج من بيتها نهارا و لا تبيت عن بيتها فقالت: يا رسول اللّه فكيف تصنع ان عرض لها 
حق؟ فقال: تخرج بعد زوال الشمس و ترجع عند المساء فتكون لم تبت عن بيتها قلت له فتحج؟ قال: 


نعم 5 


فان المستفاد من مجموع النصوص حرمه الزينه لها فى مده العده و الحداد الواجب عليها من الحد على ما فى الجواهر بمعنى 
المنع من حدت المرأه تحد حدا أى منعت نفسها من التزيين فهى حاده الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 


و يستفاد من حديث عمار عن ابى عبد الله عليه السلام انه سأله عن المرأه يموت عنها زوجها هل يحل أن تخرج من منزلها 


فى عدتها؟ قال نعم و تختضب و تكتحل و تمتشط و تصبغ و تلبس المصبغ و تصنع ما شاءت بغير زينه لزوج «5"»؛ جواز 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ؟ 

(0) لاحظ ص: 5١5‏ 

(*) الوسائل الباب ”" من ابواب العدد الحديث: ؛ 
(©) الوسائل الباب 74 من أبواب العدد الحديث: ٠‏ 
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ولا بأس بما لا يعد زينه مثل تنظيف البدن و اللباس و تقليم الاظفار و دخول الحمام )١(‏ و لا فرق بين المسلمه و الذميه (؟) و لا 


فرق فى الزوج 


الزينه على الاطلاق. 


ولا بد من حمله على بعض المحامل كالضروره مثلا و لا يمكن ابقائه بحاله و الحال ان المسأله كأنها متفق عليها بين المسلمين 
قال الشيخ الطوسى فى الخلاف «المتوفى عنها زوجها عليها الحداد طول العده و به قال جميع الفقهاء و اهل العلم الا الشعبى و 
الحسن البصرى فانهما قالا لا يلزمها الحداد فى جميع العده و انما يلزمها فى بعض العده») .)١١‏ 


فيظهر من هذا الكلام كما ترى انه لا خلاف من احد فى اصل الحكم و انما خلافهما فى مدته فلا ريب فى الحكم المذكور و 
الله العالم و مقتضى الاطلاءق الوارد فى النصوص ان المنهى عنه الزينه على الاطلا.ق فلا وجه لتخصيصها كما فى كلام سيد 
العروه قدس سره بالزينه التى تكون للزوج مضافا الى أن الزينه لا تكون على قسمين بل الزينه نحو واحد جامع بين جميع أفرادها 
و المراجعه الى ما فى الخارج و المتعارف بين النساء أكبر شاهد على ما ذكرناه فلاحظ. 


)١(‏ لعدم ما يقتضى الحرمه بعد خروجه عن موضوع الحرمه. 


(؟) قال الشيخ فى الخلاف الذميه اذا كانت تحت مسلم فمات عنها وجب عليها عده 


الوفاه بلا خلاف و يلزمها الحداد عندنا و عند الشافعى و قال أبو حنيفه لا حداد عليها الخ .05١‏ 


و مقتضى اطلاق الأدله وجوبه عليها بعد فرض كون الكفار مكلفين بالفروع ككونهم مكلفين بالأصول و الماتن لا يرى كونهم 
مكلفين بالفروع لكن يكفى 


78 مسأله‎ "٠١ كتاب الخلاف ج ” ص‎ )١( 
59 مسأله‎ "١١ كتاب الخلاف ج ” ص‎ )0( 
555 صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


بين الكبير و الصغير )١(‏ و الاقوى عدم ثبوت الحداد فى الصغيره (9). 


لإثبات المدعى النص الخاص الوارد فى المقام لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال سألته عن نصرانيه كانت 
تحت نصرانى و طلقها هل عليها عده مثل عده المسلمه؟ فقال: لا الى أن قال: قلت له: فان اسلمت بعد ما طلقها قال: 


اذا أسلمت بعد ما طلقها فان عدتها عده المسلمه قلت: فان مات عنها و هى نصرانيه و هو نصرانى فأراد رجل من المسلمين أن 
يتزوجها قال: لا يتزوجها المسلم حتى تعد من النصرانى أربعه أشهر و عشرا عده المسلمه المتوفى عنها زوجها قلت له: كيف 
جعلت عدتها اذا طلقت عده الأمه. و جعلت عدتها اذا مات عنها عده الحره المسلمه و أنت تذكر أنهم مماليكك للإمام قال: ليبس 
عدتها فى الطلاق كعدتها اذا توفى عنها زوجهاء ثم قال: ان الأمه و الحره كلتيهما اذا مات عنهما زوجهما سواء فى العده الا ان 
الحزه تحذ و الأمه لا تحد .0١5‏ 


فانه قد صرح فى ذيل الحديث بأن الفرق بين الحره و الأمه بأن الحره يجب عليها الحداد و الأمه لا يجب عليها فيجب الحداد 
على الذميه كما فى المتن. 


)١(‏ لإطلاق الأدله و النصوص الوارده فى المقام. 


(0) لا يبعد أن يكون 


الوجه فى عدم الوجوب عدم كون الصغيره داخله تحت عنوان المكلف فلا يشملها دليل الوجوب و الشيخ قدس سره ادعى عدم 
الخلاءف فى وجوبها عليها و نقل الروايه عن النْبِىَ و استدل باطلاقها على الوجوب "”١‏ و الروايه لا اعتبار بها لإرسالها مضافا الى 
أنه لو كان الإطلاق كافيا للاستدلال كفى الإطلاق المنعقد فى النصوص و ملخص الكلام انه لو تم اجماع كاشف تعبدى على 
الوجوب فهو و الا فالحق ما أفاده فى المتن. 


١ الوسائل الباب 58 من ابواب العدد الحديث:‎ )١( 
78 مسأله‎ "١٠١ كتاب الخلاف ج ” ص‎ )0( 
557 صس:‎ ٠١ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


كماان الظاهر اختصاص الوجوب بالحره فلا يجب على الامه )١(‏ نعم الاقوى وجوبه على المتمتع بها كالدائمه () و الظاهر انه 
ليس شرطا فى العده فلو تركته عمدا أو لعذر جاز لها التزويج بعد انقضاء العده و لا يجب عليها استثنافها (). 


.)١١ لاحظ ما رواه زراه‎ )١( 


(1) لإطلاق النصوص و لا وجه للقول بانصرافها عن المتعه كما فى كلام سيد العروه فى ملحقات عروته و على فرض التسليم 
بدوى و ربما يقال كما فى ملحقات العروه انه يستفاد من حديث زراره "١‏ انه ليس على المتمتع بها حداد فانه عليه السلام قال 
فى هذه الروايه «و كذلك المتعه عليها مثل ما على الأمه) بتقريب ان الأمه لا حداد عليها فعلى المتمتع بها أيضا لا حداد و فيه ان 
المستفاد من الحديث ان ما على الأمه يكون ثابتا على المتمتع بها و ليس فى الحديث ان ما ليس على الأمه لا يكون على المتمتع 
بها كى يتم التقريب فلاحظ. 


(* قال السيد اليزدى قدس سره فى الملحقات فى مسئله (/) من مسائل 


العدد من عده الوفاه: الظاهر عدم كون الحداد شرطا فى صحه العده بحيث لو خالفت عصيانا أو جهلا أو نسيانا وجب عليها 
الاستيناف أو تداركك مقدار ما فات من الأيام لأن الظاهر انه واجب تعبدى فى واجب لا أن يكون ل" 7 0 
وتمامحي باادل ار وار اكه بعد فصا أربعه أشهر و عشر من مثل قوله تعالى وَإِذا بَلَْنَ أجلو هل 0 ء ع عَلَبَكُمْ فللا 
فعَلْنَ فى أَنْفْسِهنَّ بالْمَغرُوفٍ «. 


وقد حكى عليه الشهره نعم نقل الخلاف عن أبى الصلاح و السيد الفاخر فحكما 


() لاحظ ص: عضن 
020 لاحظ ص: عاع 
(9) البقره/ 776 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ صس: 558 


ببطلانها مع المخالفه عمدا او مطلقا على اختلاف النقلين لعدم حصول الامتثال و فيه ان عدم امتثال الأمر بالحداد لا يضر بامتثال 
الأمر بالعده بعد عدم شرطيته فيها بمقتضى الأصل بل ظهور الأدله هذا و لكن قال فى الجواهر بعد نقل خلافهما و لكن الأنصاف 
عدم خلوه عن الوجه خصوصا مع ملاحظه الاحتياط و قاعده وجوب الشىء فى الشى ء و النصوص المتكثره فى تعليل وجوب 
الاعتداد عليها عند بلوغ الخبر بخلاف المطلقه بوجوب الحداد عليها فى عدتها بل قال أبو جعفر عليه السلام فى خبر زراره منها 
ان من مات عنها زوجها و هو غائب فقامت البينه على موته فعدتها من يوم يأتيها الخبر أربعه اشهر و عشرا لأن عليها أن تحد عليه 
فى الموت اربعه اشهر و عشرا فتمسكك عن الكحل و الطيب و الاصباغ 1١‏ لا أقل من الشكك بعد انقضاء العده بدونه انتهى. 


وفيه ان الاحتياط غير واجب و التعليل لا يدل على الشرطيه غايه الأمر ان الحكمه فى جعل العده من 


حين بلوغ الخبر اتيان هذا الواجب و هذا غير الشرطيه و الخبر المذكور لا دلاله فيه على ما ذكره فالاقوى ما عليه المشهور انتهى 


و الأنصاف انه أجاد فيما افاد و صفوه القول انه لا دليل على ارتباط احد الأمرين بالاخر و لا وجه للالتزام بالشرطيه و العمده 
اطلا-ق دليل الاعتداد و أما تقريب الاستدلال باصاله عدم الاشتراط فيمكن أن يرد فيه بأن الشكك فى جواز النكاح مرجعه الى 
الشكك فى تحقق الزوجيه و عدمه و مقتضى الاصل عدم تحققها و اصاله عدم الاشتراط لا تقتضى الصحه الا على النحو المثبت 
مضافا الى أن مقتضى الاصل عدم الاطلاق مثلا لو شكك فى اشتراط صيغه البيع بالعربيه هل يمكن اثبات عدمه بالاصل فيلتزم 


(1) لاحظ ص: 51/8 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 5150 


والاقوى جواز خروجها من بيتها على كراهيه )١(‏ الا لضروره (5) او اداء 


بحصول الملكيه و لو مع عدم رعايه العربيه فى الصيغه فالعمده اطلاق دليل العده و عدم دليل على الاشتراط فما أفاده فى المتن 
تام. 

)١(‏ النصوص الوارده فى المقام مختلفه فبعضها يدل على المنع عن البيتوته عن المنزل لاحظ ما رواه ابن أبى يعفور و ابى العباس 
١‏ و بعض النصوص يدل على جواز الخروج على الاطلاق و منها ما رواه عمار الساباطى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المرأه 
المتوفى عنها زوجها هل يحل لها أن تخرج من منزلها فى عدتها قال نعم 27 و قال فى خبر آخر قال: لا بأس أن تحج المتوفى 
عنها فى عدتها و تنتقل من منزل الى منزل ". 


و منها: ما رواه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن 


المتوفى عنها زوجها تخرج من بيت زوجها؟ قال: تخرج من بيت زوجها تحج و تنتقل من منزل الى منزل ؟. 


ولو شوو جلت تسود طارقا فيدر القع ةيو لقعي فذح لتك الجرز قن كرإعي كنا ل الك 
مقتضى الجمع بين النصوص ما ذكرنا و لكن قد صرح فى حديث أبى العباس « بأنها لا تخرج نهارا فبخصص به ما يدل على 
جواز الخروج فالنتيجه اختصاص جواز الخروج بموارد وجود الدليل على الجواز كالخروج لدفع الضروره و نحوه فلاحظ. 


(0) لا يبعد أن يستفاد الجواز من حديث الصفار انه كتب الى أبى محمد الحسن 


١9 لاحظ ص:‎ )١( 
806وى:©) الوسائل البات #لاامن آنواك العذك الحدية 1 و؟‎ 
نفس المصدر الحديث: ه‎ )( )6( 

(©) (0) لاحظ ص: 19 
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حق 000 او فعل طاعه (؟) او قضاء حاجه 6 


بن على عليهما السلام فى امرأه مات عنها زوجها و هى فى عده منه و هى محتاجه لا تجد من ينفق عليها و هى تعمل للناس هل 
يجوز لها أن تخرج و تعمل و تبيت عن منزلها فى عدتها؟ قال فوقع عليه السلام لا بأس بذلكك ان شاء اللّه .1١‏ 


)١(‏ يستفاد من حديث أبى العباس "”١‏ انه يجوز خروجها الى حق لكن تخرج بعد نصف الليل و ترجع عشاء و المستفاد من 
حديث ابى بصير 70» انه يجوز خروجها ان عرض لها حق لكن تخرج بعد زوال الشمس و ترجع عند المساء و هذان الحديثان 
يسقطان بالمعارضه لكن يستفاد جواز الخروج لأجل اداء الحق من حديث عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى 
المتوفى عنها زوجها أ تحج و 


تشهد الحقوق؟ قال: نعم «©) لكن يشكل بأن مقتضى التعارض الأخذ بالاحدث و حيث انه غير محرز يدخل المقام فى العلم 
الإجمالى فلا بد من اعمال قانونه. 


(؟) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن المرأه يموت عنها زوجها أ يصلح لها أن تحج أو تعود 
مريضا؟ قال: نعم تخرج فى سبيل اللّه و لا تكتحل و لا تطيب 80). 


(") لاحظ ما رواه الطبرسى قال: مما ورد من صاحب الزمان عليه السلام الى محمد بن جعفر الحميرى فى جواب مسائله حيث 


سأله عن المرأه يموت زوجها 


١ الوسائل الباب 6” من ابواب العدد الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 519 

() لاحظ ص: 5٠١‏ 

(؟) الوسائل الباب 7” من ابواب العدد الحديث: * 

(0) نفس المصدر الحديث: 8 
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[مسأله ؟: عده الأمه الحائل ذات الولد كعده الحره على الأقوى أربعه أشهر و عشره أيام] 


( مسأله ): عده الامه الحائل ذات الولد كعده الحره على الاقوى اربعه اشهر و عشره ايام سواء كان الاعتداد من وفاه سيدها أم 
من وفاه زوجها اذا كانت مزوجه و كذلكك غير ذات الولد من وفاه سيدها اذا كانت موطوءه له و أما عدتها من وفاه زوجها 


فالظاهر انها شهران و خمسه ايام أما اذا كانت حاملا فعدتها ابعد الاجلين من عده الحامل و من وضع الحمل .)١(‏ 


هل يجوز لها أن تخرج فى جنازته أم لا؟ التوقيع: تخرج فى جنازته و هل يجوز لها و هى فى ععدتها أن تزور قبر زوجها أم لا؟ 
التوقيع: تزور قبر زوجها ولا تبيت عن بيتها و هل يجوز لها أن تخرج فى قضاء حق يلزمها أم لا تخرج من بيتها و هى فى عدتها؟ 


التوقيع: اذا كان حق خرجت فيه و قضته وان كان 


لها حاجه و لم يكن لها من ينظر فيها خرجت لها حتى تقضيها و لا تبيت الا فى منزلها .)١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه جواز الخروج لقضاء الحاجه لكن مع عدم من ينظر فيها فلا يستفاد منه الجواز على الاطلاق انما 
الاشكال فى سند الحديث من حيث الارسال. 


)١(‏ فى هذه المسأله فروع: الفرع الاول: ان عده الامه ذات الولد من وفاه سيدها اربعه أشهر و عشره ايام و يمكن الاستدلال على 
المدعى بما رواه اسحاق بن عمار قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام عن الامه يموت سيدها قال: تعتد عده المتوفى عنها زوجها 
«") فان هذه الروايه تدل على المدعى بالصراحه. 


/ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
(؟) الوسائل الباب 57 من ابواب العدد الحديث: ؟‎ 
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الفرع الثانى: أن الامه ذات الولد تعتد من وفاه زوجها أربعه أشهر و عشره أيام و يمكن الاستدلال عليه بما رواه وهب عن أبى 
عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن رجل كانت له أم ولد فزوجها من رجل فأولدها غلاما ثم ان الرجل مات فرجعت الى سيدها 
أله أن يطأها؟ قال: تعتد من الزوج اربعه أشهر و عشره ايام ثم يطأها بالملكك بغير نكاح .0١١‏ 


الفرع الثالث: ان غير ذات الولد اذا كانت موطوئه تكون عدتها من وفاه سيدها اربعه أشهر و عشره أيام و يمكن الاستدلال عليه 
بما رواه داود عن أبى عبد الله عليه السلام فى المدبره اذا مات مولاها ان عدتها اربعه اشهر و عشرا من يوم يموت سيدها اذا كان 


سيدها يطأها قيل له: فالرجل يعتق مملوكته قبل موته بيوم أو بساعه ثم يموت قال: فقال فهذه تعتد بثلاث حيض أو ثلاثه قروء من 


ع اعتقها سيدها (؟7). 


و مارواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له الرجل يكون تحته السريه فيعتقها فقال: لا يصلح له أن تتكح حتى 
تنقضى عدتها ثلاثه أشهر و ان توفى عنها مولاها فعدتها اربعه أشهر و عشر (”23. 


وما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى الامه اذا غشيها سيدها ثم اعتقها فان عدتها ثلاث حيض فان مات عنها فأربعه أشهر 


وعشرا(؟). 


الفرع الرابع: ان غير ذات الولد عدتها من وفاه زوجها شهران و خمسه ايام لاحظ ما رواه ابن مسلم عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال: الامه اذا توفى عنها 


(9) نفس المضدر العديت: + 

(؟) الوسائل الباب 5# من ابواب العدد الحديث: , 

() نفس المصدر الحديث: ١‏ 

(6انفس المضدو العننة 3 
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[مسأله 4: إذا وطأ أمته ثم أعتقها اعتدت منه كالحره بثلاثه أطهار إن كانت مستقيمه الحيض] 


(مسأله 8): اذا وطأ امته ثم اعتقها اعتدت منه كالحره بثلاثه اطهار ان كانت مستقيمه الحيض و الا فبثلاثه اشهر .)١(‏ 


زوجها فعدتها شهران و خمسه ايام .)١١‏ 


الفرع الخامس: ان الامه اذا كانت حاملا فعدتها أبعد الأجلين قال فى الجواهر «بلا خلاف اجده بل الاجماع بقسميه عليه بل دليله 
واضح الخ ١‏ و يمكن الاستدلال على المدعى بما يدل على ان عده المتوفى عنها زوجها أبعد الأجلين و هو ما رواه الحلبى 
عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى الحامل المتوفى عنها زوجها تنقضى عدتها آخر الأجلين «*) بضميمه ما دل على التسويه 
بين الحره و الا-مه فى عده الوفاه لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان الاسمه و الحره كلتيهما اذا مات عنها 
زوجها سواء فى العده الا ان الحره تحد و الامه لا تحد 


«* و ما دل على أن عده من مات عنها سيدها عده المتوفى عنها زوجها و هو ما رواه اسحاق بن عمار قال: سألت ابا ابراهيم عليه 
السلام عن الامه يموت سيدها قال تعتد عده المتوفى عنها زوجها ©. 


)١(‏ لاحظ ما رواه الرقى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المدبره اذا مات مولاها ان عدتها اربعه أشهر و عشرا من يوم يموت 
سيدها اذا كان سيدها يطأها قيل له: 


فالرجل يعتق مملوكته قبل موته بيوم أو بساعه ثم يموت قال: فقال فهذه تعتد بثلاث حيض او ثلاثه قروء من يوم اعتقها سيدها *. 


9 الوسائل الباب 57 من ابواب العدد الحديث:‎ )١( 

(؟) الجواهر ج الا ص: "1١0‏ 

(”) الوسائل الباب "١‏ من أبواب العدد الحديث: ١‏ 

(©) (8 و 8) الوسائل الباب 9؟ من ابواب العدد الحديث: ؟ و8 

(0) (©) الوسائل الباب © من ابواب العدد الحديث: ٠‏ 
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[مسأله #: إذا طلق زوجته رجعيا فمات فى أثناء العده اعتدت عده الوفاه] 


(مسأله : اذا طلق روجته رجعيا فمات فى اثناء العده اعتدت عده الوفاه فان كانت حره اعتدت عده الحره للوفاه وان كانت امه 
اعتدت عده الامه للوفاه )١(‏ أما لو كان الطلاق بائنا أكملت عده الطلاق لا غير حره كانت أم أمه (7). 


[مسأله /ا: الحمل الذى يكون وضعه هو منتهى عده الحامل] 
(مسأله /): الحمل الذى يكون وضعه هو منتهى عده الحامل اعم مما كان سقطا تاما أو غير تام حتى لو كان مضغه أو علقه (). 
[مسأله 4: إذا كانت حاملا باثنين لم تخرج من العده إلا بوضع الاثنين] 


(مسأله ): اذا كانت حاملا باثنين لم تخرج من العده الا بوضع الاثنين (6). 


)١(‏ فان الرجعيه زوجه او فى حكمها فيترتب عليه ما ذكره فى المتن. 


(؟) اذ المفروض ان المرأه بالطلاق ابينت من زوجها فعدتها عده الطلاق و لا اثر لموت الزوج و عدمه فى عدتها فلاحظ. 


(") لاحظ ما رواه عبد الرحمن عن أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن الحبلى اذا طلقها زوجها فوضعت سقطا تم او لم يتم أو 
وضعته مضغه فقال: كل شى ء يستبين انه حمل تم او لم يتم فقد انقضت عدتها و ان كان مضغه ١١‏ فانه عليه السلام قد صرح 
بعموم الحكم فى الروايه و ذكر عليه السلام المضغه لأجل سؤال الراوى عن المضغه بالخصوص فلا يختص الحكم بمورد دون 
مورد بل الميزان بتحقق الحمل و لو كان علقه كما فى المتن و قد مر فى المسأله ١‏ ما له نفع فى المقام فراجع. 


(©) اذ لا يصدق الوضع الموضوع لانقضاء العده الا بوضع الجميع و ربما 


(0) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب العدد 
مبانى منهاج الصالحين» ج س: 57١‏ 
[مسأله 4: لا بد من العلم بوضع الحمل] 


(مسأله 9): لا بد من العلم بوضع الحمل )١(‏ فلا يكفى الظن به فضلا عن الشكك )١(‏ نعم يكفى قيام الحجه على ذلكك كالبينه و 
ان لم تفد الظن (”) و المشهور على انه يعتبر الحاق الولد بذى العده فلو لم يلحق به كما لو كان الزوج بعيدا عنها بحيث لا 
يحتمل تولده منه لم يكن وضعه موجبا للخروج عن العده منه بل يكون عدتها الاقراء 


يقال بكفايه الوضع الاول لخبر عبد الرحمن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل طلق امرأته و هى حبلى و كان فى 
بطنها اثنان 


فوضعت واحدا و بقى واحد قال: تبين بالاول و لا تحل للأزواج حتى تضع ما فى بطنها .)١١‏ 
و لصدق الوضع بالوضع الاول و بأنه لا ريب فى كفايه حال الانفراد فيستصحب كونه كذلكك حال الاجتماع. 


و يرد على الوجه الاول ان الروايه ضعيفه سندا بجعفر بن سماعه و على الوجه الثانى انه لا يصدق عليه الوضع على الاطلاق بل 
يصدق الوضع مقيدا بالاول و الحال ان العده تنقضى بوضع الحمل على الاطلاق و بعباره اخرى: يلزم انه يصدق انها وضعت ما 
فى رحمها و يرد على الوجه الثالث انه لا مجال للاستصحاب اذ كونه موضوعا للحكم فى زمان لا يكون معه غيره مضافا الى 
رجوعه الى الاستصحاب التعليقى الذى لا نقول به اضف الى ذلكك كله ان الاستصحاب لا يجرى فى الحكم الكلى. 


(1) اذ مع عدمه او ما بحكمه يجرى استصحاب عدمه. 
() فانه لا يغنى عن الحق شيئا. 


(9) كما هو ظاهر فانه لازم ا لحجيه. 


١ من ابواب العدد الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١( 
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او الشهور )١(‏ و لكنه لا يخلو من اشكال و الاحتياط لا يتركك (5). 
[مسأله :٠١‏ الغائب إن عرف خبره و علمت حياته صبرت امرأته] 


(مسأله :23١‏ الغائب ان عرف خبره و علمت حياته صبرت امرأته (*) و كذا ان جهل خبره و انفق عليها وليه من مال الغائب او من 
مال نفسه (©) و ان لم يكن للغائب مال و لم ينفق الولى عليها من مال 


)١(‏ ادعى عليه عدم وجدان الخلاف فيه- كما فى الجواهر-. 
(؟) لعل وجه الاشكال ان مقتضى اطلاق دليل ما يدل على انقضاء العده بالوضع عدم الفرق بين الموردين. 


(*) اذ المفروض كون الزوج حيا فلا مناص من الصبر و الانتظار مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه 


سماعه قال: سألته عن المفقود فقال: ان علمت انه فى ارض فهى منتظره له أبدا حتى يأتيها موته أو يأتيها طلاق و ان لم تعلم اين 
هو من الارض و لم يأتها منه كتاب و لا خبر فانها تأتى الامام عليه السلام فيأمرها أن تنتظر أربع سنين فيطلب فى الارض فان لم 
يوجد له خبر حتى يمضى الأربع سنين امرها أن تعتد اربعه أشهر و عشرا ثم تحل للأزواج فان قدم زوجها بعد ما تنقضى عدتها 
فليس له عليها رجعه وان قدم و هى فى عدتها اربعه أشهر و عشرا فهو أملكك برجعتها .١١‏ 


(6) اذ مع الجهل يحكم ببقائه بالاستصحاب فيجب على زوجته الصبر مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى 
عبد اللّه عليه السلام انه سثل عن المفقود فقال: المفقود اذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب الى الناحيه التى هو غائب 
فيها فان لم يوجد له أثر امر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته قال قلت: فانها تقول: فانى اريد ما تريد النساء: 
قال ليس ذاكك لها و لا كرامه فان لم ينفق عليها وليه او وكيله أمره أن يطلقها فكان ذلكك عليها طلاقا 


7 الوسائل الباب 55 من ابواب ما حرم بالمصاهره الحديث:‎ )١( 
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نفسه فان صبرت المرأه على ذلكك فهو )١(‏ و ان لم تصبر فالمشهور انها ترفع امرها الى الحاكم الشرعى فيؤجلها اربع سنين ثم 
يفحص عنه فى الجهات التى فقد فيها فان 


.)١١ واجبا‎ 


حاته 


و لو بالأصل لا مفر لزوجته مضافا الى ما رواه بريد بن معاويه قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن المفقود كيف تصنع امرأته؟ 
فقال: ما سكتت عنه و صبرت فخل عنهاء و ان هى رفعت امرها الى الوالى أجلها اربع سنين ثم يكتب الى الصقع الذى فقد فيه 
فليسأل عنه فان خبر عنه بحياه صبرت و ان لم يخبر عنه بحياه حتى تمضى الاسربع سنين دعا ولى الزوج المفقود فقيل له: هل 
للمفقود مال؟ فان كان للمفقود مال أنفق عليها حتى يعلم حياته من موته و ان لم يكن له مال قيل للولى أنفق عليهاء فان فعل فلا 
سبيل لها الى أن تتزوج ما انفق عليها و ان أبى أن ينفق عليها اجبره الوالى على أن يطلق تطليقه فى استقبال العده و هى طاهر 
فيصير طلاق الولى طلاق الزوج فان جاء زوجها قبل أن تنقضى عدتها من يوم طلقها الولى فبدا له أن يراجعها فهى امرأته و هى 
عنده على تطليقتين وان انقضت العده قبل أن يجىء و يراجع فقد حلت للأزواج و لا سبيل للأول عليها 07١‏ فانه عليه السلام 
صرح فى هذه الروايه بأنها ما صبرت و سكتت عنه فخل عنها. 


5 الوسائل الباب 7 من ابواب اقسام الطلاق الحديث:‎ )١( 
١ تسن المعندو الخبايت:‎ )90( 
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علم حياته صبرت )١(‏ و ان علم موته اعتدت عده الوفاه (؟) و ان جهل حاله و انقضت الاربع سنين أمر الحاكم وليه بأن يطلقها 
فان امتنع اجبره (7) فان لم يكن له ولى أو لم يمكن اجباره طلقها الحاكم (6). 


.)١( لاحظ ما رواه بريد‎ )١( 
كما هو ظاهر.‎ )0( 


() لاحظ حديث بريد 


المتقدم ذكره آنفا. 


(؟) يستفاد من حديث الكنانى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى امرأه غاب عنها زوجها اربع سنين و لم ينفق عليها و لم تدر أحى 
هو أم ميت أ يجبر وليه على أن يطلقها؟ قال: نعم و ان لم يكن له ولى طلقها السلطان قلت: فان قال الولى: 


أنا انفق عليها قال: فلا يجبر على طلاقها قال: قلت أ رأيت ان قالت أنا اريد مثل ما تريد النساء و لا اصبر و لا اقعد كما أنا قال: 
ليس لها ذلكك و لا كرامه اذا انفق عليها 7" انه ان كان له ولى اجبره الحاكم و ان لم يكن له ولى طلقها السلطان لكن الاشكال 
فى سند الحديث من جهه محمد بن الفضيل فلا بد من مالاحظه حديث سماعه 39). 


فان المستفاد من هذا الحديث ان الامام يأمرها أن تنتظر اربع سنين فيطلب زوجها فان لم يوجد له خبر فى هذه المده يأمرها أن 
تعتد اربعه أشهر و عشرا ثم تحل للأزواج و مقتضى الصناعه أن يقيد حديث سماعه بالطائفه الأولى أى حديث بريد فالنتيجه انه 
لو كان له ولى يأمره أن يطلقها وليها وان امتنع أجبره وان لم يمكن اجباره يطلق نيابه عنه من باب انه ولى الممتنع و اما ان لم 
يكن له ولى يعمل بما 


(1) لاحظ صل: مع 

() الوسائل الباب 7 من ابواب اقسام الطلاق الحديث: 0 
لاحظ ص: ”لاع 
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ثم اعتدت عده الوفاه )١(‏ و ليس عليها فيها حداد (1) فاذا خرجت من العده صارت اجنبيه عن زوجها و جاز لها أن تتزوج من 
شاءت و اذا جاء زوجها حينئذ فليس له عليها سبيل و 


ما ذكره المشهور قريب وان منعه بعض (”) و لو كانت له زوجات اخرى لم ترفعن امرهن الى الحاكم فهل يجوز للحاكم 
طلاقهن اذا طلبن ذلكك فيجتزى بمضى المده المذكوره و الفحص عنه بعد طلب احداهن أو يحتاج الى تأجيل و فحص جديد؟ 


و جهان اقربهما الاول (©) كما انه لا يبعد الاجتزاء بمضى الاربع سنين بعد فقده مع الفحص فيها و ان لم يكن بتأجيل من الحاكم 
(0) ولكن 


يستفاد من حديث سماعه اللهم الا أن يقوم اجماع تعبدى كاشف على لزوم الطلاق على كل تقدير و اللّه العالم. 


(1) الظاهر من حديث بريد ان عدتها عده الطلاق نعم المستفاد من حديث سماعه ان عدتها عده الوفاه لكن يختلف الموضوع 
فى احدهما عن الاخر فلا مجال لتقيبيد خبر بريد بحديث سماعه و ملخص الكلام ان حديث بريد اخص من حديث سماعه و 
المستفاد منه ظاهرا بحسب الفهم العرفى ان العده المأمور بها فيه عده الطلاق فالصناعه تقتضى أن يقيد حديث سماعه به هذا ما 


يختلج ببالى القاصر فى هذه العجاله و اللّه العالم. 

(0) لعدم الدليل عليه بل لا يبعد أن يقال بأن الاطلاق المقامى يقتضى عدمه. 

(0 كبا عو مقتضي النصر. 

(©) فانه يفهم عرفا الكفايه فان وجوب الفحص طريقى لا نفسى و فى النفس شىء. 
(0) لتحقق الموضوع فى نظر العرف و عدم الموضوعيه لأمر الحاكم. 
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الحاكم يأمر حينئذ بالفحص عنه مقدارا ما ثم يأمر بالطلاق أو يطلق )١(‏ و الاحوط الاولى أن يكون التأجيل و الفحص فى تلكك 
المده من قبله (؟) و لو فقد فى بلد مخصوص أو جهه مخصوصه بحيث دلت القرائن على عدم انتقاله منها كفى البحث فى ذلكك 


البلد أو تلكك الجهه (*) و لو تحقق الفحص التام فى مده يسيره فان احتمل الوجدان بالفحص فى المقدار الباقى و لو بعيدا لزم 
الفحص (9) وان تيقن عدم الوجدان سقط وجوب الفحص (5) و لكن يجب الانتظار تمام المده على الاحوط (©) ولو تمت 
المده و احتمل وجدانه بالفحص بعدها لم يجب بل يكتفى 


)١(‏ لم يظهر لى وجهه فانه على تقدير موضوعيه أمره فلا بد من استئناف الفحص و الا فلا وجه لأمره بمقدار من الفحص و لعله 
نأظر الى ونه ال اعليه الله العالم. 


(1) لا اشكال فى حسن الاحتياط سيما فى المقام. 


(؟) لعدم موضوعيه للفحص فلا وجه له مع القطع لعدم ترتب اثر عليه و لكن مقتضى القاعده الفحص مع احتمال الظفر على 
الاطلا-ع منه اذ يمكن عدم انتقاله من مكان فلا-نى و مع ذلكك يوجد فى غير ذلكك المكان من كان مطلعا بحاله فيلزم الفحص 
لإطلاق الدليل لكن فى حديث بريد ذكر هكذا «ثم يكتب الى الصقع الذى فقد فيه» فيختص الفحص بذلك الصقع. 


() كما هو ظاهر اذ يجب العمل بما عين من حيث الوظيفه. 

(0) اذ مع اليقين بعدم ترتب اثر على الفحص لا وجه له لعدم موضوعيته. 
(*) لعدم دليل على جواز التزويج قبل انتهاء المده. 
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بالفحص فى المده المضروبه )١(‏ و لا فرق فى المفقود بين المسافر و من كان فى معركه قتال و من انكسرت سفينته ففقد (؟) و 
يجوز للحاكم الاستنابه فى الفحص () و لو الزوجه () و يكفى فى النائب الوثاقه (0) و لا-فرق فى الزوج بين الحر و العبد و 
كذلكك الزوجه (©) و الظاهر اختصاص الحكم بالدوام 


فلا يجرى فى المتعه (0) و الطلاق الواقع من الولى أو الحاكم رجعى تجب فيه النفقه (4) و اذا حضر الزوج فى اثناء العده جاز له 
الرجوع بها (4) و اذا مات احدهما فى العده ورثه الاخر 


(1) لإطلاق الدليل. 
(0) لإطلاق النص و لا وجه للتقييد. 

() فان المستفاد من النص الوارد فى المقام لزوم الاستخبار و الاستطلاع بلا خصوصيه لمن يتصدى ذلكك فتجوز الاستنابه. 
(©) فاتها كبقيه الأفراد من .هذه الجهه ان كانت ثقه مأموثه. 

(0) لاعشار قول الثقه فى الموضوعات بمقتضى السيره العقلاثيه الممضاه شرعا. 

() للاطلاق. 

() بدليل وجوب الانفاق و الطلاق و كلاهما مختصان بالدوام. 


(8) كما صرح به فى النص و بعد كون الطلاق رجعيا يترتب عليه حكمه من وجوب النفقه لكن على ما سلكنا لا بد من التفصيل 
بين الطلاق و الانتظار بلا طلاق كما هو المستفاد من حديث سماعه فاذا طلقت يكون طلاقها طلاقا رجعيا و يجب النفقه و اما اذا 
لم تطلق فلا. 


() كما صرح به فى حديث بريد فلاحظ. 
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ولو مات بعد العده فلا توارث بينهما .)١(‏ 
[مسأله :١١‏ ذكر بعض الأكابر أن المفقود المعلوم حياته مع عدم تمكن زوجته من الصبر يجوز للحاكم أن يطلق زوجته] 


( مسأله ١‏ ذكر بعض الاكابر ان المفقود المعلوم حياته مع عدم تمكن زوجته من الصبر يجوز للحاكم أن يطلق زوجته و 
كذلك المحبوس الذى لا يمكن اطلاقه من الحبس ابدا اذا لم تصبر زوجته على هذه الحال و ما ذكره قدس سره بعيد و أبعد 
منه ما ذكره أيضا من أن المفقود اذا أمكن اعمال الكيفيات المذكوره من ضرب الاجل و الفحص لكن كان ذلكك موجبا للوقوع 
فى المعصيه تجوز المبادره الى طلاقها من دون ذلك و لازم كلامه جواز المبادره الى طلاق الزوجه بلا اذن من الزوج اذا علم 
كون 


بقائها على الزوجيه موجبا للوقوع فى المعصيه و هو كما ترى (2). 


نعم اذا كان الزوج ممتنعا من الانفاق على زوجته مع استحقاقها النفقه عليه رفعت أمرها الى الحاكم فيأمر زوجها بالانفاق أو 
الطلاق فان 


(1) لا بد من التفصيل فانه لو طلقت يثبت التوارث اذ المفروض ان الطلاق رجعى و المطلقه الرجعيه فى حكم الزوجه من جميع 
الجهات و المورد من مصاديقها. 


(؟) و لقد أجاد الماتن فيما أفاد فى المقام فان هذه التقريبات لا تقتضى التصدى للطلاق مع كونه بيد من أخذ بالساق و على 
الجمله الولايه على الغير تحتاج الى الدليل فما دام لم يقم دليل عليها لا يمكن القول بها و لو كان هذا التقريب تاما لكان مقتضيا 
لإمكان تحليل المحرمات كى لا يتحقق الوقوع فى المعصيه فنحكم بحليه شرب الخمر لعدم وقوع شاربه فى المعصيه و هكذا و 
هكذا و هذا خلاف ضروره المذهب بل خلاف ضروره الدين و شريعه سيد المرسلين. 
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امتنع عن كليهما طلقها الحاكم كما مر )١(‏ و الظاهر ان الطلاق حينشذ بائن لا يجوز للزوج الرجوع بها أثناء العده و عدتها عده 
الطلاق (5). 


[مسأله 17: عده الموطوءه بشبهه عده الطلاق] 


(مسأله :)١١‏ عده الموطوءه بشبهه عده الطلاق (”) فان كانت 


ون لا لا و ع 
فلينْفْقَ مِمَا آتاهٌ الله قال: ان أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوه و الا فرق بينهما .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها 
و يطعمها ما يقيم صلبها 


كان حقا على الامام أن يفرق بينهما .١‏ 

: : 1 0 
و منها: ما رواه أبو بصير أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل و مَنْ قدِرَ عَلئِهِ رزقه فلبنفق مما أتاة الله قال: اذا 
أنفق الرجل على امرأته ما يقيم ظهرها مع الكسوه و الا فرق بينهما *. 


(1) يمكن الاستدلال على المدعى بوجهين احدهما ان الطلاق الرجعى يحتاج الى دليل و الأصل الأولى عدم كونه رجعيا فان 
كل حادث مسبوق بالعدم و مقتضى الاستصحاب بقائه على ما كان فلا يكون الطلاق رجعيا و بتقريب آخر ان الزوجبه الزائله لا 
تعود الا مع قيام دليل ثانيهما: ان تصدى الحاكم للطلاءق لنجاه المرأه عن قيد زوجيه من لا يقدم بمقتضى وظيفته و امكان 
الرجوع للزوج نقض لهذا الغرض فلاحظ. 


(*) قال فى الجواهر: «لا خلاف ولا اشكال فى أن وطئ الشبهه يسقط معه الحد الذى موضوعه الزنا و تجب له العده) الخ و تدل 
على المدعى النصوص 


(0 و )) الوسائل الباب ١‏ من ابواب النفقات الحديث: ١و5‏ 
10( امقس المعمدو لحني ا 
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حاملا فبوضع الحمل )١(‏ و ان كانت حائلا مستقيمه الحيض فبالاقراء و الا فبالشهور (؟) و كذلك المفسوخ نكاحها بعد الدخول 


بفسخ فاسخ لعيب او نحوه 60 


الداله على ثبوت العده بالدخول و الايلاج و التقاء الختانين فمن تلكك النصوص ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى 
رجل دخل بامرأه: قال اذا التقى الختانان وجب المهر و العده .)١١‏ 


و منها: ما رواه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا التقى الختانان وجب المهر و العده و الغسل . 


)١(‏ بمقتضى 


الكناب و أرثاث الأخلال َعَم أن بصن مله * 


(؟) يدل على المدعى ما يدل من النصوص الداله على من تزوج بذات عده و دخل بها منها ما رواه الحلبى عن ابى عبد الله عليه 
السلام قال: سألته عن المرأه الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوج قبل أن تمضى لها اربعه أشهر و عشرا فقال: 


ان كان دخل بها فرق بينهما و لم تحل له أبدا و اعتدت ما بقى عليها من الاول و استقبلت عده اخرى من الاخر ثلاثه قروء وان 
لم يكن دخل بها فرق بينهما و اعتدت بما بقى عليها من الاول و هو خاطب من الخطاب 5 فان المستفاد من هذه النصوص انه 
تجب العده لوطيئع الشبهه و تكون عدتها عده الطلاق. 


(*) لاحظ ما رواه ابو عبيده عن أبى جعفر عليه السلام قال فى رجل تزوج امرأه من وليها فوجد بها عيبا بعد ما دخل بها الى أن 
قال: قال: و تعتد منه عده المطلقه 


1 الوؤساكل آلبات #كامن آنؤات المهور الحددية: ازع 
(5) (") الطلاق/ ع 

(*) (©) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: 8 
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أو بانفساخ لارتداد )١(‏ أو رضاع أو غيره (؟) نعم اذا ارتد الزوج عن فطره فالعده عده الوفاه () اما اذا كان الفسخ قبل الدخول 
فلا عده عليها هذا فى الحره () و كذلك الامه على الاحوط (©2). 


ان كان دخل بهاء وان لم يكن دخل بها فلا عده عليها و لا مهر لها .)١١‏ 


١0‏ ادعى عليه عدم الخلاف و عن الرياض: ظاهر الاصحاب الاتفاق عليه بل صرح به جماعه و يؤيد المدعى ما رواه الحضرمى: 


ان ارتد الرجل المسلم عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه ثلاثا و تعتد منه كما تعتد المطلقه .)7١‏ 


(؟) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر ثلاثه أشهر و 
عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه قروء :03 و مثله غيره فان هذه الطائفه من النصوص تدل باطلاقها على أن العده فى 
النساء كذلكك و لا بد فى الخروج عن الكليه من دليل. 


() لاحظ ما رواه الساباطى قال: سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام و جحد محمدا 
صلى الله عليه و آله نبوته و كذبه فان دمه مباح لمن سمع ذلك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتد و يقسم ماله على ورثته و تعتد 
امرأته عده المتوفى عنها زوجها و على الامام أن يقتله و لا يستتيبه «5". 


زع اذ مع فرض عدم الدخول لد عذده فالسالبه بانتفاء الموضوع فللاحظ. 


(0) قال السيد اليزدى قدس سره فى ملحقات عروته فى مسثله © من مسائل عده الامه فى الطلاق: «اذا وطئت شبهه ففى كون 
الحكم الاستبراء أو العده و جهان 


() الوسائل الباب ١‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ١‏ 
(؟) الوسائل الباب 8 من ابواب موانع الارث الحديث: ه 

(*) الوسائل الباب 5 من ابواب العدد الحديث: ٠‏ 

(ع) الوسائل الباب ١‏ من أبواب حد المرتد الحديث: " 
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[مسأله ”117: لا عده على المزنى بها من الزنا إن كانت حره] 


(مسأله :)٠‏ لا-عده على المزنى بها من الزنا ان كانت حره و لا استبراء عليها ان كانت امه فيجوز لزوجها أن يطأها )١(‏ و يجوز 
الترويج بها للزانى و غيره (3). 


الثانى مع انه احوط). 


ولا اشكال فى ان الاحتياط طريق النجاه و أما الاستدلال بالاستصحاب ففيه ان الاستصحاب الجارى فى الحكم الكلى معارض 
باستصحاب عدم الجعل الزائد و يمكن أن يقال: ان مقتضى اطلاق بعض النصوص التسويه فى العده عن الوطء شبهه بين الحره 
و الامه لاحظ ما رواه الحلبى 0١١‏ فان مقتضى هذه الروايه عدم الفرق بين المرأه الحبلى المذكور فى هذا الروايه بين كونها حره و 
أمه و حيث ان هذه المسأله لا تكون مورد الابتلا-ء فى زماننا لا نطيل الكلام فيها و نكتفى بهذا المقدار من البحث فيها و الله 
العالم بحقايق الامور و عليه التوكل و التكلان. 


)١(‏ لعدم الحرمه لماء الزانى فيجوز لزوجها أن يطأها و يدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه سماعه قال: سألته عن 
رجل له جاريه فوثب عليها ابن له ففجر بها فقال: قد كان رجل عنده جاريه و له زوجه فأمرت ولدها أن يثب على جاريته فسثل 
أبو عبد الله عليه السلام عن ذلك فقال: لا يحرم ذلكك على ابيه الا أنه لا ينبغى أن يأتيها حتى يستبرئها للولد فان وقع فيما بينهما 
ولد فالولد للأب اذا كانا جامعاها فى يوم واحد و شهر واحد .)7١‏ 


(؟) المستفاد من حديث الحلبى حرمه التزويج بالمرأه المعلنه بالزنا الا بعد التوبه قال: قال ابو عبد اللّه عليه السلام لا تتزوج المرأه 
المعلنه بالزنا و لا يتزوج 


() لاحظ ص: رض 
(1) الوسائل الباب 0ه من ابواب نكاح العبيد و الاماء الحديث: * 
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الرجل المعلن بالزنا الا بعد أن تعرف منهما التوبه .)١١‏ 


و يستفاد من حديث ابن جرير جواز التمتع بالزانيه بلا اشتراط بالتوبه قال قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام ان عندنا بالكوفه امرأه معروفه بالفجور أ يحل أن أ تزوجها متعه قال: فقال: رفعت رايه؟ قلت: لا لو 
رفعت رايه أخذها السلطان قال: نعم تزوجها متعه قال: ثم أصغى الى بعض مواليه فاسر اليه شيئاء فلقيت مولاه فقلت له: ما قال 
لكك فقال: انما قال لى و لو رفعت رايه ما كان عليه فى تزويجها شىء انما يخرجها من حرام الى حلال ١؟.‏ 

و النسبه بين الحديثين عموم من وجه فان ما به الافتراق من ناحيه حديث الحلبى التزويج الدائم بالزانيه المعلنه فانه لا يعارضه 
حديث ابن جرير كما انه ما به الاسفتراق من ناحيه حديث ابن جرير المتمتع بالزانيه غير المعله فانه لا يعارضه حديث الحلبى و 


يتعارضان فى التزويج متعه بالزانيه غير المعلنه و الترجيح مع دليل الجواز لموافقته مع الكتاب و ان أبيت عن الترجيح بالكتاب و 
قلت: ان المستفاد من الكتاب العقد الدائم قلت كيف لا يكون الكتاب متعرضا لجواز المتعه و الحال ان مقتضى بعض النصوص 


- 


وي بحم ادي ا ا ولا م 9 7 5 2 
بهِ منهن فا توهن أَجَورَهُنَ فريضَه وَ لا جناح عَلَيكم فبلا تماضَيتُمْ به مِنْ بَعدٍ الْمَريضَهِ «. 


و لاحظ ما رواه زراره قال جاء عبد الله بن عمر الليثى الى أبى جعفر عليه السلام فقال: ما تقول فى متعه النساء؟ فقال أحلها الله 
فى كتابه و على سنه نبيه» فهى حلال الى يوم القيمه فقال: يا أبا جعفر مثلكك يقول هذا و قد حرمها عمر و نهى عنها؟ 


)١(‏ الوسائل الباب ١7‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: 


(؟) الوسائل الباب 4 من أبواب المتعه الحديث: " 
إفرة الوسائل الباب ١‏ من ابواب المتعه الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج لك ص: إنضفًا 


لكن الاحوط لزوما أن لا يتزوج بها الزانى الا بعد استبرائها بحيضه .)١(‏ 


فقال: وان كان فعل فقال: فانى اعيذكك باللّه من ذلكك أن تحل شيئا حرمه عمر فقال له: 


فانت على قول صاحبكك و أنا على قول رسول الله صلى الله عليه و آله فهلم الا عنكك ان الحق ما قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله وان الباطل ما قال صاحبكك .)0١‏ 


و على فرض الإغماض يكون الترجيح بالمخالفه مع العامه أيضا مع دليل الجواز و ان ابيت عن هذا أيضا قلت غايه ما فى الباب 
التساقط بعد التعارض فتصل النوبه الى الاخذ باطلاق دليل جواز التمتع و استحبابه فالنتيجه انه يجوز التزويج متعه على الاطلاق و 
أما النكاح الدائم فيجوز مع التوبه لكن فى المقام اشكال و هو ان استفاده الجواز متعه مع الاعلان عن حديث ابن جرير يتوقف 
على حجيه قول بعض الموالى الذى قال «انما قال: و لو رفعت رايه ما كان عليه فى تزويجها شى ء) وو اعتبار قوله لا دليل عليه 
فالنتيجه: انه لا يجوز تزويج المعلنه الا بعد التوبه و الله العالم. 


(1) لاحظ ما رواه ابن جرير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قلت له: الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له 
ذلكك: قال: نعم اذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوجها و انما يجوز له أن يتزوجها بعد 
أن يقى على توبتها 7١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه عدم جواز تزويج الزانى بالزانيه الا بعل 


استبراء رحمها لكن بعد وقوفه على توبتها و يدل على شرطيه التوبه ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن 
الرجل يحل له أن يتزوج امرأه كان يفجر بها؟ 


(5)ثفدن المضدى الحديثك؟ ١‏ 

(1) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: 5 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 688 

[مسأله 15: الموطوءه شبهه لا يجوز لزوجها أن يطأها ما دامت فى العده] 


(مسأله ؟١):‏ الموطوءه شبهه لا يجوز لزوجها ان يطأها ما دامت فى العده )١(‏ و فى جواز سائر الاستمتاعات له اشكال (؟). 


قال: ان آنس منها رشدا فنعم و الا فليراودها على الحرام فان تابعته فهى عليه حرام و ان أبت فليتزوجها 2١١‏ لكن الظاهر ان هذا 
التفصيل بهذا النحو لا ينطبق عليه كلماتهم رضوان الله عليهم و الله العالم. 


)١(‏ لاحظ ما رواه ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجلين شهدا على رجل غائب عند امرأته أنه طلقها 
فاعتدت المرأه و تزوجت ثم ان الزوج الغائب قدم فزعم أنه لم يطلقها فاكذب نفسه أحد الشاهدين فقال: لا سبيل للأخير عليها و 
يؤخذ الصداق من الذى شهد فيرد على الأخير و الاول أملكك بها و تعتد من الاخير و لا يقربها الاول حتى تنقضى عدتها «؟) فان 
المستفاد من الحديث عدم جواز القرب ما دامت فى العده. 


(0) بتقريب ان المستفاد من الحديث عدم القرب على نحو الاطلاق فيشمل جميع الاستمتاعات و الانصاف ان انعقاد الاطلاق 
بهذا النحو محل الاشكال و الكلاام بل لا يبعد أن يكون المتبادر من اللفظ عرفا القرب الخاص المعهود فى الاذهان و العرف 
ببابك و العجب من سيدنا الاستاد انه استشكل فى بقيه الاستمتاعات بهذا التقريب و مع ذلكك جوز النظر اليها اذا لم يكن مقرونا 


6 


اللذه بدعوى انه لا دليل على حرمه النظر بل يدل على جوازه دليل جواز النظر الى الزوجه و هذا جمع بين المتناقضين اذ المستفاد 
من الروايه ان كان المنع عن القرب بتمام معنى الكلمه كما فى عباره التقرير فلا يجوز النظر على الاطلاق. 


)فين المصدو السناية + 
(0) الوسائل؟ الاك ع#قامى ابرات الفدى الحدرك» ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: ععع 


والظاهر انه لا يجوز تزويجها فى العده لو كانت خليه .)١(‏ 


و بعباره اخرى: الحديث يخصص تلكك الادله بتمامها وان كان المستفاد منه خصوص القرب الكذائى فبقيه الامور جائزه بلا 
تقييد و تخصيص نعم فى المقام حديث آخر رواه أبو بصير و غيره عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى شاهدين شهدا على 
امرأه بأن زوجها طلقها او مات عنها فتزوجت ثم جاء زوجها قال: 


يضربان الحد و يضمنان الصداق للزوج بما غراه ثم تعتد و ترجع الى زوجها الاول .)١١‏ 


و الانصاف ان المستفاد من هذا الحديث أنها تجتلب عن الزوج ايام العده و بعباره اخرى يستفاد منه انه بالحادث المفروض 
صارت حيلوله بين الزوجين لا تزول الا بالعده الا أن يقال المذكور فى الروايه لفظ (واو) و هى لا تدل على الترتيب فالمرجع 


)١(‏ لجمله من النصوص الداله على عدم جواز تزويج المعتده منها ما رواه اسحاق بن عمار قال: قلت لأبى ابراهيم عليه السلام 
بلغنا عن ابيكك ان الرجل اذا تزوج المرأه فى عدتها لم تحل له أبدا فقال: هذا اذا كان عالما فاذا كان جاهلا فارقها و يعتد ثم 
يتزوجها نكاحا جديدا .)75١‏ 


مضافا الى الآيات الداله على عدم جواز تزويج المعتده و هو قوله تعالى/ أَيهَا الي 


2 هه #ى مدي كو » لك | ا ا" 5 ا مود ال 2 كم > عل )2 
إذا طَلَْقُمُ الللاء َطَلْقُوهُنَ لِعدَّيِهِنّ وَ أخصوا الْحَدَّه وَ انّقُوا الله رَبَكم « و قوله وَ الَّذِينَ يُتوَفَوْنَ منكغ و يَذَرُونَ أزقاجاً يََرئَضنَ 


نْقِهنٌ أزبعة أَشه رو عفرا :> 
بانفسهن ربعه سهر و عسرا ١‏ ( 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ه 

(') الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: ٠١‏ 
() الطلاق/ ١‏ 

(©) البقره/ 77 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 61 

[مسأله 14: مبدء عده الطلاق من حين وقوعه حاضرا كان الزوج أو غائبا] 


(مسأله :)١0‏ مبدء عده الطلاق من حين وقوعه حاضرا كان الزوج )١(‏ او غائبا (؟). 


ذا معيون وما لواميو ب عط و الاير لي ف وي د وه ف عطك و ان بن رز موقا م .ير للدي “ف 
و قوله وَ إذا طَلْفقُحُ النَلداء مَلْفْنَ أَجَلَهُنَ فا تَعْضْ لُوهُنٌ أن ينكخن أَرْلَاجَهَنَ '١‏ و الْمَطلة ات يَتَرَبَضْنَ بأَنْقَيهنٌ ثذائة قُروءٍ "١‏ 


بتقريب ان المستفاد من هذه الآيات ان التزويج فى العده لا يجوز. 
)1١(‏ بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- مضافا الى أنه مقتضى القاعده الاوليه فان الظاهر من الادله 
ان العده متصله بسببها ففى كل زمان تحقق الطلاق يكون اول زمان العده و لصدق التريص المأمور به فى دليلها. 


(0) قال فى الجواهر فى هذا المقام: «عند المشهور بين الاصحاب بل عن الناصريات الاجماع عليه) الخ و يستفاد المدعى من 
جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم قال: قال لى أبو جعفر عليه السلام اذا طلق الرجل و هو غائب فليشهد على ذلكك 
فاذا مضى ثلاثه اقراء من ذلكك اليوم فقد انقضت عدتها 7. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب عنها من أى يوم تعتد به؟ فقال: 
ان قامت لها بينه عدل أنها طلقت فى يوم معلوم و تيقنت فلتعتد من يوم طلقت وان لم تحفظ فى أى يوم و فى أى شهر فلتعتد 


من يوم يبلغها ؟ فان 


المستفاد من هذه الروايات ان زمان عده الغائب عنها زوجها يشرع من حين تحقق الطلاق. 


777 البقره/‎ )١( 

(1) البقره/ 77/7 

() (”و ع6 الوسائل الباب 78 من ابواب العدد الحديث: ١‏ و ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 550 


و مبدء عذه الوفاه فى الحاضر من حينها )١(‏ و فى الغائب (5). 


)١(‏ وهذا مشهور عند القوم و القاعده الأوليه تقتضى ذلكك بالتقريب المتقدم وان شئت قلت: لو لا الدليل الخارجى تحسب 


العده من حين تحقق سببها و هذا ظاهر واضح. 


(1) قال فى الجواهر: «على المشهور أيضا بل عن الناصريات الانفاق عليه بل عن السرائر و التحرير نفى الخلاف فيه) الخ و تدل 
على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام فى الرجل يموت و تحته امرأه و هو 
غائب قال: تعتد من يوم يبلغها وفاته .)١١‏ 


و منها: ما رواه بريد بن معاويه عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال فى الغائب عنها زوجها اذا توفى قال: المتوفى عنها تعتد من يوم 
يأتيها الخبر لأنها تحد عليه ؟. 


و منها: ما رواه ابن أبى نصر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال المتوفى عنها زوجها تعتد من يوم يبلغها لأنها تريد أن تحد 
عليه *. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: 
الحوفى عنها زوجها ومو عاق تعدمن يوم ملقها :ولو كاة افد بات قبل لكك بكاو سين . 


و منها: ما رواه محمد بن على بن الحسين باسناده الى قضايا أمير المؤمنين عليه السلام فى حديث قال: و المطلقه تعتد من يوم 
طلقها زوجها و المتوفى عنها تعتد من يوم يبلغها 


الخرةفان المسغاد مز هذه التسوضن انعد هن :مات غتها 


(0)(” وع6) نفس المصدر الحديث: 5 و/ 
)ننس المسبدن العداتك ١١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: حرف 


زوجها من حين وصول الخبر اليها. 


و يستفاد من جمله من النصوص خلاف ما يستفاد من هذه الطائفه منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: 
امرأه بلغها نعى زوجها بعد سنه أو نحو ذلكك قال: فقال: ان كانت حبلى فأجلها أن تضع حملها و ان كانت ليست بحبلى فقد 
مضت عدتها اذا قامت لها البينه انه مات فى يوم كذا و كذا وان لم يكن لها بينه فلتعتد من يوم سمعته »١١‏ و هذه الروايه محل 
الأشكالبح حجنت السد قا الزاوق قي الحلى عبد اللمعلق ماف التهلاوف: 


و منها: ما رواه ابو البخترى وهب بن وهب عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام انه سئل عن المتوفى عنها زوجها اذا بلغها 
ذلك و قد انقضت عدتها فالحداد يجب عليها فقال على عليه السلام: اذا لم يبلغها ذلكك حتى تنقضى عدتها فقد ذهب ذلكك 


كله و تنكح من احبت "3١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا. 


و منها: ما رواه حسن بن زياد قال سألت أبا عبد الله عليه عن المطلقه يطلقها زوجها و لا تعلم الا بعد سنه و المتوفى عنها زوجها 
ولا تعلم بموته الا بعد سنه قال: 


ان جاء شاهدان عدلان فلا تعتدان و الا تعتدان 23”9. 


قال فى الوسائل: «و يحتمل الحمل على التقيه؛ و لكن لا يبعد أن يكون الترجيح معه بموافقه 


الكتاب حيث ان المستفاد منه بحسب الظهور العرفى ان مبدأ العده من حين الموت فلا تصل النوبه الى ملاحظه الترجيح بمخالفه 
القوم. 


و منها: ما رواه منصور بن حازم قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول فى 


١7١ حديث:‎ ١28 و تهذيب الاحكام ج 4 ص‎ ٠١ نفس المصدر الحديث:‎ )١1( 
٠ (؟) الوسائل الباب 78 من ابواب العدد الحديث:‎ 

(*) نفس المصدر الحديث: 9 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 0٠‏ 


و من بحكمه كالمحبوس من حين بلوغ خبر الوفاه )١(‏ بل لا يبعد 


المرأه يموت زوجها أو يطلقها و هو غائب قال: ان كان مسيره ايام فمن يوم يموت زوجها تعتد وان كان من بعد فمن يوم يأتيها 
الخبر لأنها لا بد من أن تحد له )١١‏ 


و المستفاد من هذه الروايه التفصيل بين البعيد و القريب و عن الحدائق حمله على البلاد المتسعه و معلوم انه خلاف الظاهر و قال 
صاحب الجواهر: «ان هذه الروايه لا تقاوم تلك النصوص» الخ و الظاهر ان ما هو المشهور عندهم متسالم عليه و لولاه لكان 
مقتضى القاعده تخصيص تلكك الروايات بهذه الروايه فلاحظ. 


)١(‏ قال السيد اليزدى قدس سره فى ملحقات عروته: «الأقوى ان المدار على الاطلاع بالموت و عدمه و أن التعبير بالغائب منزل 
على الغالب خصوصا بملاحظه التعليل بالحداد مع انه يمكن تنزيل كلامهم أيضا على الغائب» انتهى كلامه رفع مقامه. 

و الانصاف ان رفع اليد عن ظواهر النصوص و التصرف فى ظواهرها مشكل فان الأحكام التعبديه لا مجال للتصرف فيها و أما 
التعليل بالحداد فقد مر انه ليس شرطا فى العده بل واجب ظرفه زمان العده فالتتيجه انه لا وجه لإلحاق المحبوس و امثاله بالغائب 
فضلا عن الحاضر الذى لم يبلغها 


خبر وفاته الا بعد مده و لكن مقتضى بعض النصوص ان العده من زمان وصول خبر الوفاه اليها لاحظ حديث ابن أبى نصر 0١‏ و 
حديث زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى المرأه اذا بلغها نعى زوجها تعتد من يوم يبلغها انما تريد أن تحد له 0 فان 
مقتضى اطلاقهما عموم الحكم حتى بالنسبه الى الحاضر فى البلد و أما كون الحداد ليس شرطا فى العده 


١؟ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 558 

() الوسائل الباب 78 من ابواب العدد الحديث: 0 
مبانى منهاج الصالحينء» ج ٠١‏ ص: 50١‏ 


ذلك فى الحاضر اذا لم يبلغها خبر وفاته الا بعد مده )١(‏ و فى عموم الحكم للامه اذا مات من له العده و علمت به بعد مده 
اشكال (5) و كذا الاشكال فى عمومه للصغيره و المجنونه (؟) و هل يشترط فى تحقق البلوغ حجيه الخبر؟ وجهان اظهرهما 
ذلك (6) و مبدء عده الفسخ من 


فلا ينافى ان جعل العده من الزمان الخاص بلحاظه فلا تغفل. 
(1) قد ظهر الوجه لما أفاده فان بعض النصوص كما تقدم مطلق و الله العالم. 


() التعليل المذكور فى النصوص يقتضى اختصاص الحكم بالحره و أما الامه فحيث لا حداد عليها تكون عدتها من حين الوفاه 
على ما هو مقتضى القاعده الاوليه. 


( اذ يشكل شمول الدليل لهما بل لا يبعد أن يقال ان الدليل منصرف عنهما فلاحظ. 


(©) الانصاف ان الجزم بهذا الاشتراط مشكل فان مقتضى اطلاق البلوغ يقتضى التعميم الا أن يقال: الميزان بلوغ الوفاه لا خبرها 
لاحظ حديث ابن مسلم 01١‏ فان الموضوع المأخوذ فى الخبر بلوغها وفاته فما دام لا يكون الخبر حجه لا يصدق الموضوع. 


و اما بر الكنائى عن أدئ عبد 


الله عليه السلام قال: التى يموت عنها زوجها و هو غائب فعدتها من يوم يبلغها ان قامت البينه أو لم تقم 27١‏ فلا يعتد به لضعف 
سنده فلا تصل النوبه الى ملاحظه دلالته و أما خبر احمد بن محمد بن أبى نصر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام فى المطلقه: 
ان قامت البينه أنه طلقها عند 


)١(‏ لاحظ ص: مع 

(0) الوسائل الباب 78 من ابواب العدد الحديث: ” 
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حينه )١(‏ و كذا مبدء عده وطؤ الشبهه فانه من حينه لا من حين زوال الشبهه على الاظهر (3). 
[مسأله 18: المطلقه بائنا بمنزله الأجنبيه لا تستحق نفقه على زوجها] 


(مسأله 18): المطلقه بائنا بمنزله الاجنبيه لا تستحق نفقه على زوجها و لا تجب عليها اطاعته و لا يحرم عليها الخروج بغير اذنه (9) 
و أما المطلقه رجعيا فهى بمنزله الزوجه ما دامت فى العده (6). 


على ان الميزان بلوغ الخبر فالظاهر انه من باب الطريقيه فيكون مشروطا بالحجيه فلا تنافى بين هذا الخبر و خبر ان مسلم المتقدم 
ذكره فما إفاده فى المتن من الاشتراط تام. 


)١(‏ فانه على مقتضى القاعده الاوليه اذ لو لا الدليل الخارجى تكون العده متصله بسببها و اللّهِ العالم. 
(؟) الكلام فيه هو الكلام فلاحظ. 


(*) كما هو مقتضى القاعده الاوليه فان الزوجه بالطلاق تبين عن زوجها ولا مقتضى لترتيب أحكام الزوجيه عليها مضافا الى 
النص الخاص لاحظ ما رواه سعد بن أبى خلف قال سألت أبا الحسن موسى عليه السلام عن شى ء من الطلاق فقال اذا طلق 
الرجل امرأته طلاقا لا يملكك فيه الرجعه فقد بانت 


منه ساعه طلقها و ملكت نفسها و لا سبيل له عليها و تعتد حيث شاءت و لا نفقه لها الخ "3١‏ فان المستفاد من هذه الروايه 
التفصيل بين الطلاق الرجعى و البائن. 


رع المشهور عندهم ان المطلقه الرجعيه بمنزله الزوجه ما دامت فىْ العده 


١؟ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
١ من ابواب العدد الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )( 
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فيجوز لزوجها الدخول عليها بغير اذن و يجوز لها (1) بل يستحب 


و استفادوا المدعى من جمله من الروايات منها ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى المطلقه تعتد فى بيتها و تظهر له 
زينتها لعل اللّه يحدث بعد ذلكك أمرا .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المطلقه تكتحل و تختضب و تطيب و تلبس ما شاءت من الثياب لأن الله 
اص اس و لا 2 نض ع 
عز و جل يقول: «لعَل الله يُحْدِث بَعْدَ ذلكك أمرأ» لعلها أن تقع فى نفسه فيراجعها ١؟).‏ 


فاته ادل علق وال زيتنها له لعل الله عاك يقد :ذلك امراب عازه أخررى» 
ندل عل شاء الروجة فاذافت في العلت: 


ويدل على المدعى ما يدل على التفصيل بين الرجعى و البائن ببقاء العصمه بينهما فى الاول و عدمها فى الثانى لاحظ ما رواه أبو 
بصير يعنى المرادى عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن رجل اختلعت منه امرأته أ يحل له أن يخطب اختها من قبل أن 
تنقضى عده المختلعه قال: نعم قد برئت عصمتها منه و ليس له عليها رجعه ."١‏ 


و ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأه أو اختلعت أو بانت أله أن يتزوج باختها قال: فقال اذا 


برئت عصمتها و لم يكن له عليها رجعه فله أن يخطب اختها ؟. 
)١(‏ كما نص به فى حديث محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


المطلقه تشوقت لزوجها ما كان له عليها رجعه ولا يستأذن عليها ه و هذا الخبر 


١ من ابواب العدد الحديث:‎ 7١ الوسائل الباب‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(") #0 وع) الوسائل الباب 58 من ابواب العدد الحديث: ١‏ و ” 
(©) (0) الكافى ج * ص 1١‏ حديث: ٠‏ 
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اظهار زينتها له )١(‏ و تجب عليه نفقتها (؟) و تجب عليها اطاعته (*) و يحرم عليها الخروج من بيته بغير اذنه على ما مر (©) و 
يتوارثان اذا مات أحدهما فى أثناء العده (0) و لا يجوز له أن يخرجها من بيت الطلاق الى بيت 


ضعيف بسهل لكن يمكن أن يستفاد المدعى من مجموع النصوص الوارده فى المقام فان المستفاد منها ان المطلقه الرجعيه 
بحكم الزوجه فلاحظ. 


.)١١ وقد أشير الى تلكك النصوص قريبا لاحظ ما رواه أبو بصير‎ )١( 


(0) لاحظ ما رواه سعد بن أبى خلف قال سألت ابا الحسن موسى عليه السلام عن شى ء من الطلاق الى أن قال و المرأه التى 
يطلقها الرجل تطليقه ثم يدعها حتى يخلو أجلها فهذه أيضا تقعد فى منزل زوجها و لها النفقه و السكنى حتى تنقضى عدتها .)7١‏ 
(9) اذ بعد فرض بقاء الزوجيه تترتب عليها احكامها منها وجوب الاطاعه لاحظ حديثى أبى بصير و زراره «*"» فان المستفاد من 
النص بقاء العصمه بينهما فيترتب عليها ما يترتب على الزوجيه فيجب اطاعته عليها كما كانت كذلكك قبل الطلاق فلاحظ و يدل 
على المدعى أيضا ما رواه معاويه بن 


عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال سمعته يقول المطلقه تحج فى عدتها ان طابت نفس زوجها «. 


(0) لاحظ ما رواه بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل طلق امرأته ثم توفى عنها 


)١(‏ لاحظ ص: ”مع 

(8) الزساكل الات امن آيزات الغذه الحلايكة ا 
لاحظ ص: ”مع 

(©) الؤسائلالئات "الامن ابؤات العده الحدرت: ١‏ 
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آخر )١(‏ الا ان تأتى بفاحشه مبينه (؟). 


توفيت و هى فى عدتها فانه يرثها و كل واحد منهما يرث من ديه صاحبه ما لم يقتل أحدهما الاخر ١١‏ و غيره المذكور فى 
الباب المشار اليه. 


اليج عار 0 ارك رار او فاق قن ع لسار لد سس ارو بطي الك اجون افد 
فل شدك شن ع يك لفطلاف الى 1نلال«اقنفة اال الله و حل حر لا لتر جرت ون قرول ون مركن فالمانقال: 
انما عنى بذلك التى تطلق تطليقه بعد تطليقه فتلكك التى لا تخرج و لا تخرج حتى تطلق الثالثه فاذا طلقت الثالثه فقد بانت منه و 
لانفقه لها «”". 


و يضاف الى ذلكك ما أفاده فى الجواهر فى هذا المقام بقوله: «بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه). 
لوك . ل ل ا : 
() لاحظ الا-يه الشريفه و [ا يَخرّجْنَ إلا أن رَآتِينَ به احشه مُبَيْنِهِ © ثم انه وقع الكلام بينهم فى أنه ما المراد من الفاحشه 


المذكوره فى الايه الشريفه وقد وردت جمله من الأحاديث فى تفسيرها منها ما رواه على بن ابراهيم عن أبيه 


5 3 1 5 لال وى و دي 1 5 لام 3 5 شاع هماع 5 لا - ع 
عن بعض اصحابه عن الرضا عليه السلام فى قوله تعالى «1] تخرجوهن مِنْ ثُيُوتِهنْ وَ لا يَحْرّجْنَ إلا أن يَآتِينَ بفاحشه مُبَيْنْهِا قال: 
أذاها لأهل زوجها و سوء خلقها «2). 


2 


0 05 نار , لا 
ومنهاة هادرواء محم إن كل بر جعثر 5 سال المامون الرضا عليه السلام عن قول الله عز و جل «لا تخرجوهن مِنْ بيُوتهن وَ لا 


- 


د اوه ا الك ملس 2 124 2 اقرف 
يَخْرّجنَ إلا ان يَاتِينَ بفاحشه مبَيْنها 


١ الوسائل الباب 8" من ابواب العدد الحديث:‎ )١( 
١ (؟) الطلاق/‎ 
١ من ابواب العدد الحديث:‎ 7٠١ الوسائل الباب‎ )( 
١ (ع) الطلاق/‎ 
١ الوسائل الباب 7 من ابواب العدد الحديث:‎ )5( 
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قال: يعنى بالفاحشه المبينه أن تؤذى أهل زوجها فاذا فعلت فان شاء أن يخرجها من قبل أن تنقضى عدتها فعل .)١١‏ 

ْ ل واد ٍ 
ماما الس على از لحسين قال: سئل الصادق عن قول الله عز و جل «وَ اتقوا اللهَ رَبَكمْ لا تخرجُوهُنٌ مِنْ بُيُوتِهنٌ وَ 
ا يَحْرْجْنَ إلا أن يأتِينَ بفاحشَهِ مين قال: الا أن تزنى فتخرج و يقام عليها الحد ". 


و منها: ما رواه سعد بن عبد الله عن صاحب الزمان عليه السلام قال: قلت له: 


أخبرنى عن الفاحشه المبينه الذى اذا أتت المرأه بها فى أيام عدتها حل للزوج أن يخرجها من بيته قال عليه السلام: الفاحشه 
المبينه هى السحق دون الزنا فان المرأه اذا زنت و اقيم عليها الحد ليس لمن أرادها أن يمتنع بعد ذلكك من الترويج بها لأجل 
الحد و إذا اسحقت وجب عليها الرجم و الرجم خزى و من قد أمر الله عز و جل برجمه فقد أخزاه و من أخزاه فقد أبعده و من 
أكدة فليمن لخن أن يفوم 


و منها: ما رواه 


: 2 ل كير 00 1 ل لي نوه كت د ايو لم ار ا 
الفضل بن الحسن الطبرسى فى قوله تعالى [] تخرجوهن مِنْ تيَوتهنْ وَ [ا يَخرَّجْنَ إلا أن يَأتِينَ بفاجشه مَبَيّنْهِ قال قيل هى البذاء 
على أهلها فيحل لهم اخراجها و هو المروى عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام ؟. 


و منها: ما رواه الطبرسى أيضا قال: و روى على بن أسباط عن الرضا عليه السلام قال: الفاحشه أن تؤذى اهل زوجها و تسبهم 0 


و هذه الأحاديث كلها ضعيفه سندا و قال فى مجمع البحرين فى ماده فحش «قال فى النهايه: قد تكرر ذكر الفحش و الفاحشه و 
الفواحش و هو كلما يشتد قبحه من الذنوب و المعاصى). 


(1(0]) الوسائل:البات من آنوات العلاد الحدية: اوه 
(0(:)9) تفيل الت وا الخد رقع 

(5) ( و 8) نفس المصدر الحديث: شو ع 
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كما اذا كانت بذيئه اللسان )١(‏ او أنها تتردد على الاجانب أو انهم يترددون عليها (؟) و لو اضطرت الى الخروج بغير اذن زوجها 
فالاحوط أن يكون بعد نصف الليل و ترجع قبل الفجر (7) اذا تأدت الضروره بذلكك (©6). 


)١(‏ لا يبعد صدق العنوان على ما ذكر. 


(1) هل التردد بمجرده يكون مصداقا للفاحشه؟ و الله العالم و على الجمله لا بد من صدق هذا العنوان المأخوذ فى الايه الشريفه 
موضوعا للحكم فلاحظ. 


(*) لاحظ ما رواه سماعه بن مهران قال: سألته عن المطلقه أين تعتد؟ قال: 
فى بيتها لا تخرج وان أرادت زياره خرجت بعد نصف الليل و لا تخرج نهارا و ليس لها أن تحج حتى تنقضى عدتها .)١١‏ 


(©) لاحظ مكاتبه الصفار انه كتب الى أبى محمد الحسن بن على عليهما السلام فى امرأه طلقها زوجها 


و لم يجر عليها النفقه للعده و هى محتاجه هل يجوز لها أن تخرج و تبيت عن منزلها للعمل أو الحاجه؟ فوقع عليه السلام لا بأس 
بذلك اذا علم اللّه الصحه منها ١؟)‏ فان المستفاد من هذه المكاتبه جواز الخروج عند الضروره على الاطلاق و المستفاد من 


حديث سماعه جواز الخروج بعد انتصاف الليل و العود قبل الفجر بلا قيد الضروره و الجمع بين الحديثين يقتضى أن يقال: 


يجوز الخروج عند الضروره و فى فرض عدم الضروره يجوز فى الوقت الخاص بقى شىء: و هو ان مفهوم النهار غير واضح و لا 
يبعد أن يكون لفظ النهار اسما لما بين طلوع الشمس و غروبها و عليه يكون المراد من لفظ النهار الواقع فى خبر سماعه ما بين 
طلوع الشمس و غروبها فلاحظ. 


(9)الرشائل النات اتن ابوات العدذ الحديت: ١‏ 

(؟) الوسائل الباب 00 من ابواب العدد 
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[مسأله :١7‏ إذا طلقها بعد الدخول و رجع ثم طلقها قبل الدخول وجبت عليها العده من حين الطلاق الثانى] 


(مسأله :)1١‏ اذا طلقها بعد الدخول و رجع ثم طلقها قبل الدخول وجبت عليها العده من حين الطلاق الثانى و قيل لا عده عليها 
لأنه طلاق قبل الدخول لكنه ضعيف )١(‏ و لو طلقها بائنا بعد الدخول ثم عقد عليها فى اثناء العده ثم طلقها قبل الدخول ففى 
جريان حكم الطلاق قبل الدخول فى عدم العده و عدمه و جهان اقواهما الثانى .)١(‏ 


)١(‏ بتقريب ان الرجوع ارجاع للزوجيه السابقه فيترتب عليه احكامها و من أحكامه أنه لو طلقها تجب عليها العده فلا مجال لأن 
يقال انه يصدق عليها عنوان المطلقه من غير دخول فيجوز لها التزويج بلا عده اذ لا عده على غير المدخول بها. 


(1) ذهب الى كل من الوجهين طائفه من الاصحاب و تقريب 


الاستدلال على عدم وجوب العده أنه يصدق عليها انها مطلقه و الحال أنها غير مدخول بها فيشمله قوله تعالى وا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا 
ذا كفم المؤياتٍ كم مَلْفتوِوهنٌ بن كول أذ تَمَسُوهُنَّ طبلا لكن عَلَنهِنَ مِنْ عد تَغتَدوئيًا ٠١‏ فان مقتضى الايه الشريفه ان 
الطلاق لو تحقق قبل المسيس لا تجب العده على المطلقه كما انه يشمله النص و هو ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال: اذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فليس عليها عده تزوج من ساعتها ان شاءت و تبينها تطليقه واحده و ان كان فرض 
لها مهرا فنصف ما فرض 3١‏ و مثله فى المفاد غيره. 


فان المستفاد من عده نصوص ان الميزان فى وجوب العده الدخول و مع عدمه لا تجب العده. 


ان قلت ان عله العده وجبت بالنكاح الاول المفروض فيه الدخول و أيضا فرض 


)١(‏ الاحزاب/ 9ع 
(؟) الوشائل البات١ ١‏ من آانوات“ العدد الحديت» + 
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أنها طلقت بعد الدخول و العده تجب لغير الزوج فما دام بقاء العده لا يجوز لها التزويج لغير المطلق و بعباره اخرى مقتضى 
الاطلاق وجوب العده و لو مع النكاح الجديد المفروض فيه عدم الدخول و بتقريب آخر لا مزاحمه بين المقتضى و ما لا اقتضاء 
له فان الطلاق السابق يقتضى وجوب العده و الطلاق الثانى لا يقتضى العده و لا تنافى بينهما و لا تزاحم قلت: المستفاد من الادله 
التقابل بين المزوجه و المعتده و عليه لا يصدق عليها بعد التزويج الثانى أنها معتده بل يصدق عليها المزوجه. 


وان شئت قلت: ان النكاح الثانى أبطل عنوان العده و ان أبيت عن هذا التقريب يمكن تقريب المدعى 


بوجه آخر و هو ان دليل وجوب العده يعارض دليل عدم وجوبها فان مقتضى قوله تعالى «وَ الْمُطلَقَاتُ يََرَتَضْنَّ؛ وجوب العده و 
لو مع تحقق نكاح جديد بعد تحقق الدخول المتعقب بالطلاق و مقتضى قوله تعالى فى سوره الأحزاب عدم وجوبها ولو مع 
نكاح سابق فرض فيه الدخول المتعقب بالطلاق و بعد تعارض الدليلين و تساقطهما تصل النوبه الى الأخذ بدليل جواز النكاح. 
لا يقال دليل عدم وجوب العده لا يقتضى عدم وجوبها بالنسبه الى الطلاق السابق كما سبق فانه يقال: عدم اقتضائه للعدم بالنسبه 
الى الطلاق السابق و أما بالنسبه الى الطلاق اللاحق فيقتضى العدم و هذا البيان بعينه يجرى فى النصوص فان مقتضى ما دل من 
النصوص من ان الدخول يقتضى العده باطلاقها يشمل المقام كما ان النصوص الداله على أن الدخول اذا لم يتحقق لا تجب 
العده كذلك و بعد تعارضهما و تساقطهما تصل النوبه الى الأخذ بالأدله الأوليه الداله على جواز النكاح. 


هذا على القول بان مقتضى التعارض بالعموم من وجه التساقط و اما اذا قلنا 
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و لكنه لا يجب عليها استئناف العده بل اللازم اكمال عدتها من الطلاق الاول )١(‏ و كذا الحكم فى المنقطعه اذا تزروجها فدخل 
بها ثم وهبها المده ثم تزوجها ثانيا و وهبها المده قبل الدخول (2). 


بان مقتضاه اجراء قانون باب التعارض كما هو الحق عندنا فنقول الترجيح مع دليل الجواز لكونه مخالفا مع العامه على ما يظهر 
من كلام الشيخ فى الخلاف قال فى مسئله 18: «اذا تزوج امرأه ثم خالعها ثم تزوجها و طلقها قبل الدخول بها لا عده عليها و به 
قال داود فلها أن تزوج فى الحال و قال 


جميع الفقهاء عليها العده» )١١‏ انتهى موضع الحاجه من كلامه رفع فى علو مقامه. 


و لكن قد ذكرنا اخيرا ان المرجح منحصر فى الأحدثيه ولا دليل معتبر على الترجيح بموافقه الكتاب أو مخالفه العامه و حيث انه 
لا مرجح من حيث الأحدثيه تسقط الروايات باجمعها بالتعارض و تصل النوبه الى الأخذ باطلاق الكتاب بل بعمومه و هو قوله 
تعالى فَانْكموا يإ اب لَك مِنَ الا امى بقيه الاطلاقات و العمومات فى الكتاب و السنه الداله على التزويج فلاحظ و لكن مع 
ذلك كله لا ينبغى تركك الاحتياط سيما فى المقام. 


040 لعدم ما يقتضى الوجوب فان العده للطلاق الاول لا الثانى. 


(0) تقريب الاستدلال هو التقريب و الاشكال و الجواب كذلك غايه الأمر لا موضوع للتعارض المذكور فى الكتاب و يختص 
بالسنه فان مقتضى جمله من النصوص انه لو تحقق الدخول تجب العده و مع عدمه لا تجب منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله 
فى رجل دخل بامرأه قال: اذا التقى الختان وجب المهر و العده ١؟)‏ 


فان مقتضى منطوق هذه الروايه ثبوت العده بالدخول كما ان مقتضى مفهومها 


() الخلاف ج ”ص 07" 
(©) الوشائل الاب #ف عن انوات المهور الجناية: »* 

مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: 62١‏ 

[مسأله 14: إذا طلقها فحاضت بحيث لم يتخلل زمان طهر بين الطلاق و الحيض] 


(مسأله 18): اذا طلقها فحاضت بحيث لم يتخلل زمان طهر بين الطلاق و الحيض لم يحسب ذلك الطهر الذى وقع فيه الطلاق من 
الاطهار الثلاثه و احتاجت فى انتهاء عدتها الى اطهار ثلاثه اخرى فتنتهى عدتها برؤيه الحيضه الرابعه )١(‏ و لو تخلل زمان طهر 
بين الطلاق و الحيض احتسب ذلكك الطهر اليسير من الاطهار الثلاثه و انتهت عدتها برؤيه الحيضه الثالثه (؟). 


عدمها مع عدم الدخول فلو قلنا: بعد 


التزويج اللا-حق تبطل العده الواجبه بالدخول فى التزويج السابق فهو وان لم نقل بذلك نقول: مقتضى التعارض بين دليل 
الوجوب بالدخول و دليل عدم وجوبها مع عدم الدخول التساقط فتصل النوبه الى اطلاق دليل الجواز و استحباب المتعه. 


و بعباره واضحه: ان صدر الحديث و هو المنطوق فى الشرطيه يقتضى العده و ذيله و هو المفهوم يقتضى عدمها فتسقط الروايه 
فى مورد التعارض فلاحظ. 


)١(‏ و وجه عدم الاحتساب عدم تحقق الطهر فان العده تحقق بثلاثه أطهار و المفروض فى المقام عدم تخلل طهر بين الطلاق و 
الحيض فلا موضوع للاحتساب 


(؟) لجمله من النصوص منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


قلت له: أصلحك الله رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع بشهاده عدلين فقال: اذا دخلت فى الحيضه الثالثه فقد انتقضت 
عدتها و حلت للأزواج» قلت له أصلحكك الله ان اهل العراق يروون عن على عليه السلام أنه قال: هو أحق برجعتها ما لم تغتسل 
من الحيضه الثالنه فقال: فقد كذبوا 0١9‏ الى غيره مما وود فى باب 1 من ابوات العده من الوشائل: 


١ من أبواب العدد الحديث:‎ ١0 الوسائل الباب‎ )١( 
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[مسأله 19): إذا كانت المرأه تحيض بعد كل ثلاثه أشهر مره فطلقها فى أول الطهر و مرت عليها ثلاثه أشهر ييض]‎ 


(مسأله 19): اذا كانت المرأه تحيض بعد كل ثلاثه أشهر مره فطلقها فى اول الطهر و مرت عليها ثلاثه أشهر بيض فقد خرجت 
من العده و كانت عدتها الشهور لا الاطهار )١(‏ و اذا كانت تحيض فى كل 


(1) بلا خلاف اجده فيه بل فى كشف اللثام اتفاقا كما فى الخلاف و السرائر هكذا فى الجواهر و يدل على المدعى النص 
الخاص لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال فى 


المرأه يطلقها زوجها و هى تحيض فى كل ثلاثه أشهر حيضه فقال: اذا انقضت ثلاثه أشهر انقضت عدتها يحسب لها لكل شهر 


.)١١ حيضه‎ 


و ما رواه ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام أنه قال: فى التى تحيض فى كل ثلاثه أشهر مره أو فى سنه أو فى سبعه أشهر و 
المستحاظه التى لم اجالع احص :و الى تاحيص موتو راقع رون التي لاالظليع في الوالديو الك فلباركلع حممم او زعنيت انها 
لم تبأس و التى ترى الصفره من حيض ليس بمستقيم فذكر أن عده هؤلاء كلهن ثلاثه أشهر ؟. 


وما رواه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: أى الأمرين سبق إليها فقد انقضت عدتها إن مرت بها ثلاثه أشهر لا ترى فيها دما 


فقد انقضت عدتها و إن مرت ثلاثه أقراء فقد انتقضت عدتها. " 


ما رواه زراره أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: أمران أيهما سبق بانت منه المطلقه: المسترابه ان مرت بها ثلاثه أشهر بيض 
ليس فيها دم بانت منه و ان مرت بها ثلاثه حيض ليس بين الحيضتين ثلاثه أشهر بانت بالحيض قال ابن أبى عمير: قال جميل: و 
تفسير ذلكك: ان مرت بها ثلاثه أشهر الا يوما فحاضت ثم 


١ الوسائل الباب 6 من أبواب العدد الحديث: ” و‎ )591( )١( 
" نفس المصدر الحديث:‎ )"( )0( 
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ثلاثه أشهر مره بحيث لا تمر عليها ثلاثه أشهر بيض لا حيض فيها فهذه عدتها الاطهار لا الشهور )١(‏ و اذا اختلف حالها فكانت 


تحيض فى الحر مثلا فى أقل من ثلاثه أشهر مره و فى البرد بعد كل ثلائه أشهر مره اعتدت بالسابق من 


الشهور و الاطهار فان سبق لها ثلاثه أشهر بيض كانت عدتها و ان سبق لها ثلاثه اطهار كانت عدتها أيضا (7). نعم اذا كانت 
مستقيمه الحيض فطلقها و رأت الدم مره ثم ارتفع على خلاف عادتها و جهل سببه و انه حمل او سبب آخر انتظرت تسعه أشهر 
من يوم طلقها فان لم تضع اعتدت بعد ذلكك بثلاثه أشهر و خرجت بذلك عن العده (). 


مرت ثلاثه أشهر الا يوما فحاضت ثم مرت بها ثلاثه اشهر الا يوما فحاضت فهذه تعتد بالحيض على هذا الوجه و لا تعتد بالشهور 
وان مرت بها ثلاثه أشهر بيض لم تحض فيها فقد بانت .)١١‏ 

ه لطا لاررم 
)١(‏ لعموم دليل وجوب الاعتداد بثلاثه قروء كقوله تعالى وَ الْمُطلقَاتٌ عيضن بِأنْفهنٌ ثلاثه و وء .)5١‏ 
() لاحظ ما رواه زراره «”" و مثلها غيره الوارد فى الباب المشار اليه فالاحظ. 


(*) لا يبعد أن يستفاد المدعى من حديث عبد الرحمن قال سمعت أبا ابراهيم عليه السلام يقول: اذا طلق الرجل امرأته فادعت 


حبلا انتظر بها تسعه أشهر فان ولدت و الا اعتدت بثلاثه أشهر ثم قد بانت منه 059. 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ه 

(') البقره/ 778 

لاحظ ص: ”2ع 

(6) الوسائل الباب ١0‏ من أبواب العدد الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 26 

[مسأله :+٠‏ إذا رأت الدم مره ثم بلغت سن اليأس أكملت العده بشهرين] 


(مسأله :23١‏ اذا رأت الدم مره ثم بلغت سن اليأس اكملت العده بشهرين .)١(‏ 


و يؤيد المدعى جمله من النصوص الوارده فى هذا الباب منها ما رواه محمد بن حكيم عن أبى الحسن عليه السلام قال: قلت له: 
المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثها كم عدتها؟ قال: ثلاثه أشهرء قلت: فانها ادعت الحبل بعد ثلاثه اشهر 
قال: عدتها تسعه أشهر قلت فانها ادعت 


الحبل بعد تسعه اشهر قال: انما الحمل تسعه أشهر قلت: تزوج قال: تحتاط بثلاثه أشهر قلت: 
فانها ادعت بعد ثلاثه أشهر قال: لا ريبه عليها تزوج ان شاءت .)١١‏ 
و منها: ما رواه محمد بن حكيم عن العبد الصالح عليه السلام قال: قلت له: 


المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثها ما عدتها؟ قال: ثلاثه أشهر, قلت: فانها تزوجت بعد ثلاثه أشهر فتبين 
بها بعد ما دخلت على زوجها أنها حامل؟ قال هيهات من ذلكك يا بن حكيم رفع الطمث ضربان: اما فساد من حيضه فقد حل لها 
الأزواج و ليس بحاملء و اما حامل فهو يستبين فى ثلاثه أشهر الحديث ؟. 


و منها: ما رواه محمد بن حكيم أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام أو أبى الحسن عليهما السلام قال: قلت له: رجل طلق امرأته 
فلما مضت ثلاثه أشهر ادعت حبلاء قال: ينتظر بها تسعه أشهر قال قلت: فانها ادعت بعد ذلكك حبلا قال: هيهات هيهات الحديث 
م 


)١(‏ لاحظ ما رواه ابن حمزه عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه طلقت و قد طعنت فى السن فحاضت حيضه واحده ثم ارتفع 
حيضها فقال: تعتد بالحيضه 


0 ين المد العد يخ كيه 

نفس ادر اللعو كه 
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[مسأله ١؟:‏ يختص العده فى وطو الشبهه بما إذا كان الواطئ جاهلا] 


(مسأله :)١‏ يختص العده فى وطؤ الشبهه بما اذا كان الواطئ جاهلا سواء كانت الموطوءه عالمه أم جاهله اما اذا كان الواطئ 
عالما و الموطوءه جاهله فالظاهر انه لا عده له عليها .)١(‏ 


[مسأله ؟!: إذا طلق بائنا ثم وطأها شبهه فهل تتداخل العدتان] 
(مسأله 77): اذا طلق بائنا ثم وطأها شبهه فهل تتداخل العدتان بأن تستأنف عده للوطئ و تشتركك معها عده الطلاق من دون فرق 
بين كون العدتين من جنس واحدا و من جنسين بأن يطلقها حاملا ثم وطأها او طلقها حاثلا ثم وطأها فحملت اولا تتداخل قولان 


اشهرهما الثانى و اقربهما الاول بل لا يبعد ذلكك لو وطأها اجنبى شبهه ثم طلقها زوجها او بالعكس و لكن لا يتركك الاحتياط 
بتعدد العده حينئذ و كذا اذا وطأها رجل شبهه ثم وطأها آخر كذلكك نعم لا ينبغى الاشكال فى 


و شهرين مستقبلين فانها قد يئست من المحيض .)١١‏ 


لكن الروايه ضعيفه بابن اسحاق شعر نعم لا يبعد أن يتم المدعى بحسب القاعده بأن يقال: قد ثبتت العده بالطلاق و حيث ان 
المفروض انقطاع الدم عنها يقوم كل شهر مقام حيضه فتكون عدتها مركبه من الطهر الواقع فيه الطلاق و شهرين بعد انقطاع الدم 
و الله العالم. 


)١(‏ فانه لا حرمه لماء الزانى و الزنا لآ عده له و المفروض تحقق الزنا من طرف الواطئ فلا موضوع للعده اذ العده باحترام الواطئ 
وان شئت قلت لا دليل على وجوب العده فى المقام و الأذله العامه الداله على وجوبها بالدخول مخصصه بالزنا و قال صاحب 


العروه قدس سره فى ملحقات عروته فى مسئله ١‏ من مسائل العدد 
)١(‏ الوسائل الباب م من ابواب العدد 
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التداخل اذا وطأها رجل شبهه مره بعد اخرى .)١(‏ 


«و أما اذا 


كانت من طرفها خاصه ففيه قولان أقواهما الوجوب ثم ظاهرهم الاتفاق على كونها مثل عده الطلاق» انتهى و لم يظهر لى وجه 
لوجوبها اذا كانت الشبهه من طرفها خاصه و الله العالم. 


)١(‏ فى هذه المسأله فروع الفرع الأول: أن يكون الواطئ واحدا و تكون العدتان من جنس واحد كما لو طلق الحامل ثم وطأها 
شبهه فان الظاهر تداخل العدتين فى المقام فان التداخل على القاعده فى المقام و توضيح المدعى ان كل مورد تكون النسبه بين 
الموضوعين عموم من وجه يكون التداخل على القاعده مثلا لو قال المولى فى دليل: اكرم العالم و فى دليل آخر اكرم هاشميا 
فاذا أكرم المكلف عالما هاشميا امتثل كلا التكليفين اذ انطباق المأمور به على المأتى به قهرى و الأجزاء عقلى و المقام كذلكك 
اذ مقتضى دليل وجوب العده كما تقدم اتصالها بسببها فلازمه التداخل. 


و بعباره واضحه: لو لا قيام دليل خارجى على عدم الاكتفاء تكون القاعده الأوليه مقتضيه للتداخل و لا فرق فى هذا التقريب بين 
اتحاد جنس العده و اختلافه. 


ويمكن اثبات المدعى بتقريب آخر: و هوان التداخل الذى قد حقق فى محله كونه خلاف القاعده يختص بمورد يكون قابلا 
كما لو وجبت الأغسال المتعدده فنقول: لو لا الدليل الخارجى لا نلتزم بالتداخل لأنه خلاف القاعده و أما فى المقام فلا مناص 
عن الالتزام بالتداخل اذا الزمان الواحد لا تعدد فيه هذا من ناحيه و من ناحيه اخرى ظاهر الأدله اتصال مبدأ العده بسببها فلاحظ. 


قمُى» سيد تقى طباطبايىء» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» ١57‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج لك ص: عم 


الفرع الثانى: انه لو وطئها اجنبى شبهه ثم 


طلقها زوجها أو بالعكس فلا يبعد القول بالتداخل بالتقريب المتقدم هذا بحسب القاعده الأوليه و اما من حيث النص 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: هنا 


الخاص فطائفه منها تدل على عدم التداخل لاحظ ما رواه الحلبى ١١‏ و طائفه اخرى تدل على التداخل منها ما رواه زراره عن 
ل ل ل ل 
التعارض و الترجيح مع الطائفه الثانيه لموافقتها مع الكتاب فان مقتضى قوله تعالى «وَ الْمَطلقاتٌ يَترَبَصْنَ» هو التداخل بتقريب ان 
مقتضى اطلاءق ظهور الا-يه كون التربص متصلا بالطلاق و مقتضى اطلاءق التربص عدم الفرق بين الموارد و بعباره اخرى لم 
يفصل فى الايه بين سبق عده اخرى و عدمه فلازم الاطلاق التداخل فى بعض الموارد وو اذا ثبت التداخل بالنسبه الى شخصين 
يثبت بالنسبه الى شخص واحد بالاولويه هذا على القول بالترجيح بالكتاب و أما على القول بعدم الترجيح بالكتاب و بمخالفه 
العامه كما اخترناه أخيرا يكون الترجيح مع ما يدل على عدم التداخل لاحظ ما رواه على بن جعفر قال: سألته عن امرأه توفى 
زوجها وهى حامل فوضعت و تزوجت قبل أن يمضى أربعه أشهر و عشرا ما حالها قال ان كان دخل بها زوجها فرق بينهما 
فاعتدت ما بقى عليها من زوجها ثم اعتدت عده اخرى من الزوج الاخر ثم لا تحل له أبدا و ان تزوجت من غيره و لم يكن دخل 
بها فرق بينهما فاعتدت ما بقى عليها من المتوفى عنها و هو خاطب: من الخطاب 2 فان الحديث مروى عن موسى بن جعفر 
عليه السلام. 


و لقائل أن يقول: ان مقتضى القاعده 


تقيبد ما يدل على التداخل بما يدل على عدمه فان الدال على عدم التداخل مخصوص بالمرأه المتوفى عنها زوجها و ما يدل 
على التداخل مطلق و مقتضى قانون تقييد المطلق بالمقيد هو التقييد الا أن يكون 


58٠ لاحظ ص:‎ )١( 

() الوسائل الباب ١7‏ من ابواب ما يحرم بالمصاهره الحديث: ١١‏ 

(لانشيى المضنى الكدية: ؟ 
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[مسأله 77: إذا طلق زوجته غير المدخول بها و لكنها كانت حاملا بإراقته على فم الفرج اعتدت عده الحامل] 


( مسأله 78): اذا طلق زوجته غير المدخول بها و لكنها كانت حاملا باراقته على فم الفرج اعتدت عده الحامل )١(‏ و كان له 


الرجوع 


خلاف الاجماع و التسالم فلا يتركك الاحتياط كما فى المتن. 


الفرع الثالث: أنه اذا وطئها رجل شبهه ثم وطأها آخر كذلك فالحكم هو التداخل لا طلاق الدليل فان الظاهر من دليل وجوب 
العده اتصالها بالسبب فتكون النتيجه التداخل. 


الفرع الرابع: انه لا ينبغى الاشكال فى التداخل اذا وطأها رجل شبهه مره بعد اخرى قال فى الجواهر «نعم لو تعدد الوطء من 
المشتبه اجتزئ بعده كامله للأخير لكون الموجب لها حقيقه هو الوطء») .)١١‏ 


و فيه: اولا النقض بما لو وطأ رجل شبهه ثم وطأها رجل آخر كذلك فان الموجب للعده هو الوطء و ثانيا يرد عليه بأن التداخل 
فى الأسباب على خلاف القاعده فلا وجه لهذا التفصيل الا أن يقال ان التداخل فى المقام كما ذكرنا على طبق القاعده. 


)١(‏ يستفاد من بعض النصوص ان دخول المنى المحترم فى الفرج يوجب العده لاحظ ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال سأله أبى و أنا حاضر عن رجل تزوج امرأه فادخلت عليه و لم يمسها و لم يصل اليها حتى طلقهاء هل عليها عده منه؟ 
فقال: ائما العده من الماء قيل له: فان كان واقعها 


فى الفرج و لم ينزل؟ فقال: اذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده «7) هذا من ناحيه و من ناحيه اخرى عده الحامل وضع حملها 
فتجب فى المقام العده أى عذه الحامل. 


"٠١ الجواهر ج 7ص‎ )١( 

() الوسائل الباب #ه مق ابوات المهور الحدايث: ١‏ 
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.)١( فيها‎ 

[فصل فى الخلع و المباراه] 

اشاره 


فصل فى الخلع و المباراه (؟ و هما نوعان من الطلاق على الاقوى (”) فاذا انضم الى احدهما تطليقتان حرمت الزوجه حتى تنكح 


زوجا غيره (ع). 


)١(‏ لجواز الرجوع ايام العده فلاحظ. 


(؟) قال الطريحى قدس سره فى مجمع البحرين فى ماده خلع «الخلع بالضم أن يطلق الرجل زوجته على عوض تبذله له و فائدته 
ابطال الزوجيه الا بعقد جديد و هو استعاره من خلع اللباس لأن كل واحد من الزوجين لباس الآخر و اذا فعلا فكأن كل واحد 
نزع لباسه عنه و اختلعت المرأه اذا طلقت من زوجها طلاقا بعوض» و قال أيضا فى ماده برأ: «و المباراه أن تقول المرأه لزوجها 
لكك ما عليكك و اتركنى فيتركها الا أنه يقول لها: ان ارتجعت فى شى ء فانا أملك ببضعكك). 

(*) ولا يكونان فسخا و نسب الى بعض العامه ان الخلع فسخ- على ما فى الجواهر- و كيف كان المشهور عندهم ان الخلع 
طلاق بل ادعى عليه الاجماع و المباراه كالخلع فى الأحكام الا فى بعض الامور و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما 


رواه ابن مسلم عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: الخلع و المباراه تطليقه بائن و هو خاطب من الخطاب .)1١‏ 


(؟) كما نص به فى حديث الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فاذا قالت المرأه ذلكك لزوجها 


حل له ما أخذ منها و كانت عنده على تطليقتين باقيتين و كان الخلع تطليقه و قال: يكون الكلام من عندها و قال: لو كان الأمر 
إلينا لم نجز طلاقا 


” الوسائل الباب © من ابواب الخلع والمباراه الحديث:‎ )١( 
67/١ صس:‎ ١ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
بقع الخلع بقوله: أنت طالق على كذا و فلانه طالق على كذا]‎ :١ [مسأله‎ 


(مسأله :)١‏ يقع الخلع بقوله: انت طالق على كذا و فلانه طالق على كذا )١(‏ و بقوله: خلعتكك على كذا او انت مختلعه على كذا او 
فلانه مختلعه على كذا بالفتح فيهما (؟) و فى الكسر اشكال (”) وان لم يلحق بقوله: أنت طالق او هى طالق (6). 


الا للعده .)١١‏ 


علا ء لا - 5 500 
)١(‏ كما يستفاد من قوله تعالى الطلاق ونان فَإِمْللاك بِمَغْرُوفٍ أو تَم ريح بإخلطانٍ 0١‏ فان المستفاد من الايه الشريفه انه يتحقق 
الخلع بالطلاق مع العوض و صفوه القول: ان الخلع قسم من الطلاءق فيقع بصيغه الطلاق كما ان السلف قسم من البيع و يقع 


(1) قال فى الجواهر: «و اللفظ الصريح فيه أن يقول خلعتك على كذا او فلانه مختلعه على كذا بلا خلاف اجده فى المقام» الخ 
و الحق جواز إنشاء الخلع بكل لفظ يفيد معنى الخلع عرفا لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


عده المختلعه عده المطلقه. و خلعها طلاقها من غير أن يسمى طلاقا 2”9. 
فان مقتضى هذا الحديث تحقق الخلع بأيه هيثته و بأى نحو يفيد إنشاء الخلع 
(") الظاهر ان وجه الاشكال ان المختلع بالكسر هو الزوج الذى يختلع الزوجه فهى مختلعه بالفتح. 


(©) قد وقع الخلاف بينهم فى كفايه لفظ الخلع عن الطلاق و ذهب الى كل من الطرفين جمله من الأساطين و الظاهر ان ما أفاده 


فى 


المتن تام لجمله من النصوص منها ما رواه الحلبى 15١‏ و منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه 


” الوسائل الباب ” من أبواب الخلع و المباراه الحديث:‎ )١( 
779 البقره/‎ )( 

() الوسائل الباب ‏ من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ؟ 
(ع) لاحظ ص: وعع 
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عليه السلام فى حديث قال: فاذا قالت ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما أخذ منها و كانت تطليقه بغير طلاق يتبعها و كانت بائنا 
بذلك و كان خاطبا من الخطاب لق 

و منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: قلت: أ رأيت ان هو طلقها بعد ما خلعها أ يجوز عليها؟ قال: و لم يطلقها و قد كفاه الخلع؟ و 
لو كان الأمر إلينا لم نجز طلاقا ؟. 

و منها: ما رواه محمد بن اسماعيل بن بزيع قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه بشهاده 
شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه بذلكك أو تكون امرأته ما لم يتبعها بطلاق؟ فقال: تبين منه وان شاءت أن يرد اليها 
ما اخذ منها و تكون امرأته فعلت فقلت: فانه قد روى لنا أنها لا تبين منه حتى يتبعها بطلاق قال: ليس ذلكك اذا خلع فقلت: تبين 
منه؟ قال: 


نعم ". 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا يكون الخلع حتى تقول: لا اطيع لكك أمرا (الى أن قال) و لا يكون ذلكك 
الا عند سلطان فاذا فعلت ذلكك فهى أملكك بنفسها من غير أن يسمى طلاقا 6. 


و منها: ما رواه البخترى عن جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام ان عليا عليه السلام كان 


يقول فى المختلعه: أنها تطليقه واحده ه فان مقتضى ظهور هذه النصوص بل مقتضى صراحه بعضها كفايه إنشاء الطلاق بلفظ 
الخلع و لا مجال للترديد. 


واما حديثا موسى بن بكر الظاهر ان فى خلاف المقصود احدهما ما عن العبد 


(1) (1و1) الوسائل الباب " من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ”و / 
1 ننس المقتر عوك ة 

10 18 فسن المعد الحديث داو ا 
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و ان كان الاحوط الحاقه به )١(‏ و لا يقع بالتقابل بين الزوجين (؟). 
[مسأله ؟: يشترط فى الخلع الفديه] 


(مسأله ؟): يشترط فى الخلع الفديه (") و يعتبر فيها أن تكون مما يصح تملكه (©) و أن تكون معلومه قدرا و وصفا و لوفى 
الجمله (0). 


الصالح عليه السلام قال: قال على عليه السلام المختلعه يتبعها الطلاق ما دامت فى العده )١١‏ و ثانيهما ما رواه عن أبى الحسن 
الأول عليه السلام قال: المختلعه يتبعها الطلاق ما دامت فى عده ؟» فضعيفان سندا مضافا الى أن الترجيح مع تلكك الروايات الداله 
على الجواز فلاحظ. 


)١(‏ خروجا عن شبهه الخلاف. 
(؟) لعدم الدليل عليه. 
(") بلا اشكال و لا كلام و بعباره اخرى قوام الخلع بالفديه كتابا و سنه و فتوى. 


(؟) قال فى الجواهر: «و كيف كان فقد ذكر غير واحد من الاصحاب بل لا أجد فيه خلافا ان كلما صح أن يكون مهرا صح أن 
يكون فداء فى الخلع و مقتضاه ان كلما لا يصح أن يكون مهرا لا يصح أن يكون فداء حتى يتم ضابطا» الخ. 


ويؤيد المدعى بل يدل عليه بعض النصوص لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: المباراه يؤخذ منها دون 


الصذاق و المتشتلعه 


يؤْخَذْ منها ما شئت أو ما تراضيا عليه من صداق او أكثر و انما صارت المباريه يؤخذ منها دون الصداق و المختلعه يؤخذ منها ما 
شاء لأن المختلعه تعتدى فى الكلام و تكلم بما لا يحل لها ". 


(0) الظاهر كما يظهر من كلام الجواهر فى المقام انه لا دليل عليه فان تم المدعى بالإجماع و الا فالحكم مبنى على الاحتياط. 


فرق افرة الوسائل الباب 5 من ابواب الخلع والمباراه الحديث: ١‏ 
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وان يكون بذلها باختيار المرأه فلا تصح مع اكراهها على بذلها )١(‏ سواء كان الا-كراه من الزوج أم من غيره (؟) و يجوز أن 
تكون أكثر من المهر و أقل منه و مساويه له () و يشترط فى الخلع أيضا كراهه الزوجه للزوج (6). 


(1) بلا خلاف ولا اشكال ضروره كونه ظلما محرما- هكذا فى الجواهر- و يمكن الاستدلال على المدعى بعدم الدليل على 
جوازها مع الاكراه بل مقتضى حديث رفع الاكراه بطلانها فلاحظ. 


(1) فان الميزان فى البطلان الاكراه و لو من غير الزوج. 
(9) كما نص به فى بعض النصوص لاحظ ما رواه زراره .)١١‏ 


() عن الجواهر انه لا خلا-ف فيه و لا-اشكال بل الاجماع بقسميه عليه و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه 
محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا قالت المرأه لزوجها جمله لا أطبع لكك أمرا مفسرا و غير مفسرا حل له ما أخذ 
منها و ليس له عليها رجعه .)3١‏ 


و منها: ما رواه سماعه بن مهران قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام لا يجوز للرجل أن يأخذ من 


المختلعه حتى تتكلم بهذا الكلام كله فقال: اذا قالت: لا أطيع اللّه فيك حل له أن يأخذ منها ما وجد 7”9. 


و على الجمله لا اشكال فى اشتراط الكراهه من الزوجه انما الكلام فى أنه هل يشترط بكون الخلع مسبوقا بتكلمها بهذه الكلمات 
التى قد وردت فى هذه النصوص أم يكفى مجرد الكراهه مقتضى الصناعه هو الاشتراط فان المستفاد من 


() لاحظ ص ”اع 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ١‏ 
تفي النسدو الحنايك ١‏ 
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الخلع (7). 


هذه النصوص انه لا يتحقق الخلع الا بعد تكلمها بالجملات المذكوره فيها غايه الأمر يكفى تحقق احد الانحاء المذكوره فان 
مفهوم كل شرطيه يقيد بمنطوق الاخر و النتيجه كفايه أحد الانحاء و لكن السيره جاريه على جريان الخلع بلا تقييد بهذا القيد و 
الاكتفاء بمجرد الكراهه و هذا هو العمده فى الحكم بالاكتفاء و عدم الاشتراط 


و يؤيده ما أفاده فى الجواهر بقوله: «بل يقوى فى النظر من ذلكك كله أن المدار على الكراهه الا أنها لما كانت لا تعلم غالبا الا 
بالقول او الفعل» الى أن قال «كما ان كلام المتأخرين مثل المصنف و غيره ظاهر أو صريح فى عدم خلاف فى المسأله حملا 
لكلام المتقدمين الذى منه ما سمعته من ابن ادريس على اراده تحقق الكراهه منها لا ما فهمه فى الرياض من أنه لا بد معها من 
التعدى فى الكلام» الى أن قال: «بل فى الحدائق لم يشترط أحد فيما أعلم ممن تقدم أو تأخر البلوغ الى هذا الحد 


المستفاد من هذه الأخبار» ١١‏ الى آخر كلامه رفع فى علو مقامه. 
1 0 


5 


١‏ 1 2د / لا نم د 
(1) الظاهر ان الوجه فى الاحتياط المذكور ان المستفاد من الا-يه الشريفه فَِنْ حَفْتُم أنَا يقلا خ ُو اللَهِ فلا جتاح عَلَِهطًا فِيمَا 
افتَدَتْ به 07١‏ تعليق الجواز على خوف عدم اقامه حدود الله ولا اشكال فى أنه احوط ان لم نقل بكونه أظهر. 


(1) فانه لا خلع فى هذه الصوره بل يكون مباراه- كما فى الجواهر-. 


(9) فانه مضافا الى أنه لا اشكال فى المسأله- كما فى الجواهر- يمكن الاستدلال على المدعى بما تدل من النصوص الداله على 
كون الخلع فرد من أفراد الطلاق 


)١(‏ الجواهر ج "اس 55 و68 
(0) البقره/ 779 
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و أن لا يكون معلقا على شرط مشكوك الحصول بل و لا معلوم الحصول اذا كان مستقبلا )١(‏ فلو انتفت الكراهه منها لم يصح 
خلعا و لم يملكك الزوج الفديه (5) و اذا وقع بدون حضور شاهدين عادلين بطل من 


وبعباره اخرى: منزل منزلته فيشترط ما يشترط فى الطلاق لاحظ ما رواه الحلبى )١١‏ و تؤيد المدعى جمله من النصوص منها ما 
رواه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا طلاق و لا تخيير و لا مباراه الا على طهر من غير جماع بشهود .07١‏ 


و منها: ما رواه حمران عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يكون خلع و لا تخيير و لا مباراه الا على طهر من المرأه من غير جماع 


و شاهدين يعرفان الرجل و يريان المرأه . 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال: لا مباراه الا على طهر من غير جماع بشهود * فان هذه النصوص 
تدل 


بالصراحه على اشتراطه بحضور الشاهدين فلاحظ. 
)١(‏ على نحو ما تقدم فى اشتراط صيغه الطلاق باشتراطها بعدم التعليق فيها فراجع. 


(0) كما هو ظاهر فان الكراهه مقومه للخلع و بدونها لا يتحقق و مع عدم تحققه لا يكون موضوع لتحقق الملكيه فان الملكيه 
تتوقف على تحقق سببها و لعل الظاهر من عباره المتن ان الخلع يكون باطلا-و لكن الطلاق يكون صحيحا و الوجه فيه ان 
المفروض تحقق الطلاق فاذا فرض كونه جامعا للشرائط يصح و بعباره اخرى: 


لا وجه للملازمه بين بطلان الخلع و بطلان الطلاق من اصله الا أن يقال: ان الزوج قصد الطلاق الخاص المشروط بشرط مفقود 


517/١ لاحظ ص:‎ )١( 

(0) (؟ و ”و 6 الوسائل الباب 8 من ابواب الخلع و المباراه الحديث: 7 و 8 و7 
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اصله )١(‏ و كذا اذا كان معلقا على شرط )١(‏ نعم اذا كان معلقا على شرط يقتضيه العقد كما اذا قال: خلعتكك ان كنت زوجتى 
او كارهه صح (*). 

[مسأله '؟: يشترط فى الزوج الخالع البلوغ و العقل و الاختيار و القصد] 


(مسأله *): يشترط فى الزوج الخالع البلوغ و العقل و الاختيار و القصد (©) و لا يشترط فى الزوجه المختلعه البلوغ و لا العقل 
على الاقوى فيصح خلعها و يتولى الولى البذل (8) نعم يشترط فيها أن تكون حال الخلع طاهرا من الحيض و النفاس. و أن لا 
يكون الطهر طهر مواقعه فلو كانت حائضا أو نفساء أو طاهره طهرا واقعها فيه الزوج لم يصح الخلع نعم اعتبار ذلكك انما هو اذا 
كانت قد دخل بها بالغه غير آيس حائلا و كان الزوج حاضراء اما اذا لم تكن مدخولا بها او كانت صغيره او يائسه 


او حاملا او كان الزوج غائبا صح خلعها وان كانت 


ما قصده لا يمكنه تحققه. 
)1١(‏ لانتفاء المشروط بانتفاء شرطه. 
(1) الكلام هو الكلام. 


(9) كما مر نظيره فى الطلاق فانه لا دليل على البطلان لا فى المقام و لا فى باب الطلاق بل مقتضى اطلاق دليل الجواز جوازه و 


صحته. 


(0) بتقريب ان الكراهه اذا كانت موجوده يصح الخلع لوجود شرطه و هى الكراهه على الفرض و من ناحيه اخرى يجوز للولى 
التصرف فى مال الصغير و المجنون اذا كان على طبق مصلحتهما فيصح. 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: //ا5 


حائضا او نفساء او كانت فى طهر المواقعه؛ نعم الغائب الذى يقدر على معرفه حالها بحكم الحاضر و الحاضر الذى لا يقدر على 
معرفه حالها بحكم الغائب على نحو ما تقدم فى الطلاق .)١(‏ 


[مسأله ؟: يجوز للزوجه الرجوع فى الفديه كلا أو بعضا] 


(مسأله ع: يجور للزوجه الرجوع فى الفديه (5) كلا وم او بعضا رع ما دامت فى العده )0 واذا رجعثت كان للزروج الرجوع بها 


(©) واذا لم يعلم الزوج برجوعها فى الفديه حتى خرجت عن العده. 


() ادعى عليه عدم الخلاف و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن اسماعيل عن الرضا عليه السلام فى 
حديث الخلع قال: و ان شاءت أن يرد اليها ما أخذ منها و تكون امرئته فعلت .)١١‏ 


و منها: ما رواه فضل أبو العباس عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المختلعه ان رجعت فى شى ء من الصلح يقول لأرجعن فى 
بضعكك .)١١‏ 


() كما هو المستفاد من حديث أب العباس 0 


و لكن السند مخدوش بضعف اسناد الشيخ الى على بن الحسن. 


(0) بلا اشكال اذ بعد انقضاء العده لا مجال لصيروره العده رجعيه و الحال ان المستفاد من النصوص انه لو رجعت الى البذل 
يمكن للزوج الرجوع اليها فلاحظ. 


(*) كما صرح به فى النصوص. 


)١(‏ الوسائل الباب , من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ؟ 
)فين النسيدى الحنات م 

(5) مر آنفا 
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كان رجوعه لغوا و كذا اذا علم برجوعها فى الفديه قبل خروجها من العده لكن كان الزوج لا يمكنه الرجوع بها بأن كان الخلع 
طلاقا بائنا لكونه طلاقا ثالثا أو كان قد تزوج باختها قبل رجوعها بالبذل أو نحو ذلك مما يمنع من رجوعه فى العده .)١(‏ 


)١(‏ الذى يختلج ببالى القاصر أن يفصل بأن يقال لا يشترط فى جواز الرجوع العلم به و لكن يشترط جواز الرجوع بامكان 
الرجوع شرعا و لأجل توضيح المدعى نذكر كل واحد من النصوص الوارده فى المقام كى نرى مقدار دلالتها فمن تلكك 
النصوص ما رواه محمد بن اسماعيل بن بزيع قال: سألت ابا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه 
بشهاده شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه بذلكك أو تكون امرأته ما لم يتبعها بطلاق؟ فقال: تبين منه و ان شاءت أن 
يرد اليها ما أخذ منها و تكون امرأته فعلت فقلت: فانه قد روى لنا أنها لا تبين منه حتى يتبعها بطلاق قال: ليس ذلكك اذا خلع 
فقلت: تبين منه؟ قال نعم .)١١‏ 


فان المستفاد من هذا الحديث أنها لو رجعت تصير امرأته و له الرجوع فيها فمع عدم امكان الرجوع لا يجوز الرجوع فى البذل 
بمقتضى هذه الروايه 


و منها: ما رواه الفضل "١‏ و المستفاد من هذه الروايه ان الزوج له حق الرجوع عند رجوعها فى البذل فلا موضوع للرجوع فى 
البذل مع عدم امكان الرجوع فى الزوجيه و أما الاشتراط بالعلم فلا يستفاد من الحديث. 


9 الوسائل الباب " من ابواب الخلع و المباراه الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: /الاع 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 51/9 

[مسأله 3: لا توارث بين الزوج و المختلعه لو مات أحدهما فى العده] 


(مسأله 0): لا توارث بين الزوج و المختلعه لو مات احدهما فى العده )١(‏ الا اذا رجعت فى الفديه فمات أحدهما بعد ذلكك فى 
العده (؟). 


[مسأله 2: لو كانت الفديه المسلمه مما لا يملكه المسلم كالخمر و الخنزير بطل الخلع] 


(مسأله *): لو كانت الفديه المسلمه مما لا يملكه المسلم كالخمر و الخنزير بطل الخلع (*) و لو كانت مستحقه لغير الزوجه ففى 
صحه الخلع و الرجوع الى البدل و بطلانه قولان اقربهما الثانى (6). 


و منها: ما رواه ابن سنان يعنى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الخلع لا يكون الا أن تقول المرأه لزوجها لا ابر لكك 
قسما و لأخرجن بغير اذنكك و لأوطين فراشكك غيركك و لا أغتسل لكك من جنابه أو تقول الى أن قال و أن ارتجعت فى شىء 
مما أعطيتنى فانا أملكك ببضعكك .0١١‏ 


و المستفاد من هذه الروايه ان الزوج املكك بالمرأه عند رجوعها فى البذل فلا بد من اشتراط امكان الرجوع و أما العلم فلا يستفاد 
اشتراطه من الحديث. 


)١(‏ لعدم المقتضى للإرث اذ المفروض ان الطلاق بائن فلا مقتضى للإرث مضافا الى النص لاحظ ما رواه الهاشمى قال: سمعت 
أبا عبد الله عليه السلام يقول لا ترث المختلعه و المباراه و المستأمره فى طلاقها من الزوج شيئا اذا كان ذلكك منهن فى مرض 
الزوج وان مات فى مرضه لأن العصمه قد انقطعت منهن و منه ؟0. 


() اذ بعد رجوعها فيها تصير العده رجعيه و المعتده الرجعيه زوجه فالتوارث على القاعده. 


(*) اذ المفروض عدم قابليته للتملكك شرعا فيكون الخلع باطلا. 


(©) بتقريب ان التبديل لا دليل له فالنتيجه هو البطلان. 


(1) الوسائل الباب ,من ابواب الخلع و المباراه الحديث: 5 
(1) الوسائل الباب ه من ابواب الخلع و المباراه الحديث: 6 
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[مسأله /!: إذا خلعها على خل فبان خمرا بطل البذل] 

(مسأله 7): اذا خلعها على خل فبان خمرا بطل البذل بل الخلع أيضا على الاظهر )١(‏ و لو خالعها على الف و لم يعين بطل (7). 
[مسأله 4: قد عرفت أنه إذا بذلت له على أن يطلقها و كانت كارهه له فقال لها: أنت طالق على كذا صح خلعها] 


(مسأله 8): قد عرفت انه اذا بذلت له على أن يطلقها و كانت كارهه له فقال لها: أنت طالق على كذا صح خلعها وان تجرد عن 
لفظ الخلع (”» أما اذا لم تكن كارهه له فلا يصح خلعها (6) و هل يصح طلاقها؟ فيه اشكال و خلاف و الاقرب البطلان (5) الا 
اذا ملكك البذل 


)١(‏ أما بطلان البذل فواضح اذ الخمر لا حرمه له عند الشارع و أما بطلان الخلع فلأن الخلع متقوم بالفديه و المفروض عدمها و 
الالتزام بجعل بدل الخمر من الخل بذلك المقدار لا دليل عليه. 


و بعباره اخرى: لا مقتضى لجعل البدل للخمر وان شئت قلت: المفروض ان القصد تعلق بالخمر الذى لا يمكن جعله فديه و أما 
غيره فلم يتعلق به القصد فالنتيجه فساد البذل و الخلع كليهما كما فى المتن و أما الطلاق فلا يبعد أن يلتزم بصحته لكونه مصداقا 
للطلاق فلا مانع من تحققه فتأمل. 


(؟) تاره لا تعين للفديه و لا يشار اليها و لو بالعنوان و اخرى يشار اليها بعنوان من العناوين بحيث يكون له مطابق فى الواقع أما 
على الفرض الأول فلا اشكال فى البطلان اذ المبهم لا مصداق له فلا مجال للصحه و أمات على الفرض الثانى فلا مانع عن 
الصحه و الظاهر انه يشمله اطلاق الأدله و لقد أجاد صاحب الجواهر قدس سره فى المقام حيث جوز و اكتفى بالتعيين الإجمالى 


على أى وجه كان و الحق معه قدس سره. 


(©) لقوام 


الخلع بالكراهه من ناحيه المرأه. 
(0) الظاهر انه لا مانع من صحه الطلاق اذ لا اشكال فى تحقق الطلاق جامعا 
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بسبب مستقل قد اخذ الطلاق شرطا فيه كما اذا صالحته على مال و اشترطت عليه أن يطلقها فانه بعقد الصلح المذكور يملكك 
المال و عليه الطلاق )١(‏ و الطلاق حينئذ رجعى لا خلعى (2) حتى اذا اشترطت عليه عدم الرجوع الا انه يحرم عليه مخالفه الشرط 
(80. 


[مسأله 4: الظاهر عدم صحه الخلع مع كون البذل من متبرع] 


على حسب 


للشرائط غايه الأمر يطلق بداعى تملكه لشى ء و التملك لا يتحقق لعدم تحقق سبب شرعى له و أما الطلاق فالمفروض وقوعه 
مقارنا مع شرائطه فلا وجه لفساده فالحق صحه الطلاق لتماميته و فساد الفديه لاختلال شرطه. 


لكن يمكن أن يقال انه قصد الطلاق الذى يوجب تملكه البذل و المفروض عدم تملكه فلا يكون الطلاق صحيحا لأن الطلاق 
الذى قصده لم يتحقق و ما لم يقصده لا موجب لتحققه فالحق ما أفاده فى المتن من البطلان و بعباره واضحه: 


اذا قصد الطلاق الذى يكون مصداقا للخلع شرعا لا يصح و أما اذا قصد الطلاق بقصد تملكك البذل و يتصور انه خلع شرعا يصح 
الطلاق و يبطل البذل. 


)١(‏ لا اشكال فى صحه الصلح المزبور لتماميه أركانه و يصح الاشتراط المزبور و يصح الطلاق لكونه جامعا للشرائط. 
(0) بلا اشكال اذ المفروض صحه الطلاق و أيضا المفروض عدم كونه خلعيا. 
(9) اذ الشرط لا يقتضى الفساد بل غايته حرمه الرجوع و لا تنافى بين حرمته تكليفا و صحته وضعا فلاحظ. 


() اذ لا دليل عليه و مع 


(0) ان كان البذل بازاء الططلاق الخلعى لا يصح لعدم تحقق الخلع نعم اذا بذل 
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اختلاف موارده )١(‏ و كذا لو بذلت الزوجه مال غيرها باذنه (7) نعم اذا ملكها الغير ماله فبذلته صح الخلع () ولو بذل السيد 
لزوج أمته على أن يخلعها فخلعها ففى صحه الخلع و الزام المولى به اشكال (6). 


[مسأله :٠١‏ لو خالعها على عبد كاتب فتبين أنه غير كاتب] 


(مسأله :)٠١‏ لو خالعها على عبد كاتب فتبين انه غير كاتب فان رضى به صح الخلع و ان رده بطل الخلع و صح طلاقا بلا عوض 
و كذا لو خالعها على عين فتبين انها معيبه (5). 


بازاء الطلاق و يتصور انه يكون خلعا يصح لأنه من مصاديق الجعاله. 

)١(‏ لأن المفروض تحقق الطلاق و لا يكون خلعيا فيترتب عليه حكمه من الرجعيه و البائنه. 

(1) الكلام فيه هو الكلام و الاشكال عين الاشكال و هو عدم الدليل فلا يصح. 

(؟) بلا اشكال اذ تصير مالكه المبذول و تجعل مملوكها عوض الخلع فيصح. 

(؟) لا يبعد أن يكون وجه الاشكال عدم شمول الدليل اياه و المسأله خارجه عن الابتلاء فلا فائده مهمه فى البحث عنها. 

(5) الظاهر من العباره بل صريحها ان الكلام مفروض فى العين الشخصيه فنقول اما أن يتعلق الطلاق على كونه كاتبا و اما يكون 
الطلاق مطلقا غايه الأمر اشترط الخيار عند تخلف الشرط أما على الأول فيلزم بطلان الطلاق لعدم ما يتوقف عليه على الفرض فلا 
يصح مضافا الى أن التعليق يوجب بطلان الطلاق كما مر فى عباره الماتن مرارا. 


و أما على الثانى فيلزم كون الطلاق صحيحا لتماميه أركانه و أما ثبوت الخيار فلم يظهر لى وجهه اذ الشرط لا يكون مشرعا فلا 


كك 


من احراز صحه الشرط فى الرتبه السابقه و الظاهر أنه لا دليل على خيار المطلق فى رد المبذول فعليه يكون 
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[مسأله :1١‏ الأحوط المبادره إلى إيقاع الخلع من الزوج بعد إيقاع البذل من الزوجه بلا فصل] 


( مسأله ١‏ الاسحوط المبادره الى ايقاع الخلع من الزوج بعد ايقاع البذل من الزوجه بلا فصل فاذا قالت له: طلقنى على ألف 


الطلاق خلعيا و لا أثر لرد المطلق فلاحظ. 


الأصحاب انه يعتبر فى صيغه الخلع وقوعها على جهه المعاوضه بينه و بين الزوجه؛ ١١‏ و قال فى موضع آخر «اذا قالت طلقنى 
بألف كان الجواب على الفور الذى تقتضيه المعاوضه لما عرفت فان تأخر على وجه ينافى ذلكك لم يستحق عوضا و كان الطلاق 


رجعيا)» "2١‏ انتهى مو ضع الحاجه من كلامه. 
وما يمكن أن يقال: فى مقام الاستدلال على المدعى وجوه: الوجه الأول: 


تظافر النص و الفتوى بأن موضع الخلع تقدم الفداء و مقارنته بالطلاق بالعوض و فيه ان المستفاد من النصوص اشتراط الخلع 
باظهار الكراهه من الزوجه اولا و أما المقارنه بين الإنشاءين فلا. 


الوجه الثانى: ان الخلع فعاوضه و بندل غليه مقافا الى اثقاق الاصحات حجدكا القباق او أ الخرى عق أنى عبد الله عليه 
السلام قال: قال أمير المؤمنين لكل مطلقه متعه الا المختلعه فانها اشترت نفسها «*» هذا من ناحيه و من ناحيه اخرى تعتبر فى 
المعاوضه الموالاه. 


.1 الجواهر ج 9اص:‎ )١( 

(0) المصدر ص: ١8‏ 

© لاحظ ص: /الاع 

(6) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الخلع و المباراه الحديث: " 
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[مسأله 17: يجوز أن يكون البذل و الخلع بمباشره الزوجين و بتوكيلهما و بالاختلاف] 


(مسأله :)١١‏ يجوز أن يكون البذل و الخلع بمباشره الزوجين و بتوكيلهما و بالاختلاف )١(‏ فاذا وقع بمباشرتهما فالاحوط أن تبدأ 
الزوجه فتقول: بذلت لكك كذا على 


أن تطلقنى فيقول الزوج أنت مختلعه على كذا فانت طالق (5) و فى جواز ابتداء الزوج بالطلاق و قبول الزوجه بعده اشكال () و 
اذا كان بتوكيلهما يقول وكيل الزوجه بذلت لكك كذا على أن تطلق موكلتى فلادنه فيقول وكيل الزوج موكلتكك فلانه زوجه 


و فيه: ان الخلع ليس من المعاوضات و لذا لا اشكال فى أن رجوع المرأه فى البذل لا يقتضى بطلان الطلاق بل يوجب صيرورته 
رجعيا و اطلاق الصلح و الشراء فى الحديثين أعم من المدعى مضافا الى ضعف الحديثين سندا أو يضاف الى ذلكك ان اشتراط 
الموالاه فى المعاوضه اول الكلام و الاشكال و تفصيل الكلام موكول الى مجال آخر. 


الوجه الثالث: ان القدر المتيقن من نصوص الباب صوره عدم الفصل و التحفظ على الموالاه و فيه: أنه مع وجود الاطلاق لا وجه 
للاقتصار على المتيقن فالعمده الاجماع و التسالم بين الأصحاب فالاحتياط المذكور فى المتن فى محله و الله العالم. 


)١(‏ بلا اشكال كما عليه السيره الجاريه فان الخلع قسم من الطلاق قابل للتوكيل كما ان البذل من قبل الزوجه كذلكك فلا مانع 
من التوكيل كما فى المتن. 


(0) لا اشكال فى الصحه فى هذه الصوره و انما الكلام فى كفايه غيرها. 


() يمكن أن يقال: ان المستفاد من النصوص الوارده فى الخلع اشتراط سبق الكراهه و أما اشتراطه بسبق إنشاء البذل من الزوجه 
فلا و أما النصوص الوارده 
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ابتداء وكيل الزوج و قبول وكيل الزوجه بعذه اشكال كما تقدم .)١(‏ 
[مسأله '17: الكراهه المعتبره فى صحه الخلع اعم من أن تكون لذاته كقبح منظره و سوء خلقه أو عرضيه] 


(مسأله 1): الكراهه المعتبره فى صحه الخلع اعم من أن تكون لذاته كقبح منظره و سوء خلقه او عرضيه من جهه 


بعض الاعمال الصادره منه التى هى على خلا-ف ذوقها من دون أن يكون ظلما لها و اغتصابا لحقوقها الواجبه كالقسم و النفقه 
(1) فلو كان منشأ الكراهه ذلكك فالظاهر عدم صحه البذل (). 


فى المباراه منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المباراه أن تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك, و اتركنى 
فتركها الا أنه يقول لها: ان ارتجعت فى شىء منه فانا أملكك ببضعكك .)١١‏ 


و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن المباراه كيف هى؟ فقال: يكون للمرأه شى ء على زوجها من مهر أو من غيره و يكون قد 
أعطاها بعضه فيكره كل واحد منهما صاحبه فتقول المرأه لزوجها ما أخذت منكك فهو لى و ما بقى عليكك فهو لكك و أبارئكك 
فيقول الرجل لها: فان أنت رجعت فى شىء مما تركت فانا أحق ببضعكك ؟. 


فانه يستفاد منها الترتيب بأن السابق البذل من الزوجه و اللاحق الانشاء من الزوج فالمسأله مبتنيه على الاحتياط كما فى المتن. 
(؟) لإطلاق الأدله فان مقتضى الاطلاق كفايه مطلق الكراهه و لا دليل على التقييد 


(©) لا يبعد أن يفصل فى المقام بين أن يكون الداعى فى عدم رعايه حقوقها بذلها و بعباره اخرى لا يراعى حقوقها كى تبذل و 
تطالب الطلاق و بين أن لا يكون 
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[مسأله 1: المباراه كالخلع] 


(مسأله :)١5‏ المباراه كالخلع )١(‏ و تفترق عنه بأن الكراهه فيها منهما جميعا (؟) و بلزوم اتباعها بالطلاق فلا يجترأ بقوله: بارأأتكك 
او بارأت زوجتى على كذا حتى يقول: فأنت طالق او هى طالق (”") كما انه يكفى 


كذلك بأن 


يقال يبطل فى الأول البذل لعدم صدق الكراهه و يصح فى الثانى لصدق الكراهه و على الجمله الميزان فى البطلان و الصحه 
عدم صدق الكراهه و صدقها فلاحظ. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «و أما المباراه التى بمعنى المفارقه فهى قسم من الخلع» 0١١‏ و يمكن أن يستفاد المدعى من النص لاحظ ما 


رواه حمران قال: 


سمعت أبا جعفر عليه السلام يتحدث قال: المباراه تبين من ساعتها من غير طلاق و لا ميراث بينهما لأن العصمه منها قد بانت 
ساعه كان ذلكك منها و من الزوج «" فان المستفاد من هذا الحديث ان المباراه كالخلع فى الأحكام. 


(1) بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و يدل على المدعى النص الخاص لاحظ ما رواه سماعه 
«") فان المستفاد من الروايه ان المباراه متقومه بالكراهه من الجانبين كما ان معناها اللغوى يناسب ما اصطلح عليه. 


() اجماعا بقسميه- كما فى الجواهر- و يستفاد من جمله من النصوص عدم اشتراطها باتباعها بالطلاق لاحظ ما رواه حمران 50" 
و ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المباراه تكون من غير أن يتبعها الطلاق «8). 


// الجواهر ج ”7 ص:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 9 من أبواب الخلع و المباراه الحديث: ” 

() لاحظ ص: 0ع 

() مر آنفا 

(0) الوسائل الباب 4 من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 5/17 

الاقتصار على صيغه الطلاق فقط )١(‏ ولا يجوز فى الفديه فيها أن تكون أكثر من المهر (7). 
[مسأله 10: طلاق المباراه بائن لا يجوز الرجوع فيه ما لم ترجع الزوجه فى البذل قبل انتهاء العده] 


(مسأله 6 طلاق المباراه بائن لا يجوز الرجوع فيه ما لم ترجع الزوجه فى البذل قبل انتهاء العده (*") فاذا رجعت فيه فى العده 


الاشتراط أيضا بما رواه محمد بن اسماعيل )١١‏ 


فان المستفاد من هذه الروايه ان المباراه كالخلع لا تحتاج الى الطلاق ان قلت مقتضى مفهوم الشرطيه اختصاص الحكم بالخلع 
فالمباراه تحتاج الى الطلادق قلت ان قلنا بأن المباراه قسم من الخلع- كما عليه الأصحاب- فلا فرق بينهما و لا مجال للأخذ 
بالمفهوم اذ عليه يكون قوله عليه السلام (اذا خلع) شاملا لكليهما وان لم نقل بذلكك يتعارض صدر الحديث مع ذيله و يتساقطان 
فتصل النوبه الى الأخذ بحديثى حمران و جميل الدالين على عدم الاشتراط فالنتيجه الاكتفاء بقوله بارأتكك أو بارأت زوجتى 
على كذا و طريق الاحتياط ظاهر و الله العالم. 


(1) بلا اشكال و لا كلام. 


(1) بلا خلاف أجده فى عدم جواز الزياده بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و يدل على المدعى النص الخاص 
لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المباراه تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى أو تجعل له من 
قبلها شيئا فيت ركها الا انه يقول: فان ارتجعت فى شى ء فأنا أملك ببضعكك و لا يحل لزوجها أن يأخذ منها الا المهر فما دونه 7١‏ 
فان المصرح به فى الروايه عدم جواز اخذ اكثر من المهر. 


() بلا اشكال و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه ابو الصباح 


517/8 لاحظ ص:‎ )١( 

(1) الوسائل الباب 8 من أبواب الخلع و المباراه الحديث: ؟ 
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جاز له الرجوع بها على نحو ما تقدم فى الخلع .)١(‏ 

[كتاب الظهار] 


كتاب الظهار و هو حرام 00 


الكنانى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام ان بارأت امرأه زوجها فهى واحده و هو خاطب من الخطاب .)١١‏ 


و منها: ما 


رواه اسماعيل الجعفى عن احدهما عليه السلام قال: المباراه تطليقه بائن و ليس فيها رجعه ١‏ و منها ما رواه حمران ". 
)١(‏ لاحظ ما رواه أبو بصير 5 و غيره مما ورد فى الباب المشار اليه. 


و الحمد لله اولا و آخرا و ظاهرا و باطنا و الصلاه على محمد و آله الطاهرين المعصومين و عجل الله تعالى فى فرج امامنا الغائب 


(1) قال فى الجواهر: ١لا‏ خلاف فى أن الظهار محرم» الخ و يدل على المدعى من الكتاب قوله تعالى وَ إِنَّهُمْ لَيَقُولُونَ مذكراً مِنَ 
لْمَوْلِ وَ زُوراً هو من السنه ما رواه حمران عن أبى جعفر عليه السلام الى أن قال فقال رسول الله صلى الله عليه و آله قد انزل 
الله فيكك قرآنا فقرأ عليه ما أنزل اللّه من قوله: «قد سمع الله 


(1) (1 و ) الوسائل الباب 4 من ابواب الخلع و المباراه الحديث: ١‏ و ” 
(0) (" لاحظ ص: عع 

(©) (©) لاحظ ص: /اع 

(ع) (0) المجادله/ * 
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و قبل أله «معفق عنه ١١‏ وال شيك (5) و#توركة ان يقول» أت '(©) اوهس أوتحوهما مما يمزها على كظهز أمئ (6)و.فى ثبويت 
الظهار فى التشبيه بغير الظهر من اليد و الرجل و نحوهما اشكال و الاقرب العدم (2). 


قول التى تجاد لكك الى قوله ان اللّه لعفو غفور فضم ام رأتكك إليكك فانكك قد قلت منكرا من القول و زورا قد عفا اللّه عنكك و 
قد غفر لكك فلا تعد )١(‏ فانه يستفاد 


من الحديث كون الظهار حراما اضف الى ذلكك انه لا اشكال ظاهرا فى حرمته. 
)١(‏ و قال فى الجواهر لم يعرف قائله. 


() فانه قيل فى تقريب الاستدلال على المدعى بأنه ذكر فى الايه الشريفه بعد كونه منكرا من القول و زورا و ان الله لعفو غفور 
فيستلزم نفى العقاب و فيه: ان اثبات كونه تعالى عفوا غفورا لا يكون دليلا على عفوه عن الذنب المذكور فى الايه وان شئت 
قلت لا اشكال فى كونه تعالى عفوا غفورا يغفر الذنوب و يعفو عن المعاصى و لكن هذه الكبرى لا تدل على الفعليه بالنسبه الى 
الذنب المذكور أى الظهار و لا اشكال فى أن التعرض للغفران فى الايه يوجب الرجاء نعم لا اشكال فى غفرانه تعالى و عفوه 
لأول الفاعلين و لعله باعتبار جهله فانه صرح فى حديث حمران بالعفو عن أوس بن صامت الذى نزلت فيه الايه فلاحظ. 


(*) بلا خلاف كما فى الجواهر و يدل عليه حديث حمرانء قال أقلت لامر أتكك أنت على حرام كظهر أمى فقال: قد قلت ذلكك 
الحواسة: 


(؟) فان العرف يفهم المثاليه من لفظ ضمير الخطاب (أنت) المذكور فى النص فيقوم مقامه ما يفيد و يميزها كما فى المتن. 


(0) مقتضى القاعده الاوليه عدم التحقق فان الحرمه و ثبوت الكفاره يحتاج 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من كتاب الظهار الحديث: ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: الحكنا 


و يلحق بالام جميع المحرمات النسبيه كالعمه و الخاله و غيرهما .)١(‏ 


الى قيام الدليل و ما يمككن أن يقال فى تقريب العموم و جهان: احدهما حديث سدير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: 
الرجل يقول لامرئته أنت على كشعر أمى أو ككفها أو كبطنها أو كرجلها قال ما 


عنى به ان أراد به الظهار فهو الظهار )١١‏ و هذه الروايه ضعيفه سندا. 


و مثله فى الضعف مرسل يونس عن بعض رجاله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل قال لامرأته أنت على كظهر 
أمى أو كيدها أو كبطنها أو كفرجها أو كنفسها أو ككعبها أ يكون ذلك الظهار؟ و هل يلزمه فيه ما يلزم المظاهر؟ 


قال المظاهر اذا ظاهر من امرأته فقال: هى عليه كظهر امه أو كيدها أو كرجلها أو كشعرها أو كشىء منها ينوى بذلكك التحريم 
فقد لزمه الكفاره فى كل قليل منها أو كثير .)"2١‏ 


انيهما: دعوى الاجماع على عموم الحكم من الشيخ قدس سره فى الخلاف و قد ثبت فى محله عدم اعتبار الاجماع المنقول. 
)١(‏ لاحظ ما رواه زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الظهار فقال: 

هو من كل ذى محرم من أم أو اخت او عمه او خاله و لا يكون الظهار فى يمين 0" 

و ما رواه جميل قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يقول لامرأته: 


أنت على كظهر عمته او خالته قال هو الظهار 16 فان المستفاد من الحديثين عموم الحكم لجميع المحرمات النسبيه. 


١ الوسائل الباب 4 من كتاب الظهار الحديث:‎ )١( 
١ نفس المصدر الحديث:‎ )( 

() الوسائل الباب 5 من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 
(©) نفس المصدر الحديث: ١‏ 
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ولو قالت الزوجه لزوجها انت على كظهر ابى لم يصح )١(‏ و لا تلحق المحرمات بالرضاع و بالمصاهره بالنسبيه فى ذلكك (5). 


وفى المقام حديث آخر و هو لسيف التمار قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يقول لامرأته: أنت على ظهر اختى او 
عمتى أو خالتى قال: فقال: انما ذكر 


اللّه الامهات و ان هذا الحرام .01١‏ 


ربما يقال: ان المستفاد منه اختصاص الحكم بالأم بتقريب ان المستفاد منه ان المذكور فى كلامه تعالى خصوص الامهات فلا 
يعم غيرها و يمكن أن يقال ان حديث سيف لا يعارض الحديثين الاخرين بل يوافقهما فى المفاد بتقريب ان المستفاد من الروايه 
ان كلامه تعالى مختص بالامهات و لكن الحكم عام و التشبيه بغير الأم كالتشبيه بالأم حرام فالروايه ظاهره فى عموم الحكم و ان 
أبيت فلا أقل من الاجمال فالحق عموم الحكم كما فى المتن. 


)١(‏ لعدم دليل على الالحاق و مقتضى الأصل عدمه فلاحظ. 


() لعدم الدليل على الالحاق و ربما يقال ان اطلاق دليل التنزيل فى دليل التحريم «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» "١‏ 


و صفوه القول أنه لا دليل على كون الاسم الرضاعيه قائمه مقام الام النسبيه فى جميع الأحكام الشرعيه المتعلقه بالام و لذا لا 
افكال ق عدم وتجوت الأنناق على الأء الرضاغيه :واغن المالكك] اندمن فى الخين اما تعليلية كقوله تعالى ما انه 


()انفس المضدن الحدديف: 7 
() الوسائل الباب ١‏ من ابواب ما يحرم بالرضاع الحديث: ١‏ 
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و شرطه سماع شاهدى عدل قول المظاهر .)١(‏ 


غْرِقوا 09 و أما سببيه كقوله تعالى يَنْظوُونَ مِنْ طَوْفٍ حََفِيٌ 79 فالمراد يستفاد من الخبر على كلا التقديرين أى يحرم لأجل 
الرضاع أو بسبب الرضاع ما يحرم لأجل النسب أو بسببه و فيه انه لا دليل 


على كون تحقق الظهار به كتحققه بالأم و أما حديث زراره 8*9 فان المستفاد منه ترتب الحكم على النسبيات و لا يشمل 
الرضاعيات و العرف ببابكك كما أنه لا يشمل ما يحرم بالمصاهره. 


و صفوه القول: ان حديث زراره لأجل تفسيره المراد بالنسبيات لا يشمل المحرمات بالرضاع و بالمصاهره فلاحظ فالنتيجه انه لا 


)١(‏ بلا خلاف فيه نصا و فتوى بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و استدل على المدعى بما رواه حمران فى حديث 
قال: قال أبو جعفر عليه السلام لا يكون ظهار فى يمين و لا فى اضرار و لا فى غضب و لا يكون ظهار الا فى طهر من غير جماع 
بشهاده شاهدين مسلمين 59). 


و ما رواه أيضا عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: لا يكون ظهار الا على طهر بغير جماع بشهاده شاهدين مسلمين «. 
وعن المسالك انه لا دليل على كون الشاهدين عدلين اذ المذكور فى الحديثين عنوان الإسلام فقط. 


وشكو ننت الاشكالييا 0 الأسثر وان كان كتدلكك لك لا منومن التقسة اناتوواة انق أت ' قور قال :اقلق لعي الله عله 
السلام بم تعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و عليهم فقال: أن تعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن و 
الفروج 


70 نوح/‎ )١( 

() الشورى/ 60 

() لاحظ ص: ١٠و‏ 

() (5 و ه) الوسائل الباب ” من كتاب الظهار الحديث: ١‏ و5 
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و لبدو اللستاة ودوف: اعسات الكائز الى أو عن اللدأعلنها النار مو فوت اللشثر و الزن 


و الربا و حقوق الوالدين و الفرار من الزحف و غير ذلكك و الدلاله على ذلكك كله أن يكون ساترا لجميع عيوبه حتى يحرم على 
المسلمين ما وراء ذلكك من عثراته و عيوبه و تفتيش ما وراء ذلك و يجب عليهم تزكيته و اظهار عدالته فى الناس الخ ١‏ فان 
المستفاد من هذه الروايه اشتراط العداله فى الشهاده على الاطلاق. 

وان شكت قلت يستفاد مق الحديث مفروغية:اعثبار الغذالة فى الشاهد. و أما حديث انن المغيرة قال: قلت لأ الحسن الرضا عليه 
السلام رجل طلق امرأته و أشهد شاهدين ناصبيين» قال: كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه جازت شهادته "7١‏ 
فلا مجال للعمل به اذ لا اشكال فى نجاسه الناصب و كفره و خروجه عن زمره المسلمين فلا مجال لأن يقال أنه يكفى مجرد 
الإسلام فى الشاهد مضافا الى الاشكال فى الدلاله على خلاف المدعى فلاحظ. 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف فى اعتبارها بل ادعى الاجماع بقسميه عليه و يكفى لإثبات المدعى الأدله العامه الداله على 
اعتبارها اضف الى ذلكك ان المستفاد من دليل الظهار انه لا بد من كون المظاهر مكلفا اذ مع عدم التكليف لا يمكن أن يكون 
الفعل منكرا و زورا و يستفاد اشتراطه بالقصد مضافا الى وضوحه من حديث زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث أنه 
سأله كيف الظهار فقال: 


يقول الرجل لامرته و هى طاهر من غير جماع: أنت على حرام مثل ظهر أمى و هو يريد بذلكك الظهار «37. 


(؟) لاحظ حديث ابن أبى نصر عن الرضا عليه السلام قال: الظهار لا يقع 


( الؤسائل النات: 1ن :انواي"الشهاداثك الحويت: ٠١‏ 


000 


الوسائل الباب ١‏ من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ملك ص: عاوع 


وايقاعه فى طهر لم يجامعها فيه اذا كان حاضرا و مثلها تحيض )١(١‏ و يقع فى المتمتع بها (7). 


على الغضب )١١‏ و حديث حمران عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا يكون ظهار فى يمين و لا فى اضرار و لا فى غضب ". 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف فيه و الاجماع بقسميه عليه و يدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه حمران " و 
منها ما رواه ابن فضال عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يكون الظهار الا على مثل موضع الطلاق 5 


و يستفاد من المتن جوازه و صحته مع الدخول أيضا اذا كان غائبا و مقتضى اطلاق النص عدم الفرق لكن ادعى فى الجواهر 
عدم الخلاف فى جوازه و الاأجماع بقسميه عليه كما ادعى دم الخلاف و الاأجماع على جوازه بالنسبه الى اليائسه و غير البالغه 
بلا رعايه الشرط المذكور و يؤيد المدعى ما أرسله ابن فضال المتقدم آنفا. 


(0) بتقريب ان مقتضى الاطلاق عدم اختصاص الحكم بالزوجه الدائمه لكن يمكن أن يقال: ان المستفاد من دليل تخيير الزوج 
بين الفئه و الطلاق الاختصاص لاحظ ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته قال: ان أتاها 
فعليه عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكينا و الا تركك ثلاثه أشهر فان فاء و الا اوقف حتى يسأل لكك حاجه 
فى امرأتكك أو تطلقها فان فاء فليس عليه شىء و هى امرأته و ان طلق واحده فهو أملكك برجعتها 0. 


(100و )) الوسائل البات 9 


مخ كتابت الظليار النن 31 ؟ 

(0) (" لاحظ ص: 7و 

() (©) الوسائل الباب ” من كتاب الظهار الحديث: ‏ 
() (0) الوسائل الباب ١8‏ من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 
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فان المستفاد من الحديث بحسب الفهم العرفى اختصاص الحكم بالزوجه الدائمه و لا مجال لأن يقال ان التخيير المذكور حكم 
وارد فى مورد كون الزوجيه دائميه و لا يدل على الاختصاص بل مقتضى اطلاق دليل الظهار عدم الاختصاص فان الظاهر من 
الحديث ان قوام الظهار بكون العقد و الازدواج دائميا. 


)١(‏ لجمله من النصوص منها ما رواه اسحاق بن عمار قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام عن الرجل يظاهر من جاريته فقال: الحره 


والامه فى ذا سواء )١١‏ 
و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال: سئل عن الظهار على الحره و الأمه قال: نعم ؟. 


و أما حديث ابن حمران قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل جعل جاريته عليه كظهر أمه قال: يأتيها و ليس عليها شى ء 


'"' فهو ضعيف سينك بحمزه. 


() لإطلاق دليل الظهار مضافا الى النص الخاص منها ما رواه عبد الرحمن بن حجاج عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: الظهار 
ضربان: أحدهما فيه الكفاره قبل المواقعه و الأخر بعده فالذى يكفر قبل المواقعه الذى يقول: أنت على كظهر أمى و لا يقول: ان 
فعلت بكك كذا و كذاء و الذى يكفر بعد المواقعه الذى يقول: أنت على كظهر أمى ان قربتكك 6. 


و منها: ما رواه زراره قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام انى ظاهرت من أم ولدى ثم وقعت عليها ثم كفرت فقال: 


هكذا يصنع الرجل الفقيه اذا وقع كفر ه 


و منها: ما رواه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الظهار ظهاران فأحدهما 


19[#انشس التميون التعدية:ه 
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أن يقول: أنت على كظهر أمى ثم يسكت,ء فذلكك الذى يكفر فاذا قال: أنت على كظهر أمى ان فعلت كذا و كذا ففعل و حنث 
فعليه الكفاره حين يحنث .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: الظهار على ضربين فى أحدهما الكفاره اذا قال: أنت على كظهر أمى و لا يقول 
أنت على كظهر أمى ان قربتكك )"”١‏ 


و فى قبال هذه النصوص ما يدل على عدم الصحه لاحظ حديث الزيات قال: 
قلت لأبى الحسن عليه السلام انى ظاهرت من امرأتى فقال: كيف قلت قال قلت: 
أنت على كظهر أمى ان فعلت كذا و كذا فقال لى: لا شىء عليكك و لا تعد «. 


و مرسل ابن بكير عن رجل قال: قلت لأ-بى الحسن عليه السلام: انى قلت لا-مرأتى أنت على كظهر أمى ان خرجت من باب 
الحجره فخرجتء فقال ليس عليكك شى ء» فقلت: انى أقوى على أن أكفر فقال: ليس عليكك شى ء. فقلت انى أقوى على أن 
أكفر رقبه و رقبتين فقال: ليس عليكك شى ء» قويت أو لم تقو «5). 


و الحديثان ضعيفان و لحديث ابن بكير طريق آخر و الظاهر أنه لا بأس به فيقع التعارض بين الجانبين و الترجيح مع الطائفه الداله 
على الانعقاد مع التعليق للموافقه مع الاطلاق الكتابى و قد ذكرنا اخيرا ان دليل الترجيح بموافقه 


الكتاب و مخالفه القوم غير تام فتصل النوبه الى الترجيح بالأحدثيه و الترجيح بها مع حديث ابن بكير اذ هو مروى عن مولانا أبى 
الحسن عليه السلام فلاحظ و حيث ان الترجيح بالأحدث خلاف المشهور عند القوم ينبغى التعرض لما يمكن الاستدلال به على 
المدعى على نحو الاجمال فنقول: يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه ابن 


() نفس المصدر الحديث: ٠‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: / 
(9) نفس المصدر الحديث: ؟ 
(ع) نفس المصدر الحديث: "؟ 
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مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: ما بال اقوام يروون عن فلا-ن و فلاسن عن رسول الله صلى الله عليه و آله لا 
يتهمون بالكذب فيجىء منكم خلافه؟ قال: 


ان الحديث ينسخ كما ينسخ القرآن .)0١‏ 


و مقتضى هذه الروايه ان الحديث الأول ينسخ بالحديث الثانى و مع وجود الحديث الثانى لا يبقى مجال للخبر الاول و أورد 
سيدنا الاستاد على الاستدلال بالحديث بقوله: - كما فى التقرير-: أما الروايه الأولى فلا يصح التمسكك بها للترجيح اذ لو كان 
المراد من النسخ فى هذه الروايه هو النسخ الاصطلاحى بناء على امكانه بعد انقطاع الوحى أيضا لكونه بمعنى بنيان امد الحكم لا 
ارتفاع الحكم المستمر فلا بد من أن يكون المراد من الحديث الناسخ للحديث النبوى مقطوع الصدور فان ضروره المذهب 
قاضيه بعدم نسخ الكتاب و السنه بالخبر الظنى بل هذا ممن اتفق عليه الفريقان فاذا لو كان المراد من النسخ هو النسخ 
الاصطلاحى فلا بد من أن يكون المراد من الناسخ المقطوع الصدور و هو خارج عن محل الكلام «7) انتهى موضع الحاجه من 
كلامه. 


و يرد عليه: انه لم يفرض فى الروايه كون الخبر عن النبى صلى 


الله عليه و آله مقطوع الصدور و عليه لا مانع من الالتزام بكون الخبر الثانى ناسخا للحديث الأول بالمعنى الجائز للنسخ و ادعاء 
ضروره المذهب على بطلان النسخ بهذا المعنى حتى فيما لا يكون الحديث الأول مقطوع الصدور عن النبى صلى الله عليه و آله 
على مدعيه و الله العالم. 


00 الوسائل الباب 9 من ابواب صفات القاضى الحديث: ع 
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حتى الزمان على الاقوى )١(‏ و لا يقع فى غير المدخول بها (؟) ولا يقع فى اضرار على الاظهر (”) نعم لا يقع فى يمين بأن كان 
غرضه الزجر عن فعل كما لو قال ان كلمتكك فانت على كظهر أمى أو البعث على فعل كما لو قال أن تركت الصلاه فانت على 
كظهر أمى (6). 


)١(‏ للإطلاق. 


(؟) لاحظ ما رواه الفضيل قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مملكك ظاهر من امرأته فقال لى: لا يكون ظهار و لا ايلاء 
حتى يدخل بها .)١١‏ 


و ما رواه ابن مسلم عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام قال: فى المرأه التى لم يدخل بها زوجها قال: لا يقع عليها ايلاء و 
لاظهار ؟. 


(*) لاحظ ما رواه حمران عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا يكون ظهار فى يمين و لا فى اضرار و لا فى غضب " و فى صحه 
السند اشكال من حيث عدم ثبوت وثاقه حمران. 


(ع) بلا خلاف اجده فيه كما فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه زراره قال: سألت أبا جعفر عليه 


اخت أو عمه أو خاله و لا يكون الظهار فى يمين 6. 


و منها: ما رواه عبد الله بن المغيره و غيره قال: تزوج حمزه بن حمران بنت بكير فلما كان فى الليله التى ادخل بها عليه قلن له 
النساء: أنت لا تبالى بالطلاق و ليس هو عندكك بشىء و ليس تدخلها عليكك حتى تظاهر من امهات اولادك قال ففعل 


(1 9310© الوسائل الباب 8 من كتاب الظهار الحديث: ١‏ و؟ 
(0) 0" الوسائل الباب / من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 

(*) (6) الوسائل الباب 5 من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 5919 


ولوقيده بمده كشهر او سنه ففى صحته اشكال )١(‏ و مع اراده الوطء تجب الكفاره بمعنى تحريم الوطء حتى يكفر (1) فان 


فذكر ذلك لأبى عبد الله عليه السلام فأمره أن يقربهن .١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الله بن المغيره قال: تزوج حمزه بن حمران ابنه بكير فلما أراد أن يدخل بها قال له النساء: لسنا ندخلها عليكك 
حتى تحلف لناء و لسئا نرضى أن تحلف بالعتق لأنكك لا تراه شيئا لكن احلف لنا بالظهار و ظاهر من امهات اولادكك و جواريكك 
فظاهر منهن ثم ذكر ذلكك لأبى عبد الله عليه السلام فقال: ليس عليكك شىء ارجع إليهن ؟) و منها ما رواه حمران 0. 


."50 منشأ الاشكال ما رواه الأعرج عن موسى بن جعفر عليه السلام فى رجل ظاهر من امرأته فوفى قال: ليس عليه شى ء‎ )١( 


فان المذ كور فى بعض النسخ على ما نقل يوما بدل و فى و من الظاهر ان المرجع بعد اختلاف النسخه اطلاق دليل الظهار فالحق 
جوازه فى الصوره المفروضه بحسب 


الصناعه و لكن طريق الاحتياط ظاهر فلاحظ. 


8 لا 5 م 0 
(5) بلا خلا.ف بل اجماعا كما يظهر من الجواهر و يدل على المدعى قوله تعالى وَ الَّذِينَ يُظاِرُونَ من انه ثم يَعُودُونَ لا 
لا 


لاء ‏ ِ "مد 
قالوا فتخريرٌ رَقِبَهِ مِنْ قبل أن بَتَمَاسَا «). 


ايل عله أرغنا لفن الخافن الاح ماتوواه الخلي فال سالك أنااعيك الله 


() الوسائل الباب © من كتاب الظهار الحديث: ؟ 
(1) الوسائل الباب © من كتاب الظهار الحديث: ‏ 
لاحظ ص: 598 

() الوسائل الباب ١8‏ من كتاب الظهار الحديث: ٠١‏ 
(0) المجادله/ " 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 0٠١‏ 


لم تحل حتى يكفر )١(‏ ولو خرجت عن العده أو كان الطلاق بائنا و تزوجها فى العده أو مات أحدهما أو ارتد بنحو لا يمكن 
الرجوع الى الزوجيه كما لو كان الارتداد قبل الدخول أو بعده و كان المرتد الرجل عن فطره فلا كفاره (5). 


عليه السلام عن الرجل يظاهر من امرأته ثم يريد أن يتم على طلاقها قال: ليس عليه كفاره؛ قلت: ان أراد أن يمسها؟ قال: لا 
يمسها حتى يكفر» قلت فان فعل فعليه شى ؟ قال: أى و الله انه لإثم ظالم قلت: عليه كفاره غير الأولى؟ قال: نعم يعتق أيضا رقبه 


.)١١ 


)١1(‏ بلا خلا.ف اجده فيه- هكذا فى الجواهر - و الوجه فيه ان المطلقه الرجعيه زوجه أو فى حكم الزوجه فالحكم بنجتو 
الكفاره بحاله و أما مرسل النميرى عن عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ظاهر ثم طلق قال سقطت عنه الكفاره اذا طلق قبل 
أن يعاود المجامعه قيل: فانه راجعها قال: ان كان انما طلقها لإسقاط الكفاره عنه ثم راجعها فالكفاره لازمه له أبدا اذا عاود 
المجامعه و ان كان طلقها و هو لا ينوى 


شيئا من ذلكك فلا بأس أن يراجع و لا كفاره عليه 227 فلا اعتبار به سندا. 


(؟) هذا هو المشهور عندهم على ما يظهر من الجواهر و الوجه فيه ان الظاهر من دليل وجوب الكفاره صوره الرجوع بالسبب 
الأول و أما التزويج الجديد فلا يترتب عليه ذلكك الحكم و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه يزيد الكناسى قال: 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها تطليقه فقال: اذا طلقها تطليقه فقد بطل الظهار و هدم الطلاق 
الظهار قلت: فله أن يراجعها؟ قال: نعم هى امرأته فان راجعها وجب عليه ما يجب على المظاهر من 


00 الوسائل الباب 16 من كتاب الظهار الحديث: إن 
() الوسائل الباب ٠١‏ من كتاب الظهار الحديث: 8 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 6١1١‏ 


ولو وطأ قبل التكفير عامدا لزمه كفارتان احداهما للوطؤ و الاخرى لإراده العود اليه .)١(‏ 


قبل أن يتماسا قلت: فان تركها حتى يخلو أجلها و تملكك نفسها ثم تزوجها بعد هل يلزمه الظهار قبل أن يمسها قال: لا قد بانت 
منه و ملكت نفسها .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها قبل أن يواقعها فبانت منه هل 
عليه كفاره؟ قال: لا ”" 


و منها: ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


سألناه عن الظهار متى يقع على صاحبه الكفاره؟ قال: اذا أراد أن يواقع امرأته قلت: فان طلقها قبل أن يواقعها أ عليه كفاره؟ قال 
لا سقطت عنه الكفاره ". 


فان مقتضى صريح بعضها و اطلاق بعضها الاخر عدم وجوب الكفاره بالتزويج الجديد و أما حديث ابن 


جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها بعد ذلكك بشهر أو شهرين فتزوجت ثم 
طلقها الذى تزوجها فراجعها الاول» هل عليه الكفاره للظهار الاولء قال: نعم عتق رقبه أو صيام أو صدقه ع فمحمول على التقيه 
لكن يظهر من كلام الوسائل فى هذا المقام انه مذهب قوم من المخالفين لا جميعهم فتصل النوبه الى الترجيح بالأحدثيه و 
حديث ابن جعفر احدث و الله العالم. 


)١(‏ لجمله من النصوص منها ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: اذا واقع المرأه الثانيه قبل أن يكفر فعليه 
كفاره اخرى ليس فى هذا اختلاف © و منها ما رواه الحلبى 28. 


نزو وااو شب البفد الحديك ااام 
اف المتصدر الحديق :4ه 

(8319)الوساكل البان 18 من كتات اللهار الحديت ١‏ 
(©) (©) لاحظ ص: 94و 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 0٠07‏ 


و تتكرر الكفاره بتكرر الوطء )١(‏ كما انها تتكرر بتكرر الظهار مع تعدد المجلس (2). 


و انما قبد الماتن موضوع التكرار بالعمد بلحاظ حديث ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: الظهار لا يقع الا على الحنث 
فاذا حنث فليس له أن يواقعها حتى يكفر فان جهل و فعل فانما عليه كفاره واحده )١١‏ فانه يستفاد من هذا الحديث انه مع الجهل 
لا شكرز الكفاره مضاقا الى النض الدال على أن ازتكات الأمن بجهاله لا يوجن شيا و هواما رواة عد الصمد :بن يشير عن أبن 
عبد الله عليه السلام ان رجلا أعجميا دخل المسجد يلبى و عليه قميصه فقال لأبى عبد الله عليه السلام انى كنت رجلا أعمل 


حجى فاسدء و ان على بدنه؛ فقال له: متى لبست قميصكك أبعد ما لبيت أم قبل؟ قال قبل أن أَلَبَى قال فأخرجه من رأسك. فانه 
ليس عليكك بدنه و ليس عليكك الحج من قابل أى رجل ركب أمرا بجهاله فلا شى ء عليه الحديث .07١‏ 


)١(‏ اذ بالوطى يتحقق موضوع الكفاره و من ناحيه اخرى مقتضى الأصل الأولى عدم التداخل مضافا الى النص الخاص لاحظ ما 
رواه أبو بصير «*" و لقائل أن يقول هذه الروايه انما تدل على وجوب الكفاره للمره الثانيه و أما وجوبها لكل مره فلا و لكن 
يمكن الاستدلال بما رواه الحلبى 9»). 


)١(‏ وفاقا للأكثر - كما فى الجواهر- و الوجه فيه ظهور الأدله فى كون كل واحد 


/ من كتاب الظهار الحديث:‎ ١8 الوسائل الباب‎ )١( 

(1) الوسائل الباب 68 من أبواب تروكك الاحرام الحديث: ” 
(9) لاحظ ص: 0١0١‏ 

(ع) لاحظ ص: 5949 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 007 


أما مع اتحاده ففيه اشكال )١(‏ و لو عجز لم يجزه الاستغفار 


سببا مستقلا و التداخل على خلاف القاعده الاوليه مضافا الى النص الخاص الدال على التعدد لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن 
احدهما عليهما السلام قال: سألته عن رجل ظاهر من امرأته خمس مرات او اكثر فقال: قال على عليه السلام مكان كل مره كفاره 


.)١١ 
و ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرات قال: يكفر ثلاث مرات ؟.‎ 


و ما رواه جميل عن أبى عبد الله عليه السلام فيمن ظاهر من امرأته خمس عشره 


مره فقال: عليه خمس عشره كفاره ”. 


و مارواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل ظاهر من امرأته خمس مرات او اكثر ما عليه؟ قال: عليه 
مكان كل مره كفاره ؟ 


و مارواه أبو الجارود زياد بن منذر قال سأل ابو الورد أبا جعفر عليه السلام و أنا عنده عن رجل قال لامرأته: أنت على كظهر 
أمى مائه مره فقال أبو جعفر عليه السلام يطيق لكل مره عتق نسمه؟ قال لا-قال: يطيق اطعام ستين مسكينا مائه مره قال لا قال 


فيطيق صيام شهرين متتابعين مائه مره؟ قال لاء قال: يفرق بينهما 6. 


)١(‏ الظاهر ان الوجه فى الاشكال حديث ابن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ظاهر من امرأته أربع مرات فى كل 
مجلس واحده قال: عليه كفاره واحده و 


(50]) الوسانة آلباي: هو كتانب الطيان الخديك: 1ن ة 
39000 6) تقس المضدز الحديت لاوء 

808 تقس المعيةر العدية 3 

)انس التديةر السدايف ع 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 0٠05‏ 


على الاحوط )١(‏ و اذا رافعته انظره الحاكم ثلا-ثه أشهر من حين المرافعه فيضيق عليه بعدها حتى يكفر او يطلق بلا خلاف بل 


فان المذكور فى الحديث على ما فى التهذيب و الاستبصار (فى مجلس واحد) فلا بد من تخصيص العموم فانه يخصص بهذه 
الروايه بقيه الروايات. 


5 3 لا 1 و ع لاء 2 2 - َه لا 
)١(‏ لا طلاق الأدله كتابا وَ الّذِينَ يَظَاجِرُونَ مِنْ نلَائهغ ثُمَ يَعُودُونَ لطا قالُوا قَتَخْرِير رَقبِهِ مِنْ قبل أنْ يَتَمَاسَا 0١١‏ و سنه منها ما رواه 


أبو بصير .)١5(‏ 


و منها: ما 


رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: فان واقع يعنى المظاهر قبل أن يكفر؟ قال يستغفر الله و يمسك حتى 


يكفر 7 


مضافا الى حديث أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل من عجز عن الكفاره التى تجب عليه من صوم أو عتق أو 
صدقه فى يمين أو نذر أو قتل أو غير ذلك مما يجب على صاحبه فيه الكفاره فالاستغفار له كفاره ما خلا يمين الظهار فانه اذا لم 
يجد ما يكفر به حرم عليه أن يجامعها و فرق بينهما الا أن ترضى المرأه أن يكون معها و لا يجامعها .5١‏ 


وحديث أن الجارود و لم يظهر لى وجه بناء الحكم على الاحتياط. 


(؟) لاحظ ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته قال: ان أتاها فعليه عتق رقبه أو صيام 


شهرين متتابعين او اطعام ستين 


 /هلداجملا‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 0١0١‏ 

(") الوسائل الباب ١8‏ من كتاب الظهار الحديث: ” 
(5) الوسائل الباب © من الكفارات الحديث: ١‏ 

(0) لاحظ ص: 0٠07”‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 0٠00‏ 

الامه ثم اشتراها و وطأها بالملكك فلا كفاره .)١(‏ 
[كتاب الإيلاء] 


كتاب الايلاء و هو الحلف على ترك وطؤ الزوجه (1) ولا ينعقد بغير اسم اللّه تعالى (7). 


مسكينا و الا تركك ثلاثه أشهر فان فاء و الا اوقتف حتى يسأل لكك حاجه فى امرأتكك أو تطلقها فان فاء فليس عليه شىء و هى 


امرأته وان طلق واحده فهو أملكك برجعتها .)١١‏ 


و ليس فى الحديث ما يدل على التضييق عليه فلا بد من اتمام الأمر بالإجماع قال فى الجواهر فى هذا المقام: «بلا خلاف أجده 


ذلك بل فى المسالكك ظاهر الاصحاب الاتفاق على هذا الحكم بل فى نهايه المراد و هذه الأحكام مقطوع بها فى كلام 
الأصحاب و ظاهرهم انه موضع وفاق و فى كشف اللثام الاتفاق على هذه الأحكام كما هو الظاهر و فى الرياض ظاهر جماعه 


الاجماع عليه و ظاهرهما معا خصوصا الأخير منهما ان ذلكك هو الحجه فيها دون موثق أبى بصيرا. 


)١(‏ اذ تبطل الزوجيه بالملكك و بعباره اخرى يبطل عقد النكاح فلا يترتب عليه الآثار كما مر و الحمد لله اولا و آخرا قد وقع 


الفراغ من كتابه كتاب الظهار فى يوم السبت الثامن و العشرين من شهر شوال المكرم من السنه ١09‏ هجرى. 


(1) فى الجواهر- فى مقام تعريف الإيلاء «شرعا: حلف الزوج على تركك وطؤ زوجته الدائمه المدخول بها قبلا او مطلقا مقيدا 
بالزياده على الاربعه أشهر او مطلقا للإضرار بها) الخ. 


(*) تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو بصير يعنى المرادى 


00 الوسائل الباب 178 من كتاب الظهار الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 602 


ول 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الايلاء ما هو؟ فقال: هو أن يقول الرجل لامرأته: و الله لا أجامعكك كذا و كذاو 
يقول و الله لأغيظك فيتربص بها أربعه أشهر ثم يؤخذ فيوقف بعد الاربعه أشهر فان فاء و هو أن يصالح اهله فان الله غفور 
رحيم و ان لم يف جبر على أن يطلق و لا يقع طلاق فيما بينهما و لو كان بعد أربعه أشهر ما لم ترفعه الى الامام )١١‏ و منها غيره 
فانه يستفاد من هذه النصوص انه يلزم أن يكون الحلف باسمه تعالى و يستفاد 


من حديث محمد بن مسلم قال قلت لأبى جعفر عليه السلام قول الله عز و جل وَ اللثل إذا بَغْسْلِ وَ النْجُم إذا هوى, و ما أشبه 
ذلك فقال: للّه أن يقسم من خلقه بما يشاء و ليس لخلقه أن يقسموا الا به ."7١‏ 


و حديث الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا أرى أن يحلف الرجل الا باللّه «» انه يلزم أن يكون باسمه تعالى و لو لم 
يكن الاسم لفظ الجلاله و بعباره اخرى يستفاد من الحديثين انه يجب أن يكون الحلف به و المستفاد من حديث أبى بصير ©" 
انه يلزم أن يكون الحلف بخصوص نلفظ الجلاله و يكون حرف القسم (الواو) فلا بد من تقييد الاطلاق به فلاحظ. 


)١(‏ بلا خلاف أجده فى ذلكك بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه- هكذا فى الجواهر- و تدل على المدعى جمله من النصوص 
منها ما رواه السكونى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: أتى رجل أمير المؤمنين عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنين ان امرأتى 
أرشعة غلانا واائى فلك :و الله ل افر ركه يعئ تفطية فقال: لبس شن 


(1) الؤشانر) الات كام اوزاف الانلام العدت ١‏ 
(0) الوشائل الناحة مع ابزات الانلام العديت ١‏ 
(#انفين اليل لعن و 

(ع) لاحظ ص: 0١00‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 0037 


فلو كان لمصلحه و ان كانت راجعه الى الطفل لم ينعقد ايلاء بل انعقد يمينا و جرى عليه حكم الايمان )١(‏ و يشترط وقوعه من 


بالغ 


الاصلاح ايلاء .)١١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يهجر امرأته من غير طلاق ولا يمين سنه فلا يأتى فراشه» 
قال: ليأت أهله؛ و 


قال: عليه السلام ايما رجل آلى من امرأته و الايلاء أن يقول: و اللّه لا اجامعكك كذا و كذا و الله لأغيظنكك ثم يغاضبها فانه 


يتريبص به أربعه أشهر 7 


و منها: ما رواه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا غاضب الرجل امرأته فلم يقربها من غير يمين أربعه أشهر 
استعدت عليه فأما أن يفى ء و اما أن يطلق فان تركها من غير مغاضبه أو يمين فليس بمؤل ". 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل آلى من امرأته بعد ما دخل بها فقال: اذا مضت 
أربعه أشهر وقف و ان كان بعد حين فان فاء فليس بشى ء و هى امرأته وان عزم الطلاق فقد عزم و قال: الايلاء أن يقول الرجل 
لامرأته و اللّه لأغيظنكك و لأسوأنكك ثم يهجرها و لا يجامعها حتى تمضى اربعه أشهر فقد وقع الايلاء و ينبغى للإمام أن يجبره 
على أن يفى ء أو يطلق فان فاء فَِنَ اله عَفُورٌ رَحِيمٌ وَ إِنْ عَرَمُوا الطل ةق قَِنَّ اللهَ مرمِيعٌ عَلِيمٌ و هو قول الله تبارك و تعالى فى 
كتابه ©. 


)١(‏ اذ فرض عدم تحقق الايلاء بفقدان بعض شرائطه فيدخل تحت حكم اليمين و تترتب عليه أحكامه لاحظ حديث السكونى 
0 


)١(‏ الوسائل البات © من ابؤاب الايلاه. 

(80) :لاو #) الوسائل البات ١‏ من ابواف الآبللاه الحديك 1و؟ 
(0:0 (©) الوسائل الباب ة: من ابواف الابلاء الحديت: م 
(©) (0) لاحظ ص: 0٠02‏ 

مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: 008 


كامل مختار قاصد )١(‏ و ان كان عبدا (؟) او خصصيا (") بل مجبوبا على اشكال قوى فيمن لا يتمكن من 


الايلاج (©) و لا بد أن تكون امرأه منكوحه بالدائم (0) مدخولا بها (*) و ان يولى مطلقا او أزيد من أربعه 


)١(‏ قال فى الجواهر لا خلاف كما لا اشكال بل الاجماع بقسميه عليه فى أنه يعتبر فيه البلوغ و كمال العقل و الاختيار و القصد 
مضافا الى ما عرفته مكررا من الأدله العامه الداله على اشتراطها فى غيره من العقود و الإيقاعات. 


(1) للعموم كتابا و سنه بل لا اجد فيه خلافا و لا اشكالا- هكذا فى الجواهر -. 
(") لعموم الأدله اذ الخصى يمكنه الايلاج غايه الأمر لا ينزل. 


(©) وجه الاشكال انه مع عدم الآ-له لا يتصور الحلف على تركك الجماع و بعباره اخرى: المجبوب من لا آله له فلا موضوع 
بالنسبه اليه لهذا الحكم نعم اذا بقى من آلته دون الحشفه يمكنه أن يلجه فى الفرج و ينزل منه يمكن القول بجريانه بالنسبه اليه 
أيضا فالحق هو التفصيل. 


(5) بتقريب ان قوله تعالى لِلّذِينَ يُوُونَ مِنْ يللاه ١١‏ منصرف الى خصوص الزوجه الدائمه و يدل على المدعى دلاله واضحه 
قوله تعالى فى الايه التاليه وَ إِنْ عَزّمُوا الطَلاقٌ ١‏ اذ الطلاق لا يتصور فى الانقطاع فالحكم مخصوص بالدوام. 


() تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه أبو الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يقع الايلاء الا 
على امرأه قد دخل بها زوجها ". 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: الرجل يؤلى من امرأته قبل أن يدخل بها فقال: لا يقع الايلاء 
حتى يدخل بها ؟ 


(1(01و2) البقره/ 777/772 


(او) الوسائل البان: 2 من انوا الأبااة الحدرك» او 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 6١04‏ 


.)١( أشهر‎ 


و منها غيرهما المذكور فى الباب المشار اليه مضافا الى دعوى عدم وجدان الخلاف من الجواهر. 


)١(‏ الحكم مشهور بين القوم و يدل على المدعى ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: رجل آلى أن لا يقرب 
امرأته ثلاثه أشهر قال: فقال: 


لا يكون ايلاء حتى يحلف على اكثر من أربعه أشهر .)١١‏ 


ويمكن الاستدلال بجمله كثيره من النصوص منها ما رواه حفص بن البخترى 7١‏ و منها ما رواه بريد بن معاويه عن أبى جعفر و 
أبى عبد اللّه عليهما السلام أنهما قالا: 


اذا آلى الرجل أن لا يقرب امرأته فليس لها قول و لا حق فى الاربعه أشهر و لا اثم عليه فى كفه عنها فى الاربعه أشهر فان مضت 
الاربعه أشهر قبل أن يمسها فسكتت و رضيت فهو فى حل وسعه فان رفعت أمرها قيل له: اما أن تفى ء فتمسها و اما أن تطلق و 
عزم الطلا.ق أن يخلى عنها فاذا حاضت و طهرت طلقها و هو أحق برجعتها ما لم تمض ثلاثه قروء فهذا الايلاء الذى انزل الله 
تغالى فق كتابة و سه وسولةا فك الله علدو أل #. 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر عن الرضا عليه السلام قال: سأله صفوان و أنا حاضر عن الايلاء فقال: انما يوقف اذا 
قدمه الى السلطان فيوقفه السلطان اربعه أشهر ثم يقول له: اما أن تطلق و اما أن تمسكك «5". 


و منها: ما رواه أبو بصير «8) فانه يستفاد من هذه النصوص ان الايلاء يلزم 


000 الوسائل الباب ه من ابواب الايلاء الحديث: 57 
(0) لاحظ ص: اه 
(6) الوسائل الباب ” من ابواب الايلاء 


إفرة 


الوسائل الباب 8 من أبواب الايلاء الحديث: ه 
(0) لاحظ ص: 6٠60‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: 6٠١‏ 


فاذا رافعته انظره الحاكم الى أربعه أشهر من حين المرافعه .)١(‏ 


أن يتعلق بأزيد من اربعه أشهر فلاحظ. 


)١(‏ لاحظ ما رواه بريد بن معاويه 01١‏ و لاحظ أيضا ما رواه بريد بن معاويه قال سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول فى الايلاء: 
اذا آلى الرجل أن لا يقرب امرأته و لا يمسها ولا يجمع رأسه و رأسها فهو فى سعه ما لم تمض الاربعه أشهر فاذا مضت أربعه 
أشهر وقف فأما أن يفى ء فيمسها و أما أن يعزم على الطلاق فيخلى عنها حتى اذا حاضت و تطهرت من محيضها طلقها تطليقه 
قبل أن يجامعها بشهاده عدلين ثم هو أحق برجعتها ما لم تمض الثلاثه الاقراء «27 و لاحظ ما عن الرضا عليه السلام 070. 


و مثله حديثان آخر ان احدهما ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الايلاء هو أن يحلف الرجل على امرأته أن لا 
يجامعها فان صبرت عليه فلها أن تصبر و ان رفعته الى الامام انظره أربعه أشهر ثم يقول له بعد ذلكك اما أن ترجع الى المناكحه و 
اما أن تطلق فان أبى حبسه أبدا «©". 


ثانيهما: ما رواه العباس بن هلال عن الرضا عليه السلام قال: ذكر لنا أن أجل الايلاء أربعه أشهر بعد ما يأتيان السلطان فاذا مضت 
الأوعه أشهرفان شا | مسكتزق ان قلقو الإعينا كه الشسن 5 


فانه يستفاد من مجموع النصوص ان المرأه اذا رافعته عند الحاكم انظره الى اربعه أشهر من حين المرافعه و خيره بين الرجوع و 
الطلاق كما فى المتن مضافا الى 


000 لاحظ ص: 


0 
() الوسائل النات٠1‏ مخ انوات الأبلام الحديك: ١‏ 

© لاحظ ص: 0١094‏ 

(© 80و 8) الوسائل الباب من آيؤات الاثلاة الحديك: عىما 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 0١١‏ 


فان رجع و كفر بعد الوطء )١(‏ و الا الزمه بالطلاق او الفئه و التكفير (؟) و يضيق عليه فى المطعم و المشرب حتى يقبل أحدهما 
() فان امتنع 


مافى الجواهر من دعوى الشهره بل الاجماع عليه. 


)١(‏ لاحظ ما رواه منصور قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل آلى من امرأته فمرت اربعه أشهرء قال يوقف فان عزم 
الطلاق بانت منه و عليها عده المطلقه و الا كفر عن يمينه و أمسكها .)١١‏ 

(؟) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: ايما رجل آلى من امرأته و الايلاء أن يقول: و اللّهِ لا 
اجامعكك كذا و كذا و الله لأغيظكك ثم يغاضبها فانه يتربص به اربعه اشهر ثم يؤخذ بعد الأربعه أشهر فيوقف فاذا فاء و هو أن 
يصالح اهله فان الله غفور رحيم و ان لم يف اجبر على الطلادق و لا يقع بينهما طلاق حتى يوقف و ان كان أيضا بعد الأربعه 
الأشهر ثم يجبر على أن يفى ء أو يطلق .7١‏ 


(5) تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه حماد بن عثمان عن ابى عبد الله عليه السلام قال المؤلى اذا ابى أن يطلق 
قال: كان امير المؤمنين عليه السلام يجعل له حظيره من قصب و يجعله «يحبسه فيها و يمنعه من الطعام و الشراب 9" 


و منها: ما رواه غياث بن ابراهيم عن ابى عبد الله عليه السلام قال: كان امير المؤمنين عليه السلام اذا ابى 


المؤلى أن يطلق جعل له حظيره من قصب و اعطاه ربع قوته حتى يطلق 5 و منها غيرهما و الظاهر ان النصوص المشار اليها ضعيفه 
فلا بد من اتمام الأمر بالإجماع و التسالم. 


(1) الؤسائل آلبات ١١‏ من ابوات الآبلاء الحديك م 

(7) الؤسائل آلبات 8 من ابوات الأبلاء الحديث: ١‏ 

(") (م#وعغ) الوسائل الباك امن ابوات الاباك الحديت: ونم 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 017 


عن كليهما طلقها الحاكم .)١(‏ 


)١(‏ لاحظ ما رواه سماعه قال: سألته عن رجل آلى من امرأته فقال: الايلاء أن يقول الرجل: و اللّه لا أجامعكك كذا و كذاء فانه 
يتربص اربعه أشهرء فان فاء و الإيفاء أن يصالح اهله فان اللّه غفور رحيم» وان لم يف بعد اربعه أشهر حتى يصالح اهله او يطلق 
جبر على ذلك و لا يقع طلاق فيما بينهما حتى يوقف و ان كان بعد الأربعه أشهر فان أبى فرق بينهما الامام .0١١‏ 


فانه يستفاد من الحديث انه بعد اربعه أشهر اجبر الى الطلا-ق فان أبى عن الأمرين طلق الامام الا أن يقال أى دليل دل على ان 
الحاكم كالإمام فى هذه الجهه و يمكن أن يجاب عن هذه الشبهه ان المورد من موارد الا-مور الحسبيه التى يكون أمرها بيد 
الحاكم الشرعى و ان شئت قلت: انما يطلقه الامام من جهه انه ولى الأمر و المفروض ان الحاكم الشرعى فى زمان غيبته عليه 
السلام يكون مرجعا للأسمور العامه و فى المقام حديث يستفاد منه ان وظيفه الحاكم بعد اباء المولى عن الطلاق و الرجوع أن 


يحسبه أبدا لاحظ ما رواه أبو بصير 5 فلا بد من علاج المعارضه فنقول حيث ان الكتاب لا تعرض فيه 


من هذه الجهه فلا يكون مرجحا لأحد الطرفين و اما العامه فيظهر من كلام الشيخ فى الخلاف ان اقوالهم مختلفه 08 فلا مرجح 
لأحد الطرفين من هذه الجهه أيضا فتصل النوبه الى الترجيح بالأحدثيه و الترجيح بها مع الطائفه الأولى الداله على ان الامام يطلق 
لاحظ ما رواه عثمان بن عيسى عن أبى الحسن عليه السلام أنه سأله «سثئل» عن رجل آلى من امرأته متى يفرق بينهما؟ قال: اذا 


* الوسائل الباب 4 من ابواب الايلاء الحديث:‎ )١( 
0١0١ لاحظ ص:‎ )0( 

(*) الخلاف ج 7 ص 088 مسأله 8 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 01 


و لو طلق يقع الطلاق رجعيا و بائنا على حسب اختلاف موارده .)١(‏ 


هى امرأته 0١١‏ فان المذكور فى الحديث عنوان التوقيف فيوقفه الامام اولا ثم يطلقها و مثله غيره فلاحظ. 


)١(‏ الأنمر كما افاده فان كونه رجعيا و بائنا تابع لتحققه بأى نحو فان وقع رجعيا فهو و ان وقع بائنا فكذلك هذا بحسب القاعده 
الا-وليه و أما بحسب النصوص فهى متعارضه فطائفه منها تدل على الاطلاق على كون الطلاق بائنا منها ما رواه منصور بن حازم 
قال: ان المؤلى يجبر على أن يطلق تطليقه بائنه .)79١‏ 


و منها: ما رواه منصور بن حازم أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المولى اذا وقف فلم يفى ء طلق تطليقه بائنه *. 


و طائفه منها تدل على كون الطلاق رجعيا منها ما رواه بريد بن معاويه ؟ و منها ما رواه أبو مريم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


المؤلى يوقف بعد الأربعه الأشهر فان شاء امساكك بمعروف أو تسريح 


باحسان فان عزم الطلاق فهى واحده و هو أملكك برجعتها 6. 


و طائفه ثالثه تدل على الطلاق على الاطلاق منها ما رواه أبو بصير قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول: اذا آلى الرجل من 
امرأته و الايلاء أن يقول: و اللّه لا أجامعكك كذا و كذا أو يقول: و الله لأغيظنكك ثم يغاضبها ثم يتربص بها اربعه أشهر فان فاء و 
الايفاء أن يصالح اهله او يطلق عند ذلك و لا يقع بينهما طلاق حتى يوقف و ان كان بعد الأربعه أشهر حتى يفى ء او يطلق *. 


()الوشائل'البان من ابوات الاراذه الحديك:+ 

)للا ©) الوسائلالباتن ١1‏ مى نوات الاباك الاي وذ 
(© (©) لاحظ ص: 01٠١‏ 

(©) (8) الوسائل البات 1١‏ من ابوات الابلاء الحديك: ؟ 

(8) (2) الوسائل الباب 4 من ابواب الايلاء الحديث: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 015 


ولو آلى مده فدافع حتى خرجت فلا كفاره عليه )١(‏ و عليه الكفاره لو وطأ قبله (؟) و لو ادعى الوطء فالقول قوله مع يمينه (*) 


وفئه القادر هو 


و منها: ما رواه ابو الصباح الكنانى ١‏ فلا بد من العلاج و المرجح الكتابى مع الطائفه الثانيه الداله على كون طلاقه رجعيا لقوله 
تعالى وَ بُعُولتهُنَّ أَحقٌ برَدهِنَّ 1 فان مقتضى الايه الشريفه ان المطلق على الاطلاق احق بالرجوع الا ما خرج بالدليل نعم اذا طلق 
طلاقا بائنا يكون كذلك لتحقق موضوعه فلاحظ لكن قد مر منا ان المرجح منحصر فى الأحدثيه و حيث ان الأحدث غير محرز 
يدخل المقام فى اشتباه الحجه بغيرها فالمرجع اطلاق الكتاب اذ يشكك فى التقييد فيؤخذ بالاطلاق و الله العالم. 


00 لعدم ما بقتضي 


الكفاره. 
)١(‏ لحنث القسم. 


() بلا خلاف أجده فيه- كما فى الجواهر- و قيل فى وجهه: ان اقامه البينه متعذره او متعسره فلو لم يقبل قوله مع امكان صدقه 
يلزم الحرج و لأنه لا يعلم الا من قبله و مقتضى الاصل بقاء النكاح و عدم تحقق الحق على الاجبار و استدل بما رواه ابن عمار 
عن جعفر عن ابيه ان عليا عليه السلام سئل عن المرأه تزعم أن زوجها لا يمسها و يزعم أنه يمسها قال: يحلف ثم يترك «تحلف 
و تتركك) (3). 


و الحديث وان كان تاما دلاله لكن سنده ضعيف بابن كلوب نعم قد دلت روايه أبى حمزه على قبول قوله بالنسبه الى الدخول 
قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول اذا تزوج الرجل المرأه الثيب التى تزوجت زوجا غيره فزعمت أنه لم يقربها منذ دخل بها 
فان القول فى ذلكك قول الرجلء و عليه أن يحلف باللّه لقد جامعها لأنها 


007 لاحظ ص:‎ )١( 

() البقره/ 77/7 

(") الوسائل الباب ١‏ من ابواب الايلاء 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 010 


الوطء قبلا )١(‏ و فئه العاجز اظهار العزم على الوطء مع القدره (؟) و لا تتكرر الكفاره بتكرر اليمين اذا كان الزمان المحلوف 
على تركك الوطء فيه واحدا (0. 


المدعيه قال: فان تزوجت و هى بكر فزعمت أنه لم يصل اليها فان مثل هذا تعرف النساء فلينظر اليها من يوثق به منهن فاذا 
ذكرت انها عذراء فعلى الامام أن يؤجله سنه فان وصل اليها و الا فرق بينهما و اعطيت نصف الصداق و لا عده عليها 0١‏ و 
الظاهر ان سند الروايه تام كما ان الظاهر ان العرف يستفيد عدم الفرق بين الموارد و الله العالم. 


)١(‏ كما هو ظاهر. 


(0) قد 


(") يظهر من كلام الجواهر امكان تحقق الاجماع ولا يبعد أن يقال ان القاعده الاوليه تقتضى ذلك اذ الايلاء من اقسام الحلف 


و بعباره اخرى: التكرر يوجب التأكد و لكن فى النفس شىء و هوان مقتضى اطلاق الدليل تعدد الايلاء ولا دليل على تداخل 
الاسباب فيصدق ان زيدا آلى من امرأته مرتين لكن الظاهر انه خلاف الاجماع اذ على هذا يلزم انه لو حلف على شىء مرتين 
ثم حنث مرتين تجب عليه الكفاره مرتين و هل يمكن الالتزام بهذا اللازم. 


ربيع الثانى من سنه 6٠‏ بعد الهجره على مهاجرها و آله آلاف التحيه و الثناء و اللعن على أعدائهم أعداء اللّه 


00 الوسائل الباب ١6‏ من ابواب العيوب و التدليس الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 2١م‏ 
[كتاب اللعان] 


كتاب اللعان و سببه قذف الزوجه بالزنا مع ادعاء المشاهده و عدم البينه )١(‏ و فى ثبوت اللعان بانكار و لد يلحق به ظاهرا بدون 
القذف اشكال (5) و يشترط فى الملاعن و الملاعنه التكليف (0. 


قال فى الجواهر زلا عرتي: اللعات بالقتدت الاطل وس الدوضه احص غير النشنيوو الوا البدعول هيا نالزفا ملذتل أو 
دبرا عندنا بل عن الخللاف الاجماع عليه خلافا لأبى حنيفه فنفاه فيه مع دعوى المشاهده و عدم البينه) الخ .)١١‏ 


0 االسما ل ا وك دين 2:2 الا مقع بين رج ند اد 


لاس عو ير 
شهّداءً إلا أَنْفسْهُمْ ."١‏ 


(1) يستفاد من حديث أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يقع اللعان حتى يدخل الرجل بامرأته و لا تكون اللعان الا 
بنفى الولد «) انحصار اللعان بنفى الولد فيكون الحديث مخالفا للقرآن فعليه يمكن أن يكون وجه الاشكال فى نظر الماتن ما 
ذكرنا اذ على تقدير صحه هذا التقريب لا يكون الحديث معتبرا و اللّه العالم. 


(5©) أما بالنسبه الى الملاعن فقد ادعى الاجماع بقسميه عليه و أما بالنسبه الى الملا-عنه فقال فى الجواهر: «لا خلاف كما لا 
اشكال فى أنه يعتبر فيها حال الملاعنه البلوغ و كمال العقل» انتهى و يمكن الاستدلال على المدعى بأن غير المكلف 


)١(‏ الجواهر ج 7ص ع 

(0) النور/ 8 

(9) الوسائل الباب 4 من ابواب اللعان الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 0117 


و سلامه المرأه من الصمم و الخرس )١(‏ و دوام النتكاح () و الدخول (*) و صورته ان يقول الرجل: اشهد بالله انى لمن 
الصادقين فيما قلته عن هذه المرأه أربع مرات و ان لعنه اللّه عليه ان كان من الكاذبين ثم تقول المرأه أربع مرات: أشهد بالله انه 


لا عبره بعبارته فلا يترتب أثر على قوله فلاحظ. 


)١(‏ لاحظ ما رواه أبو بصير قال سئل ابو عبد الله عليه السلام عن رجل قذف امرأته بالزنا و هى خرساء صماء لا تسمع ما قال 
قال: ان كان لها بينه فشهدت عند الامام جلد الحد و فرق بينها و بينه» ثم لا تحل له أبداء و ان لم يكن لها بينه فهى حرام عليه ما 
أقام معها و لا اثم عليها منه .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه ابن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام فى 


رجل قذف امرأته و هى خرساء قال يفرق بينهما .)"١‏ 


و لاحظ ما رواه ابن مروان عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المرأه الخرساء كيف بلا عنها زوجها قال: يفرق بينهما ولا تحل له 
ابدا 0*0 فان المستفاد من من هذه النصوص ان اللعان لا يتحقق مع كون المرأه صماء أو خرساء. 


(0) لاحظ حديث ابن أبى يعفور عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يلاعن الرجل المرأه التى يتمتع منها «©) و حديث ابن سنان 
عن ابى عبد اللّه قال: لا يلاعن الحر الامه و لا الذميه و لا التى يتمتع بها 0. 


دل فل الددفن حيله 2 التصوض: قينا مارزواء أبن افد عرو أن حك الله 


() الوسائل الباب من ابواب اللعآن الحديك::* 


(9اتقن المصدر الحدية: ١‏ 


قمًى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1578‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠‏ ص: ١17‏ 


(9) نفس المصدر الحديث: ؟ 
(©) (5 و 8) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب اللعان الحديث: ١‏ و” 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠‏ ص: 61١8‏ 


لمن الكاذبين و ان غضب الله عليها ان كان من الصادقين .)١(‏ 


عليه السلام قال: لا يقع اللعان حتى يدخل الرجل بأهله .)١١‏ 


و منها: ما رواه ابن أبى عمير عن بعض اصحابه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يقذف امرأته قبل أن يدخل بها قال: 
يضرب الحد و يخلى بينه و بينها ؟. 


و منها: ما رواه محمد بن مضارب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: من قذف امرأته قبل أن يدخل بها جلد الحد و هى امرأته *. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى 


جعفر عليه السلام قال: لا تكون الملاعنه و لا الايلاء الا بعد الدخول . 

و منها: ما رواه ابو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يقع اللعان حتى يدخل الرجل بامرأته 0. 

ا ا شي الك في اشرق رولك علي الجلاقى قوله تعالى و الَينَ يَدْمُونَ 

لا 

لجف ولع ين لهع شهاه إل أشعهم قكلاء هُ أَحَدِهِمٍ دي َِاداتِ لله لم الصَاوقين و لايس الخاوز 
, لا لا 

كان م الكاذيين و يَدروًعَنّها لات أَنْ تَمْهَدَ أذ قات لله هلم الكاؤبيق و الام أنَّ عَضَبِ الله عليه إنْ كان مِنَ 

ل 

الصَادقِينَ» *. 


و يدل على المدعى أيضا ما رواه عبد الرحمن قال: ان عباد البصرى سأل أبا عبد الله عليه السلام و أنا عنده حاضر كيف يلاعن 
الرصسل المزاه) ققالن :اخ هذ من المسلمية أن رسول اللسطالى اللوعلية و الة قال يا رفول الله اواك وان 


3101© الونائل !الاب "امن انؤات اللقان الحدرك: اوفرع 
(09:(و لتقن المصدز الحديت تو واء 

(") (©) النور/ © الى 4 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 019 


فتحرم عليه أبدا )١(‏ و يجب التلفظ بالشهاده (؟) و قيامهما عند التلفظ (0. 


رجلا دخل منزله فرأى مع امرأته رجلا يجامعها ما كان يصنع؟ فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه و آله فانصرف الرجل و 
كان ذلك الرجل هو الذى ابتلى بذلك من امرأته قال: فنزل الوحى من عند الله عز و جل بالحكم فيهاء قال: فأرسل رسول الله 
صلى الله عليه و آله الى ذلكك الرجل فدعاه 


فقال: أنت الذى رأيت مع امرأتكك رجلا؟ فقال: نعم فقال له: انطلق فائتنى بامر أتكك فان الله عز و جل قد أنزل الحكم فيكك و 
فيها قال: فاحضرها زوجها فوقفها رسول الله صلى الله عليه و آله و قال للزوج أشهد اربع شهادات بالله انكك لمن الصادقين فيها 
رميتها به قال: فشهد قال ثم قال رسول الله أمسكك و وعظه ثم قال: اتق الله فان لعنه اللّه شديده, ثم قال: أشهد الخامسه ان لعنه 
الله عليك ان كنت من الكاذبين قال: فشهد فأمر به فنحى ثم قال عليه السلام للمرأه اشهدى اربع شهادات بالله ان زوجكك لمن 
الكاذبين فيما رماكك به قال: فشهدت ثم قال لها: امسكى فوعظها ثم قال لها اتقى الله فان غضب الله شديد ثم قال لها اشهدى 
الكاميية عقي اللمعليكة إن كان :روجكف سر الماذفتن فته ونا كم يقال سودت قال فرق بعهما و قال الفياالا ككينا 
بنكاح ابدا بعد ما تلاعنتما .)١١‏ 


)١(‏ لاحظ ذيل حديث عبد الرحمن فان المستفاد منه الحرمه الأبديه. 


(*) لاحظ ما رواه على بن جعفر عن اخيه أبى الحسن عليه السلام فى حديث قال: سألته عن الملاعنه قائما يلاعن أم قاعدا؟ قال 
الملاعنه و ما اشبهها من قيام ."١‏ 


00 الوسائل الباب ١‏ من ابواب اللعان الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .ا ص: 6٠١‏ 


و بدء الرجل )١(‏ و تعيين المرأه (؟) و النطق بالعربيه مع القدره (") و يجوز غيرها مع التعذر (6) و البدأه بالشهاده ثم باللعن فى 
الرجل و المرأه تبدأ بالشهاده ثم بالغضب (2) و يستحب جلوس الحاكم مستدبر القبله و وقوف الرجل عن 


بميقه و الهراه عن شاه (©). 


)١(‏ يستفاد من الكتاب و السنه و العرف ببابكك و قد صرح به فى حديث ابن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الملاعن 
والملاعنه كيف يصنعان قال: 


يجلس الامام مستدبر القبله يقيمهما بين يديه مستقبل القبله بحذائه و يبدأ بالرجل ثم المرأه و التى يجب عليها الرجم ترجم من 
ورائها ولا ترجم من وجههاء لأن الضرب و الرجم لا يصيبان الوجه يضربان على الجسد على الاعضاء كلها .)١١‏ 


() لاحظ ما رواه ابن الحجاج 07١‏ قال فيه اربع شهادات بالله انكك لمن الصادقين فيها رميتها به فلا بد من تعيين المرمى بها 
بالقذف. 


(9) كما ورد بها فى الكتاب و السنه و الفتاوى. 


() كما جاز فى غير هذا المورد مع التعذر و بعباره اخرى: تقريب المدعى ان المستفاد من الشريعه المقدسه انه يجوز النطق بغير 
العربيه فى هذه الموارد اذا لم يكن الناطق قادرا على التلفظ بالعربى. 


(0) كما فى الكتاب و السنه و الفتاوى. 


(9) تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه البزنطى أنه سأل ابا الحسن الرضا عليه السلام فقال له: اصلحك الله كيف 
الملاعنه؟ قال يقعد الامام و يجعل ظهره الى القبله و يجعل الرجل عن يمينه و المرأه و الصبى عن يساره 5" 


(1) تسن المصدو القبل يق 

(0) لاحظ ص: 018 و واه 

(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اللعان الحنايث: ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 07١‏ 


و حضور من يستمع اللعان )١(‏ و الوعظ قبل اللعن و الغضب (2) و لو اكذب نفسه بعد اللعان فلا يحد للقذف و لم يزل التحريم 
© 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم "١١‏ و منها ما رواه احمد بن محمد 


بن أبى نصر قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام كيف الملاعنه؟ فقال: يقعد الامام و يجعل ظهره الى القبله و يجعل الرجل 


عق نميه و الم ره ع بساره (1). 
و الظاهر من هذه الروايات الوجوب و لا يبعد أن يكون وجه رفع اليد عن الظهور بلحاظ الاجماع على عدم الوجوب. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «و من الندب أيضا أن يحضر من يسمع اللعان جماعه غير الحاكم من الأعيان و الصلحاء فان ذلكك أعظم 
للأمر) الخ 7 


ه64 لاحظ ما رواه عبك الرحمن 69 


(*) خلافا لبعض العامه على ما نقل حيث قال يجوز تجديد الزوجيه و الحق ما أفاده فى المتن فان مقتضى النص انه باللعان تحرم 
عليه ابدا كما ان مقتضى الايه الشريفه عدم الحد بعد تحقق اللعان مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد 
الله عليه السلام فى رجل لا عن امرأته و هى حبلى ثم ادعى ولدها بعد ما ولدت و زعم أنه منه» قال: يرد اليه الولد و لا يجلد 


لأنه قد مضى التلاعن «0)») 


و أما حديث محمد بن الفضيل عن أبى الحسن قال: سألته عن رجل لا عن امرأته و انتفى من ولدها ثم اكذب نفسه هل يرد عليه 
ولده؟ فقال: اذا اكذب نفسه 


1 لالط عب أن 
(؟) الوسائل الباب ١‏ من أبواب اللعان الحديث: ه 
(*) الجواهر ج ”اص ١ع‏ 

(ع) لاحظ ص: 018و 019 

(0) الوسائل الباب © من ابواب اللعان الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 077 


و فى أثنائه يحد و لا تثبت احكام اللعان )١(‏ و يرثه الولد مع اعترافه بعد اللعان (؟) و لا يرثه الاب و لا من يتقرب به ("). 


جلد الحد ورد عليه ابنه 


ولا ترجع اليه امرأته ابدا ١١‏ الدال على أنه يحد بعد تكذيب نفسه فلا اعتبار بسنده بمحمد بن فضيل. 


)١(‏ لعدم تماميه الموضوع فيحد للقذف مضافا الى النص لاحظ ما رواه ابن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا قذف 
الرجل امرأته ثم اكذب نفسه جلد الحد و كانت امرأته و ان لم يكذب نفسه تلاعنا و فرق بينهما 7). 


(0) لاحظ ما رواه الحلبى ") و مارواه ابن مسلم و ما رواه زراره 89 


(*) بمقتضى جمله :من النصوص منها: ما رواه ابو بضير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ابن الملاعته ينسب الى امه و يكون 
امره و شأنه كله اليها «©). 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ولد الملاعنه من يرثه قال: امه قلت: فان ماتت 


اخواله 2. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الملاعن ان أكذب نفسه قبل اللعان ردت اليه امرأته و ضرب الحد و ان 
لاعن لم تحل له ابدا و ان قذف رجل امرأته كان عليه الحد و ان مات ولده ورثه اخواله فان ادعاه ابوه لحق به و ان مات 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ع 

(9) تفن المضداى الجسديف: م 

(9) لاحظ ذيل هذه الصفحه 

(©) الوسائل الباب ” من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: ” و 5 
(0) (ه و ©) الوسائل الباب ١‏ و" من هذه الابواب الحديث: 8و ” 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 077 


ولو اعترفت المرأه بعد اللعان اربعا ففى الحد تردد )1١(‏ و الاظهر العدم (؟) و لو ادعت المرأه المطلقه 


الحم من 'قائكر الدككزلقاقاميك يقد بارخاء اندر فالاقرت قوت اللعاق ود الله العالم بحقائق الاحكام (). 


ورثه الابن و لم يرثه الأب .)١١‏ 
)١(‏ من أن اللعان اسقط الحد عنها بمقتضى النص لاحظ حديث الحلبى قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لا عن امرأته و هى حبلى قد استبان حملها و انكر ما فى بطنها فلما وضعت ادعاه و أقر به 
و زعم أنه منه قال: فقال: يرد اليه ولده و يرثه و لا يجلد لأن اللعان قد مضى "١‏ و من أن الاعتراف بالخيانه بعد اللعان يبطله فان 
اقرار العقلاء نافذ. 


(1) لو تم اجماع تعبدى على عدم الحد فهو و الا يشكل الجزم به لما مر آنفا من بطلان حكم اللعان بالاقرار و الاعتراف الا أن 
يقال ان المستفاد من النص ان التكذيب لا يؤثر فلا مجال لتأثير الاقرار فلاحظ. 


(*) لاحظ ما رواه على بن جعفر عن اخيه ابى الحسن عليه السلام فى حديث قال: سألته عن رجل طلق امرأته قبل أن يدخل بها 
فادعت أنها حامل فقال: ان اقامت البينه على أنه أرخى عليها سترا ثم أنكر الولد لا عنها ثم بانت منه و عليه المهر كملا 70. 


و الحمد للّه وله الشكر و قد وقع الفراغ من كتابه كتاب اللعان فى يوم السبت الخامس و العشرين من شهر ربيع الثانى من سنه 
1٠١‏ 


١ الوسائل الباب 7 من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث:‎ )١1( 
5 الوسائل الباب © من ابواب اللعان الحديث:‎ )( 

(*) الوسائل الباب ” من ابواب اللعان الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 075 


[كتاب العتق] 


اشاره 
كتاب العتق و فيه فصول 


[الفصل الأول فى الرق] 


الفصل الاول فى الرق و يختص الاسترقاق باهل الحرب و بأهل الذمه ان اخلوا بالشرائط على تفصيل فى محله فان أسلموا بقى 
الرق بحاله فيهم و فى أعقابهم و يحكم على المقر بالرقيه مختارا بالغا و لا يقبل قول مدعى الحريه اذا كان يباع فى الاسواق الا 
ببينه و لا يملكك الرجل و لا المرأه احد الابوين و ان علوا و الاولاد وان نزلوا ولا يملكك الرجل المحارم بالندسب من النساء و لو 
ملك احد هؤلاء عتق و حكم الرضاع حكم النسب. 

[الفصل الثانى فى صيغه العتق] 

الفصل الثانى فى صيغه العتق و الصريح: انت حرء و فى لفظ العتق اشكال اظهره الوقوع به و لا يقع بغيرهما و لا بالاشاره و الكتابه 
مع القدره و لا يقع معلقا على شرط و لا-فى يمين كما اذا قال ان كلمت زيدا فعبدى حر على نحو ما سبق فى المظاهر و لو 
شرط مع العتق شيئا من خدمه و غيرها جاز و يشترط فى المعتق البلوغ و يشترط الاختيار و القصد و القربه و يشترط فى المعتق 
بالفتح الملكك و فى اشتراط اسلامه اشكال و الاقرب العدم و يكره عتق المخالف و يستحب أن يعتق من مضى عليه فى ملكه 


سبع سنين فصاعداء و لو اعتق ثلث عبيده استخرج بالقرعه؛ و لو اعتق 
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بعض عبده عتق كله؛ و لو كان له شريكك قوم عليه حصه شريكه. و لو كان معسرا سعى العبد فى النصيبء و لو اعتق الحبلى 
فالوجه تبعيه الحمل لهاء و عمى المملوكك و جذامه و تنكيل المولى به» و كذا اسلام العبد و خروجه عن دار الحرب قبل مولاه 
اسباب العتق و 


كذا الاقعاد على المشهور المدعى عليه الاجماع و يحتمل ذلك فى الجنون لو مات ذو المال و له وارث مملوكك لا غير اشترى 
من مولاه و اعتق و أعطى الباقى» و لا فرق بين المملوك للواحد و المتعدد. 


[الفصل الثالث فى التدبير] 


الفصل الثالث فى التدبير و هو أن يقول: انت حر بعد وفاتى» و نحو ذلك مما دل صريحا على ذلكك من العبارات من الكامل 
القاصد فيعتق من الثلث بعد الوفاه كالوصيه و له الرجوع متى شاءء و هو متأخر عن الدين» و لو دبر الحبلى اختصت بالتدبير دون 
الحمل فلا يدبر بمجرد تدبيرها هذا فيما اذا لم يعلم المولى بحملها و الا فلا تبعد التبعيه» أما لو تجدد الحمل من مملوكك بعد 
التدبير فانه يكون مدبرا و حينئذ يصح رجوعه فى تدبير الام ولا يصح رجوعه فى تدبير ولدها على الاقوى و ولد المدبر المولود 
بعد تدبير أبيه اذا كان ممل وكا لمولاه مدير و لا يبطل تدبير الولد بموت أبيه قبل مولاه و ينعتقون من الثلث فان قصر استسعوا. و 
اباق المدير أبطال لتدبيرة و تدبير اولادة الذين 
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[الفصل الرابع فى الكتابه] 


الفصل الرابع فى الكتابه و هى قسمان: مطلقه و مشروطه فالمطلقه ان يقول لعبده أو أمته: كاتبتكك على كذا على ان تؤديه فى 
نجم كذاء اما فى نجم واحد او نجوم متعدده فيقول العبد: قبلت» فهذا يتحرر منه بقدر ما يؤدى و ليس له و لا لمولاه فسخ الكتابه 
وان عجز بفكك من سهم الرقاب و فى وجوب ذلكك تأملء و ان اولد من مملوكه تحرر من اولاده بقدر ما فيه من الحريه وان 
مات و لم يتحرر منه شىء كان ميراثه للمولى؛ و ان تحرر منه شىء كان لمولاه من ماله بقدر الرقيه و لورثته الباقى و يؤدون ما 
بقى من مال الكتابه ان كانوا تابعين له فى الحريه و الرقيه و لو لم يكن له 


مال سعى الاولاد فيما بقى على أبيهم و مع الاداء ينعتق و لو اوصى او اوصى له بشى ء صح بقدر الحريه و كذا لو وجب عليه 
حد ولو وطأ المولى امته المكاتبه حد بنصيب الحريه (و أما) المشروطه فان يقول المولى بعد ذلكك فان عجزت فانت رد فى 
الرق و هذا لا يتحرر منه شى ء إلا بأداء جميع ما عليه فان عجز رد فى الرق» و حد العجز أن يؤخر نجما عن وقته لاعن مطل الا 
ان يكون الشرط عدم التأخير مطلقاء و المدار فى جواز الرد عدم القيام بالشرط و يستحب للمولى الصبر عليه 
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ولا بد فى المولى من جواز التصرف و فى العبد من البلوغ و كمال العقل و فى العوض من كونه دينا مؤجلا على قول عينا كان 
او منفعه كخدمه سنه معلوما مما يصح تملكه. و اذا مات المكاتب فى المشروطه بطلت الكتابه و كان ما له و اولاده لمولاه و 
ليس للمكاتب ان يتصرف فى ماله بغير الاكتساب الا باذن المولى و ينقطع تصرف المولى عن ماله بغير الاستيفاء باذنه» و لو وطأ 
مكاتبته فلها المهر و ليس لها ان تتزوج بدون اذن المولى و اولادها بعد الكتابه مكاتبون اذا لم يكونوا احرارا كما اذا كان زوجها 


حرا .)١(‏ 
[كتاب الآيمان و النذر و العهد] 

اشاره 

كتاب الايمان و النذر و العهد و فيه فصول: 
[الفصل الأول فى اليمين] 


الفعتل الآولاق السيع ففقد البسين :الله باسماتة المتفصية أو ينا ول عليةتهزة وغلةميا تضرف اليه 67 


)١(‏ وحيث ان احكام العتق خارجه عن محل الابتلاء فى هذه الأعصار لا نتعرض لشرح ما أفاده الماتن فى المقام و اللّه المستعان 
و عليه التوكل و التكلان. 


(؟) بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه- كما فى الجواهر- مضافا الى جمله من النصوص منها: 


ب ]0 0 ا 
منها: ما رواه على بن مهزيار قال: قلت لأبى جعفر الثانى عليه السلام: قول الله عز و جل (وَ الئل إذا يَْشْلا وَ انار إذا تَجَلَىا و 
دعرو جلو اقم ذا عر دو ما أشيدهقا ففال: ا اللاعراو حل ينيعي مق خلق عاو لبس النظلقه أن 
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يقسموا الا به عز و جل .)١١‏ 


و منها: ما رواه الحسين زيد عن الصادق عليه السلام عن آبائه عن النبى صلى الله عليه و آله فى حديث المناهى انه نهى أن 
يحلف الرجل بغير الله و قال: من حلف بغير الله فليس من الله فى شىء و نهى أن يحلف الرجل بسوره من كتاب الله عز و جل 
وقال: من حلف بسوره من كتاب الله فعليه بكل آيه منها كفاره يمين فمن شاء بِرّ و من شاء فجر و نهى أن يقول الرجل للرجل: 
لاو حياتكك و حياه فلان .)75١‏ 


7 5 ع 5 97 سل ص لا 4 2 لا 
و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: قول الله عز و جل: «وَ اللثل إذا يَعْسْلِعْ وَ النْجْم إذا مَوى» و ما 
أشبه ذلك فقال: ان لله عز و 


جل أن يقسم من خلقه بما شاء و ليس لخلقه أن يقسموا الا به 070. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا أرى للرجل أن يحلف الا باللّه فأما قول الرجل: لا أب لشانيكك فانه 
قول اهل الجاهليه و لو حلف الرجل بهذا او اشباهه لترك الحلف باللّه و اما قول الرجل: يا هناه و يا هناه فانما ذلكك لطلب الاسم 
ولاارى به بأسا و اما قوله: لعمرو اللّه و قوله: لاهاه فانما ذلك باللّه عز و جل «6». 


و منها: ما رواه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا أرى للرجل أن يحلف الا باللّه و قال: قول الرجل حين يقول: «لا بل 
لشامكي فاتماهو من قول الشاهليه و الو حلفت الثاس ديا وكتية لكف أن حلفم باللةه:رهاك 


() الوسائل الباف "من ابؤاب الايمان الحديت: ١‏ 
تفين المعيدر الخدت" 
(##انقون المعيدو الشرت؟ 
(9)كنون المعيدو الكندت: + 
(8) تفن المعيدو الشندت :3 
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و منها: ما رواه ميسره قال: ان امير المؤمنين عليه السلام مر برحبه القصابين بالكوفه فسمع رجلا يقول: لا و الذى احتجب بسبع 
طناق قال خحلكة بالندوه قال 1د نكن أن ررك الا د شح وال سطع هو نت ع اله اعون ناكف عن تمض ا اموز 
الملاسة #قال: لالاكة علفة شير الله 


0 0 
و منها: ما رواه زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله لا يؤْمِنٌ أكتَرْهُمْ بالل إِلَا وَ هُمْ مُشْركونَ» قال: من ذلك قول 
الرجل: لا و حياتكك .)373١‏ 


و منها: ما رواه أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


شركك طاعه قول الرجل لا و الله و فلان الحديث «”). 
و منها: ما رواه عبد الله ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال: 
البمين التى تكفر أن بقول الزجل :لا و الله و نحو :ذ لكك :60). 

5 لا 2. 0 8 
و منها: ما رواه العلاء قال: سألته عن قوله «فلا اقِسِمم بمواقع النجوم» قال: 
اعظم اثم من حلف بها «8). 


فان التيعفاة مح هده التضو ين اله امد من العقاك انين أن يكو اللو مقتهين اطلاقها كنانة مدق ختر ان" البمين باللديق نا 
حديث السكونى عن جعفر عن ابيه عن على عليه السلام قال: اذا قال الرجل: أقسمت أو خلفت فليس بشى ء حتى يقول: أقسمت 
و الله «©». الدال على لزوم كون القسم 


(0)انت التفدر الحديفة: 4 

(9)القبن المضدر الحديت» ١1‏ 

6 قبن المصدرز الحدية: 17 

(6)القين المصدر الحديت: 1 

(8) قبن المضدر الحديت> ١6‏ 

(2) الوشائل' البات دعق ابوات الأنمان الحويث :م 
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و كذا ممالا ينصرف اليه على الاحوط )١(‏ ولا ينعقد بالبراءه منه أو من احد الانبياء و الائمه عليهم السلام (؟) و يحرم اليمين 
بقاعك الاخوط (). 


بلفظ الجلاله فلا يترتب عليه أثر لضعف سنده فلاحظ. 


(1) ان تم المدعى بالإجماع فهو و لا فللمناقشه فيه مجال فانه مع صدق العنوان و هو عنوان القسم به تعالى لا وجه للإشكال اذ 


مقتضى اطلاق النصوص كفايه هذا العنوان فلاحظ. 


(9) بالاسخلاق ولة#اشكال< كما الجواهرك و" الوبجد قي ال التيشاديتى اصوصن كماامر ان الس الشرعئ .ما نكو اللد فاه 
يكون غيره يمينا شرعا و لكن المستفاد من روايه محمد بن يحيى قال: كتب محمد بن الحسن الى ابى 


محمد عليه السلام: رجل حلف بالبراءه من الله و رسوله فحنث ما توبته و كفارته؟ فوقع عليه السلام: يطعم عشره مساكين لكل 
مسكين مد و يستغفر اللّه عز و جل 2١١‏ انعقاده فيشكل الجزم بعدمه الا أن يتم الأمر بالإجماع و التسالم و الله العالم. 


(؟) قال فى الجواهر: «لا خلا-ف فى أنه يأثم و لو كان صادقا بل و لا اشكال» الخ و استدل على المدعى بجمله من النصوص 
منها: ما رواه ابن أبى عمير رفعه قال: سمع رسول الله صلى الله عليه و آله رجلا يقول: أنا برى ء من دين محمد فقال له رسول 
الله هكتى اللدعلهى لذو لكك اذا شعي مو مطحه قعل حرق هك كن قال فيا كلنه وميو ل الله صب اللدعلة يق ]نه 


حتى مات (3). 


و منها: ما رواه يونس بن ظبيان قال: قال لى: يا يونس لا تحلف بالبراءه منافاته من حلف بالبراءه منا صادقا كان او كاذبا فقد برئ 
منا (). 


١ من ابواب الكفارات الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١( 
١ (؟) الوسائل الباب 7 من ابواب الايمان الحديث:‎ 
١ ()اتفبين المصدر السديت‎ 
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و يشترط فى الحالف التكليف و القصد و الاختيار .)١(‏ 


و منها: مرسل الصدوق قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من برئ من الله صادقا كان او كاذبا فقد برئ من الله »١١‏ و 
لكن النصوص الداله على الحرمه ضعيفه سندا و لا يبعد أن يكون الوجه فى بناء الماتن الحكم على الاحتياط ما ذكر. 


(1) بلا خلاف ولا اشكال- كما فى الجواهر- مضافا الى ما ورد فى غير البالغ من كون عمده و خطائه واحد )'١‏ و 


مضافا الى حديث رفع الاكراه «) المقتضى لااشتراط الاختيار و مضافا الى قوله تعالى: «لا يواخ كم اللهُ باللُْو فى نانك * 
89). 


الاجاتاى لعي رازه ل مقا عد اروز مات ور انار أي ليلا اللطاطم قات سمعته يقول : فى قول 
لله عز و جل: ١ل‏ بوذكم الله الَو فى أَطلايكم» . * قال: اللغو قول الرجل: لا و الله و بلى و الله ولا يعقد على شىء «2). 


و ما رواه عقبه بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل كان له على رجل دين فلزمه فقال الملزوم: كل حل عليه حرام ان 
برح حتى يرضيكك فخرج من قبل أن يرضيه و لا يدرى ما يبلغ يمينه و ليس له فيها نيه فقال: ليس بشىء «2. 


ع ع بل 3 لا لا و م 
ومارواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل: «لا يؤْاخذ كم * 


(انشئ السددو الس 

(0) الوسائل البات: 1١‏ مق آبزات العافلة الحدرت: * 

(8) الؤسائل البّات 17 مق ارات الأسماق العديت: ١١‏ 

(©) البقره/ 75١80‏ و المائده/ 4/ 

(8) الزسائل الات #الامق آيزات الأساة الحديت: ١‏ 

فون سير لخي 
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و يصح من الكافر .)١(‏ 

لس 

الله باللَغْو فى أيطانِكغ) * قال: هو لا و اللّه و بلى و الله ."1١‏ 

و مارواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قوله تعالى: 
0 , لا 0 

«وَ لا تَجْعَلوا اللَهَ عُوْضَهٌ ِأطانِكم) قال: هو قول الرجل لا و اللّهِ و بلى و الله «*) 


لا 
8 5 لا لا 8ه | سي القن 2 ِ 5 
و ما رواه ابو الصباح قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن قوله: ١لا‏ يُوَاخذٌكمٌ اللَهُ اللو فى أَبطانكة» * قال: هو لا و الله 


ويكلن نو اللددو كلو الله لا "رعق عليها أو لا تاقد على لقت ع نزلاوافلزة أثر للش ناز ففيناء 


(1) و عليه اكثر المتأخرين- على ما فى الجواهر- و يمكن الاستدلال على المدعى باطلاق الأدله كتابا و سنه بعد الالتزام بكون 
الكافر مكلفا بالاصول بالاضافه الى عموم قوله صلى الله عليه و آله: البينه على المدعى و اليمين على المدعى عليه ©. 


و بالاضافه الى النصوص الوارده فى حكم حلف الكافر بغير الله لاحظ ما رواه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
لا يحلف اليهودى و لا النصرانى و لا المجوسى بغير الله عز و جل يقول: «فاحكم بينهم بما أنزل الله «2. 


و ما رواه جراح المدائنى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يحلف بغير الله و قال: اليهودى و النصرانى و المجوسى لا 
تحلفوهم الا باللّه عز و جل «2. 


و ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن اهل الملل يستحلفون 


لتقن المسد الشوت م 

(لاثقين المسدر الخنيك» 

(ماتقين ايدو الخدية اه 

() الوسائل الباب ”من ابواب كيفيه الحكم و الدعاوى الحديث: 0 
(8) الوسائل اناف “امن آيوات الأماة الحديت: ١‏ 

(#) تون اندر الشدية؟ 
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وانما ينعقد على فعل الواجب أو المندوب أو المباح مع الاولويه أو تركك الحرام أو ترك المكروه أو تركك المباح مع الاولويه 
)١(‏ ولو تساوى متعلق اليمين و عدمه فى الدين و الدنيا فالاظهر وجوب العمل بمقتضى اليمين (2). 


فقال: لا تحلفوهم الا باللّه عز و جل .)١١‏ 


و ما رواه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته هل يصلح لأحد أن 


يحلفق أحدا من اليهود و النصارى و المجوسى بآلهتهم؟ قال: لا يصلح لأحد أن يحلف احدا الا بالله عز و جل ١؟).‏ 


و ما رواه الحلبى قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن اهل الملل كيف يستحلفون؟ فقال: لا تحلفوهم الا باللّه 19 و قال فى 
الجواهر: «لا قائل بالفصل بين المقامين». 


)١(‏ بلا كلام ولا اشكال فان انعقاد اليمين فيما يكون متعلقه راجحا من الواضحات التى لا ريب فيها. 


(1) لا يبعد ان المستفاد من النصوص ان اليمين اذا كان متعلقه مرجوحا لا ينعقد و الا ينعقد لاحظ حديث سعيد الأعرج قال: 
سألت ابا عبد الله عليه السلام عن الرجل يحلف على اليمين فيرى ان تركها أفضل و ان لم يتركها خشى أن يأثم أ يتركها؟ قال: 
أما سيعت فول وتو نلعيل اللدعلية ىله اذادن] مك عتراس لسكة فزعي لقان التمعقاف هذا الذي اذ علق اذا 


كان مرجوحا 


()انفين المعيلان السويف 8 
(#اأتفين الوسلاو السويتف 8 
(#اقين المسلاو السرديت: 8 
(9» الوشائن لاهن اوات الأرياة اليك 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 76م 


لا ينعقد و الا ينعقد. 


و لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: ليس كل يمين فيها كفاره اما ما كان منها 
مما أوجب الله مليكك أن تفعله ذ فحلفت أن لا تفعله فليس 2 عليكك فيه الكفاره و أما ما لم يكن مما أوجب الله عليكك أن تفعله 
فحلفت أن لا تفعله ثم فعلته فعليكك الكفاره .)١١‏ 


و مارواه زراره عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عما يكفر من الايمان فقال: ما كان عليكك أن تفعله فحلفت أن لا تفعله 
ا 


فليس عليكك شى ء اذا فعلته و ما لم يكن عليكك واجبا أن تفعله فحلفت أن لا تفعله ثم فعلته فعليكك الكفاره 3١‏ فان المستفاد 
منهما باطلاقهما انعقاد اليمين فيما يكون طرفاه متساويين. 


و يستفاد من حديث حمران قال: قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام اليمين التى تلزمنى فيها الكفاره فقالا: ما حلفت 
عليه مما لله فيه طاعه أن تفعله فعليه فيه الكفاره و ما حلفت عليه مما لله فيه المعصيه فكفارته تركه و ما لم يكن فيه طاعه و لا 


معصيه فليس هو بشى ء 230)» انه لا ينعقد اذا كان متعلقه مباحا و هذه الروايه ضعيفه سندا بحمزه بن حمران. 


و أما حديث ابى الربيع الشامى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تجوز يمين فى تحليل حرام و لا تحريم حلال و لا قطعيه 


رحم (59). 


و حديث عبد الله بن سنان قال: سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: لا تجوز 


3 الوشائل الات © اهن آبوات الأرماة الحدايتك؟؟ 
لأسي التصدى السنيع + 
لاقي المصدى السنرت ؟ 
(9» الرشائل الات الأ سعابوات الأرياة الحنية* 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 0760 


يمين فى تحليل حرام و لا تحريم حلاءل و لا قطعيه رحم ١١‏ الدالان على عدم انعقاد اليمين اذا كان محرما للحلال فكلا هما 
ضعيفان سندا اما الأول فبأبى الربيع و اما الثانى فبمعلى بن محمد و الوشاء. 


و أما النصوص الداله على عدم انعقاد اليمين اذا لم تكن له تعالى فلا ترتبط بالمقام لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه 
السلام قال: كل يمين لا يراد بها وجه اللّه فى طلاق أو عتق فليس بشىء .27١‏ 


و ما رواه أيضا عن ابى 


عبد الله عليه السلام فى حديث قال: كل يمين لا يراد بها وجه اللّه عز و جل فليس بشى ء فى طلاق أو عتق [أو غيره] «7. 
و ما رواه صفوان الجمال عن أبى عبد الله عليه السلام ان المنصور قال له: 


رفع إلى ان مولاكك المعلى بن خنيس يدعو إليكك و يجمع لكك الأموال فقال: و الله ما كان فقال: لا ارض منكك الا بالطلاق و 
العتق و الهدى و المشى فقال: أبا الأنداد من دون الله تأمرنى أن أحلف؟ انه من لم يرض باللّه فليس من الله فى شى ء الحديث 
89). 


وغبرها انمد كوويفى الناكن :ذفن ابوات الاكاق كان الستعاد مع تلك التعنوصن اندلا بد أن تكواة العدة الله خبالى مضافا 
الى القطع بعدم اشتراط كون متعلق اليمين امرا قريبا فالنتيجه ان ما أفاده تام. 


(49) نشي المعضدر الغنات: ؟ 

(0) الوؤسائل الات مق ابؤات الأيمان الحديت: ١‏ 
انين الصيدو الخرديت 7 

(كاتنون ايدو الشت م 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 0*2 


ولا شاق ا بففل العيونو مق ينين المتاقدة كما اذا قال والله لشعلة: 0 


ان أبى كان يحلف على بعض امهات أولاده أن لا يسافر بها فان سافر بها فعليه أن يعتق نسمه تبلغ مائه دينار فأخرجها معه و 
أمرنى فاشتريت نسمه بمائه دينار فاعتقها 01١‏ فلا بد من رد علمه الى أهله و اللّه العالم. 


(1) ادعى عليه الاجماع و هذا حكم على طبق القاعده الأوليه اذ لا وجه للإلزام ولا مقتضى له لا بالنسبه الى الغير كما هو واضح 
ولا بالنسبه الى الحالف اذ فعل الغير لا 


يكون فعله و لا دليل على انعقاد اليمين بالنسبه الى فعل الغير و لو كان تحت اختيار الحالف مضافا الى جمله من النصوص: 


منها: ما رواه حفص و غير واحد من اصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال سئل عن الرجل يقسم على اخيه قال: ليس عليه 
شى ء انما أراد اكرامه .)5١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألته عن الرجل يقسم على الرجل فى الطعام ليأكل هل عليه فى ذلكك 
الكفاره؟ و ما اليمين التى تجب فيها الكفاره؟ فقال: الكفاره فى الذى يحلف على المتاع أن لا يبيعه و لا يشتريه ثم يبدو له فيكفر 
عن يمينه الحديث 279. 


و منها: ما رواه أيضا قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يقسم على الرجل فى الطعام يأكل هل عليه فى ذلكك كفاره؟ 
قال: لا «©» و منها غيرها 


الوشائلن الات :1 مخ ابوات الخرياة العني ف 
() الوشائل الاب عن ابوات الأرماة الحديك»؟ 
لاض المصيلى الحنرت + 

تين المصن السنيف ا 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: /"ا0 


ولا بالماضى )١(‏ و لا بالمستحيل فلا يترتب اثر على اليمين فى جميع ذلكك (1) و لو تجدد العجز عن الممكن مستمرا الى 
انقضاء الوقت المحلوف عليه أو ابدا ان لم يكن له وقت انحلت اليمين (”) و يجوز أن يحلف على خلانف الواقع مع تضمن 
المصلحه الخاصه كدفع الظالم عن ماله أو مال المؤمن (6). 


المذكور فى الباب 57 من أبواب الايمان من الوسائل. 
)١(‏ عن الجواهر: انه عليه الاجماع بقسميه و لا مقتضى لانعقادها و ترتب كفاره عليها فيما يكون مخالفا مع الواقع. 


() فان الحلف عباره عن الالتزام بشى ء مقرونا بالقسم و 


الالتزام لا يتعلق الا بالأمر المقدور للملتزم كما هو ظاهر. 


(؟) لجمله من النصوص: منها: ما رواه اسماعيل بن سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام فى حديث قال: سألته عن 
رجل أحلفه السلطان بالطلاق أو غير ذلكك فحلف قال: لا جناح عليه و عن رجل يخاف على ماله من السلطان فيحلف لينجو به 
منه قال: لا جناح عليه و سألته هل يحلف الرجل على مال اخيه كما يحلف على ماله؟ قال: نعم .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو الصباح قال: و اللّه لقد قال لى جعفر بن محمد عليه السلام ان اللّه علم نبيه التنزيل و التأويل فعلمه رسول الله 


صلى الله عليه و آله عليا قال: و علمنا و الله ثم قال: ما صنعتم من شى ء أو حلفتم عليه من يمين فى تقيه فأنتم منه فى سعه .07١‏ 


000 الوسائل الباب ١‏ من ابواب الايمان الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: /07 


ولو مع امكان التوريه )١(‏ بل قد يجب الحلف اذا كان به التخلص عن الحرام أو تخليص نفسه أو نفس مؤمن من الهلاكك (7) و 
لو استثنى بالمشيئه 


عقف علن سالكقاى درك تلفت ده ينه فان لم تر أن ذلكك يرد شيئا فلا تحلف لهم .)١١‏ 


و منها: ما رواه السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: احلف بالله 
كاذبا و نج أخاكك من القتل .)7١‏ 


و منها: ما رواه مسعده 


و منها: ما رواه زراره قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام نمر بالمال على العشار فيطلبون منا أن نحلف لهم يخلون سبيلنا ولا 
يرضون منا الا بذلك قال: فاحلف لهم فهو احل «أحلى» من التمر و الزبد «5). 


و منها: غيرها المذكور فى الباب ١7‏ من ابواب الايمان من الوسائل فان المستفاد من هذه النصوص جوازه كاذبا فى هذه الموارد. 
)١(‏ للاطلاق المتعقد فى التصوص فلاحظ. 


() كمالو كان مقدمه للواجب فان مقدمه الواجب واجبه عقلا و الموارد المذكوره فى المتن من هذا القسم فيجب الحلف 
مقدمه للتخليص. 


” نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
نفس المصدر الحديث: ؟‎ )1( 
6 نفس المصدر الحديث:‎ )9( 
8 نفس المصدر الحديث:‎ )6( 
ص: 54م‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


اتلك السية كيا ذا اقال 1م شاه الله قا دان العلق :1 


)١(‏ الذى يختلج ببالى القاصر فى هذه العجاله ان مقتضى القاعده الاوليه الانعقاد اذ كل فعل من أفعال المكلف متوقف على 
مشيئته «و ما تشاؤون الا أن يشاء الله و لا يلزم الجبر الفاسد و أثبتنا فى بحث الجبر و الاختيار ان الحق انه لا جبر و لا تفويض بل 


و صفوه القول: ان الحالف جازم بالارتكاب و يحلف فلا مانع من الانعقاد هذا بحسب القاعده و اما بالنظر الى الدليل الثانوى 
فقال فى الجواهر »١١‏ فى هذا المقام: «و على كل حال فهو يوقف اليمين عن الانعقاد بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه 
عليه لو لم يكن المحلوف عليه الواجب أو المندوب أو تركك الحرام أو المكروه فلا يحنث حينثذ بالفعل المحلوف عليه و لا 
تلزمه الكفاره للنبوى 


المنجبر بما عرفت «من حلف على يمين فقال إن شاء الله تعالى لم يحنث» الى آخر كلامه مع رفع فى علو مقامه. 


و من الظاهر انه لا اعتبار بالنبوى مضافا الى أن مقتضى النبوى عدم انعقاده فى الصوره المفروضه على الاطلاق و مقتضى 
الاجماع المذكور فى كلام الجواهر التقييد بصوره خاصه و أما حديث السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير 
المؤمنين عليه السلام من استثنى فى اليمين فلا حنث و لا كفاره «7)» فلا اعتبار سنده. 


وأما حديث على بن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى عليه السلام قال: سألته عن الرجل يحلف على اليمين و يستثنى ما حاله؟ 
قال: هو على ما استثنى «27). فلا 


(0) ج- لا ص: 767 

(5) الوسائل البات :8" مق ابؤات الايمان الحديت: ١‏ 
انون الصيدو الخبدت 7 

مبانى منهاج الصالحينء ج ٠١‏ ص: 06٠‏ 


أما اذا كان قصده التبركك لزمت )١(‏ و لا-يمين للولد مع الاب ولا للزوجه مع الزوج و لا للعبد مع المولى (7) بمعنى ان للأب 
حل يمين الولد و للزوج حل يمين الزوجه و للمولى حل يمين العبد وان كان اليمين فى نفسه صحيحا فى الجميع قبل الحل () 
وانما تجب الكفاره بترك ما يجب فعله أو فعل ما يجب تركه باليمين (”) لا بالغموس و هى اليمين كذبا على وقوع أمر و قد 
يظهر من بعض النصوص اختصاصها باليمين على حق امرء أو منع حقه كذبا (2). 


دلبل على أن التراة منه المفيقة ,يإ الظاهر مه انه لو استيي الحالك: شا امن المحلوق عليه لا تتتعقد بالنسبة ال صووه الاستدداء 
فلا يرتبط بالمقام و اللّه العالم. 


)١(‏ كما هو ظاهر لوجود المقتضى و 


() لاحظ ما رواه منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله: لا يمين للولد مع والده 
ولا لمملوكك مع مولاه و لا للمرأه مع زوجها و لا نذر فى معصيه و لا يمين فى قطعيه رحم .)١١‏ 


(5) هذا خلاف ظاهر الروايه فان مقتضى ظاهرها عدم الانعقاد بلا اذن هؤلاء و الله العالم. 
(؟) و تفصيل الحال من هذه الجهه موكول الى كتاب الكفارات فانتظر. 


(5) قال فى مجمع البحرين: «اليمين الغموس بفتح الغين هى اليمين الكاذبه الفاجره التى يقطع بها الحالف ما لغيره مع علمه ان 
الأمر بخلافه و ليس فيها كفاره لشده الذنب فيها سميت بذلكك لأنها تغمس صاحبها فى الاثم ثم فى النار» الخ. 


000 الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الايمان الحديث: 57 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١5م‏ 


و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها مرسل على بن حديد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الايمان ثلاث: يمين ليس 
فيها كفاره و يمين فيها كفاره و يمين غموس توجب النار فاليمين التى ليست فيها كفاره الرجل يحلف على باب بر أن لا يفعله 
فكفارته أن يفعله و اليمين التى تجب فيها الكفاره الرجل يحلف على باب معصيه أن لا يفعله فيفعله فيجب عليه الكفاره و اليمين 
الغموس التى توجب النار الرجل يحلف على حق امرء مسلم على حبس ماله ."١١‏ 


و منها: ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل قيل له: فعلت كذا و كذا؟ 
فقال: لا 


و الله ها قملية و قن قمله فقال: 
كذبه كذبها يستغفر اللّه منها .07١‏ 


و منها: مرسل الصدوق قال: قال الصادق عليه السلام: اليمين على وجهين الى أن قال: و أما التى عقوبتها دخول النار فهو أن 
يحلف الرجل على مال امرء مسلم أو على حقه ظلما فهذه يمين غموس توجب النار و لا كفاره عليه فى الدنيا 5" 


و منها: مرسل حديد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اليمين الغموس التى توجب النار الرجل يحلف على حق امرء مسلم على 


حبس ماله (8). 


مضافا الى أن عدم الكفاره فيها على القاعده اذ لا يتصور فى موردها ارتكاب خلاف ما عزم عليه وان شئت قلت: لا حنث فيها 
فلا موضوع للكفاره فلاحظ. 


)١(‏ اذ مع عدم العلم يلزم الكذب مضافا الى ما يترتب من بعض المحاذير 


١ الوسائل الباب 4 من أبواب الايمان الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

() نفس المضدر العنت: م 

(6) نفس المضدر الحدرتث: + 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 0*7 


أو بالله أو برب الكعبه أو تالله أو ايم الله أو لعمرو اللّه أو اقسم باللّه أو احلف برب المصحف )١(‏ دون ما اذا قال: و حق الله (؟) 
الااذا قصد به الحلف باللّه تعالى () و الله العالم. 


[الفصل الثانى فى النذر] 


الفصل الثانى فى النذر و يشترط فى الناذر التكليف (). 


كما لو منع حق احد. 


(1) اذ الحلف بالله صحيح شرعا و ينعقد بمقتضى النص كما تقدم ففى كل مورد يصدق هذا العنوان ينعقد كما هو ظاهر. 


(1) لأن الحلف الموضوع للحكم شرعا الحلف باللّه فالحلف بحقه تعالى لا أثر له اذ انه ليس حلفا به. 


(*) و صدق انه أقسم باللّه فان مقتضى اطلاق دليل الانعقاد عدم الفرق بين مصاديقه و 


الله العالم و له الشكر و له الحمد. 


(؟) فلا يصح من الصبى ادعى فى الجواهر الاجماع بقسميه عليه مضافا الى سلب عبارته و كون عمده و خطائه واحد بمقتضى 
النص الخاص 3١‏ بالاضافه الى أن غير البالغ غير مكلف فلا يكون نذره مؤثرا و يضاف الى ذلكك كله انه مرفوع عنه القلم 
بمقتضى النص لاحظ ما رواه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الغلام متى تجب عليه الصلاه؟ قال: اذا 
أتى عليه ثلاث عشره سنه فان احتلم قبل ذلكك فقد وجبت عليه الصلاه و جرى عليه القلم و الجاريه مثل ذلكك ان أتى لها ثلاث 
عشره سنه أو حاضت قبل ذللكك فقد وجبت عليها الصلاه 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب العاقله الحديث: ؟ 
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و الاختيار )١(‏ و القصد (؟) و اذن المولى للعبد () و فى اعتبار اذن الزوج أيضا فى نذر مالا ينافى حقه اشكال و لا يبعد عدم 
اعتبار اذنه و لا سيما فى نذرها أمرا لا يتعلق بمالها (6) أما نذر ما ينافى حق الزوج فلا اشكال فى اعتبار اذنه 


و جرى عليها القلم .)١‏ 


فان مقتضى هذه الروايه عدم ترتب الأثر الشرعى على فعل الصبى فلاحظ و لا يصح من المجنون بلا خلاف ولا اشكال- كما 
فى الجواهر - مضافا الى أن المجنون لا يتوجه اليه التكليف فلا أثر لنذره. 


(1) فانه لا أثر للفعل الصادر عن الاكراه لحديث الرفع لاحظ ما رواه اسماعيل الجعفى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته 
يقول: وضع عن هذه الامه ست خصال: الخطاء و النسيان و ما استكرهوا عليه و ما لا يعلمون و ما لا 


يطيقون و ما اضطروا اليه .)75١‏ 


)١(‏ بلا كلام اذ مع عدم القصد لا دليل على ترتب الأثر المطلوب عليه وان شئت قلت: النذر قوامه بالقصد فمع عدم القصد 


يكون خارجا عن الموضوع تخصصا و يؤيد المدعى بعض النصوص لاحظ ما رواه مسعده بن صدقه 7. 


(*) لاحظ ما رواه الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبيه أن عليا عليه السلام كان يقول: ليس على المملوك نذر الا أن 


يأذن له سيده 29). 


(؟) مقتضى حديث عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ليبس 


١7 الوسائل الباب 5 من أبواب مقدمه العبادات الحديث:‎ )١( 
" من ابواب الايمان الحديث:‎ ١18 (؟) الوسائل الباب‎ 

لاحظ ص: "0١‏ 

(©) الوسائل الباب ١0‏ من ابواب النذر و العهد الحديث: ” 
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فى صحته و لو كانت لاحقه اذا كان النذر فى حال زوجيتها بل اذا كان قبلها أيضا على الاظهر )١(‏ و أما الوالد بالنسبه الى نذر 
ولده فالظاهر انه لا ينعقد مع نهيه عما تعلق به النذر و ينحل بنهيه عنه بعد النذر (7) و هو اما بر شكرا كقوله: ان رزقت ولدا فلله 
على كذا أو استدفاعا لبليه كقوله: ان برئ المريض فلله على كذا و اما زجر كقوله: ان فعلت محرما فلله على كذا أو ان لم افعل 
الطاعه فلله على كذا و اما تبرع كقوله: لله على كذا (*). 


للمرأه مع زوجها أمر فى عتق و لا صدقه و لا تدبير و لا هبه ولا نذر فى مالها الا باذن زوجها الاافى حج أو زكاه أو بر والديها 
أو صله رحمها »١١‏ انه يشترط انعقاد نذر الزوجه فى مالها 


باذن الزوج فلا تصل النوبه الى التفصيل الذى ذكره فى المتن 


)١(‏ بتقريب ان متعلق النذر لا بد أن لا يكون مستلزما للعصيان فعليه لو كان منافيا لحق الزوج لم ينعقد و فيه انه لا دليل على هذه 
الدعوى بل يكفى كون متعلقه راجحا و فى صوره التزاحم يجرى قانونه و احكامه. 


(؟) بتقريب: انه مع نهيه يكون متعلق النذر حراما عليه و لا يجوز نذر المحرم و هذا التقريب يتوقف على وجوب اطاعه الوالد و 
وجوبها على الاطلاق محل الكلام و الاشكال و الله العالم. 


(ك#اقال السه الاضفياق فوسل التحادة«النةر آنا نداونو و رقال' له تدان المتحاذاتك :و 'هودما كلو بل أمرااما كرا التعمة ونيو 
أو اككروه كاف تقول ارقت ولد أونان وقفك ازا يك للفلل عل كذااى انا ابقدفاعا تله كأآن شرك 


(0) نفس المصدر الحديث: ١‏ 
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و لوقال: على كذا و لم يقل لله لم يجب (2). 


ان شفى الله مريضى فلله على كذا و اما نذر زجر و هو ما علق على فعل حرام أو مكروه زجرا للنفس عن ارتكابهما مثل أن 
يقول: ان تعمدت الكذب أو بلت فى الماء فلله على كذا أو على ترك واجب او مستحب زجرا لها عن تركهما مثل أن يقول ان 
تركت فريضه أو نافله الليل فلله على كذا و اما نذر تبرع و هو ما كان مطلقا و لم يعلق على شى ء كأن يقول: لله على أن اصوم 
غدا لا اشكال و لا خلاف فى انعقاد الاولين و فى انعقاد الأخير قولان أقواهما الانعقاد» انتهى. 


قال فى الجواهر )١١‏ «و هوان النذر ينقسم الى 


معلق على شرط و متبرع به و يعتبر فى الأول أن يكون متعلق النذر مقصودا فيه الشكر على شى ء صالح لأن يشكر عليه أو الزجر 
عن فعل يرجح له الانزجار عنه و لو لأنه مباح مرجوح فلو لم يقصد الزجر و لا الشكر و لو لأن الشرط غير صالح لكل منهما عرفا 
لم ينعقد النذر كما هو ظاهر المتن و غيره ممن قصر نذر المعلق فى الأمرين و لعله للأصل و ظهور النصوص فى ذلكك بل قد 
يدعى انه المتعارف فى النذر و لعله لذا جزم فى الروضه بأنه لو انتفى القصد فى القسمين لم ينعقد لفقد الشرط» انتهى. 


)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بجمله من النصوص منها: ما رواه منصور بن حازم عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا قال 
الرجل على المشى الى بيت الله و هو محرم بحجه أو على هدى كذا و كذا فليس بشىء حتى يقول: لله على المشى الى بيته أو 
يقول: لله على أن احرم بحجه أو يقول: للّه على هدى كذا و كذا ان لم افعل كذا و كذا .7١‏ 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


() ج طلاص: دع" 
(0) الوسائل: ألباف١ ١‏ ع آيؤاب التذن الحديك ؟ 
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ول فال سنن تدر "قازه نيدن الى رش دست سين للها ماما ال اعياقة او هديا أ تا 


و منها: مرسل الصدوق قال: سثئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل أغضب فقال: على المشى الى بيت الله الحرام فقال: اذا لم 
بقل لله على لين فكت 1711 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد 


الله عليه السلام عن الرجل يقول: 


على نذر قال: ليس بشى ء حتى يسمى شيئا و يقول: على صوم لله أو يصدق أو يعتق أو يهدى هديا فان قال الرجل أنا اهدى هذا 
الطعام فليس هذا بشىء انما تهدى البدن 0). 


و منها: ما رواه مسعده بن صدقه قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام و سئل عن الرجل يحلف بالنذر و نيته فى يمينه التى حلف 
عليها درهم أو أقل قال: اذا لم يجعل لله فليس بشى ء ."6١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان قلت: للّه على فكفاره يمين «8). 


فَان المستفاد من :هذه النصوصن بعل تقد مطلقها فمقتدها أند لا يتعقد النذن الأ بقولة لله على كذام كاهو المستفاة مق تحدنث 
منصور بن حازم فان المستفاد من هذا الحديث حصر الصيغه فيما ذكر و أيضا المستفاد من مرسل الصدوق كذلكك فلاحظ 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ع 

(9) نفس المصدر الحديث: ١‏ 

(؟) نفس المصدر الحديث: 5 

(©) الوسائل الباب 71 من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /167ه 


ولو اناما جح فى تسريه امكل 00 وتقعان اندو فحن أن كو ظاعه لله مقة زو لقان 0 


دليل عليه و مقتضى الأصل عدم ترتب أثر عليه. 


(1) ربما يقال فى تقريب الاستدلال على المدعى بأن النذر جعل الفعل لله و كيف يمكن جعل المباح له تعالى و فيه: ان اللام 
فى المقام لام الملك و بعباره اخرى: 


يجعل المكلف نفسه مشغوله له تعالى و هذا المعنى لا يستلزم كون الفعل واجبا أو مستحبا بل يمكن أن يكون مباحا و بالنذر 


تصير واجبا. 


و على الجمله: لا يكون المراد من النذر الاتيان بالفعل لأجله تعالى كى يقال لا يعقل الا أن يكون العمل راجحا فى نفسه فعليه لا 
بد من الاتيان بدليل آخر لإثبات المدعى فنقول- مضافا الى وضوح الأمر- يمكن الاستدلال عليه بجمله من النصوص لاحظ ما 


رواه منصور و أبو الصباح و أبو بصير 0١١‏ فان المستفاد من هذه النصوص ان متعلق النذر لا بد أن يكون طاعه و عباده. 


و ربما يستفاد من بعض الروايات انعقاد النذر المتعلق بالمباح منها: ما رواه الحسن بن على عن أبى الحسن عليه السلام قال: قات 
لذااة ل خازيه لبون ليان مكاة و لاكاسه واه عست الت الا انين كلت حلفت :فيا مه :قفلك: لله على أن لا ابيعها أبنذا 
و لى الى ثمنها حاجه مع تخفيف المئونه فقال: ف لله بقولكك له 7 و الحديث ضعيف بالرازى. 


)١(‏ لاحظ ص: 060 و ع0 
() الوسائل الباب ١7‏ من ابواب النذر و العهد الحديث: ١١‏ 
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ولو نذر فعل طاعه و لم يعين تصدق بشىء أو صل ركعتين أو صام يوما أو فعل أمرا آخر من الخيرات )١(‏ و لو نذر صوم حين 
كان عليه سته 


و منها: ما رواه يحبى بن أبى العلاء عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه ان امرأه نذرت أن تغار مزمومه بزمام فى أنفها فوقع بعير 
فخرم أنفها فأتت عليا عليه السلام تخاصم فأبطله فقال: انما نذرت لله »1١‏ و هذه الروايه ضعيفه بابن 


ابى العلاء. 


فالنتيجه: ان انعقاد النذر يتوقف على تعلقه بالأمر العبادى لكن الظاهر ان الأصحاب يكتفون فى انعقاده بالرجحان الشرعى ولا 
يلزمون أن يكون عباده و مع الشكك لا بد من الاقتصار على القدر المعلوم الا أن يقوم اجماع على عدم الاختصاص بكون متعلقه 
عباده و اللّه العالم. 


هذا بالنسبه الى كونه طاعه و أما اشتراط كونه مقدورا فالوجه فيه ظاهر اذ مع عدم القدره لا مجال للالتزام به كما انه لا مجال 
لتعلق الأمر به اذ القدره شرط عقلى فى عامه التكاليف فلاحظ. 


)١(‏ ادعى عليه عدم الخلاف و القاعده الأوليه تقتضيه اذ المفروض ان نذره تعلق بالطاعه على الاطلاق فيتحقق الامتثال بكل ما 
يصدق عليه هذا العنوان و أما حديث مسمع بن عبد الملكك عن أبى عبد الله عليه السلام ان أمير المؤمنين عليه السلام سئل عن 
رجل نذر و لم يسم شيئا قال: ان شاء صلى ركعتين و ان شاء صام يوما وان شاء تصدق برغيف "١‏ فضعيف سندا فلا تصل 
النوبه الى ملاحظه دلالته. 


(0) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب النذر و العهد الحديث: / 
( الوسائل الباب ١‏ من ابواب النذر و العهد الحديث: ” 
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أشهر و لو قال زمانا فخمسه أشهر )١(‏ و لو نذر الصدقه بمال كثير فالمروى انه ثمانون درهما و عليه العمل (7). 


)١(‏ لا يبعد أن يكون ناظرا الى النص الخاص الوارد فى المقام لاحظ ما رواه السكونى عن جعفر عن آبائه عليهم السلام ان عليا 
صلوات الله عليه قال فى رجل نذر أن يصوم زمانا قال: الزمان خمسه أشهر و الحين سته أشهر لأن الله عز و جل يقول: 


مُؤْتى أكلبًا كل جين بإِذْنِ ريا 


.)١١ 


و ما رواه أبو الرييع عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه سئل عن رجل قال: للّه على أن أصوم حينا و ذلكك فى شكر فقال أبو عبد 
الله عليه السلام قد أتى على عليه السلام فى مثل هذا فقال: صم سته أشهر فان الله عز و جل يقول: تؤتى اكلها كل حين باذن 


ربها يعنى سته أشهر 79 


و الحديثان ضعيفان سندا فلا بد من العمل على طبق القاعده الأوليه و يمكن أن يقال: بجواز الاكتفاء بمجرد تحقق الطبيعى الا 
أن يقوم اجماع تعبدى كاشف يدل على ما فى المتن و أنى لنا بذلكك. 


(1) قد وردت جمله من الروايات فى هذا المقام منها: ما رواه على بن ابراهيم عن بعض اصحابه ذكره قال: لما سمى المتوكل 
نذران عوفى أن يتصدق بمال كثير فلما عوفى سأل الفقهاء عن حد المال الكثير فاختلفوا عليه فقال بعضهم مائه ألف و قال 
بعضهم: عشره آلاف فقالوا فيه أقاويل مختلفه فاشتبه عليه الأمر فقال رجل من ندمائه يقال له صفوان ألا تبعث الى هذا الأسود 
فتسأله عنه فقال له المتوكل من تعنى ويحكك؟ فقال: ابن الرضا عليه السلام فقال له: و هو يحسن من هذا 


” من ابواب بقيه الصوم الواجب الحديث:‎ ١5 الوسائل الباب‎ )١( 
١ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
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أشياء فقال: ان أخرجكك من هذا فلى عليكك كذا و كذا و الافاضربنى مائه مقرعه فقال المتوكل: قد رضيت: يا جعفر بن محمود 
صر اليه و سله عن حد المال الكثير فصار جعفر بن محمود الى أبى الحسن على بن محمد عليهما السلام فسأله عن حد المال 
الكثير فقال له: الكثير ثمانون فقال جعفر يا 


سيدى انه يسألنى عن العله فيه فقال أبو الحسن عليه السلام ان الله يقول: «لَقَدُ رك الله فى مَلاطِنَ كثيرَه) فعددنا تلك 
المواطن فكانت ثمانين .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فسأله رجل عن رجل مرض فنذر لله شكرا ان عافاه 
الله أن يتصدق من ماله بشىء كثير و لم يسم شيئا فما تقول؟ قال: يتصدق بثمانين درهما فانه يجزيه و ذلكك بين فى كتاب الله 
اذ يقول لنبيه صلى الله عليه و آله: «لقد نصركم الله فى مواطن كثيره) و الكثيره فى كتاب الله ثمانون .07١‏ 


و منها: مرسل ابن أبى عمير عن_أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى رجل نذر أن يتصدق بمال كثير فقال: الكثير ثمانون فما زاد 
لقول اللّه تعالى: «لَقَدْ نَصَرَكُمُ اللَهُ فى مَلاطِنَ كثيرَِ؛ و كانت ثمانون موطنا 8. 


ونيا ها راواه وسنت السفط فال اكدكى الو كل شكان ويه ندر لله أن اتعتدى يمال كر فعوفى من علنة تان 
أصحابه عن ذلك الى أن قال: فقال ابن يحيى المنجم لو كتبت الى ابن عمكك يعنى أبا الحسن عليه السلام فأمر أن يكتب له 
فيسأله فكتب أبو الحسن عليه السلام: تصدق بثمانين درهما فقالوا هذا غلط 


الوسائل اناك لاسا وانه الفدوو الفيه الصد يدا 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(#احنن معدن السنديف: 7 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 08١‏ 


ولو نذر عتق كل عبد قديم عتق من مضى عليه سته أشهر فصاعدا فى ملكه )١(‏ هذا كله اذا لم تكن هناكك قرينه تصرفه عنه و 
الا كان العمل عليها (") و لو نذر عتق اول مملوك يملكه فملكك جماعه 


0 
سله من أين قال هذا؟ فكتب: قال الله لرسوله: «لَقَدُ نَضِرَكمٌ اللَهُ فى ملاطِنَ كثيرَهِ» و المواطن التى نصر الله رسوله فيها ثمانون 
موطنا فثمانون درهما من حلفه مال كثير .)١١‏ 


وهذهالروايات كلها ضعيفه سندا و عمل المشهور بها لا يوجب اعتبارها عند سيدنا الاستاد و عليه لا بد من العمل على طبق 
القاعده و مقتضاها التصدق بما يصدق عليه عنوان الكثير. 


)١(‏ والأصل فيه ما أرسله النهدى قال: دخل ابن أبى سعيد المكارى على أبى الحسن عليه السلام الى أن قال: فقال: رجل قال 
١‏ 5 لا 5 ! 

عند موته: كل مملوكك لى قديم فهو حر لوجه الله قال: نعم ان الله عز ذكره يقول فى كتابه: «ححتّى عاد كَالْموْجون الْقَدِيم) فما 

كان من مماليكه اتى عليه سته أشهر قديم و هو حر الحديث «7 و الروايه مرسله لا اعتبار بها و لكن قال فى الجواهر 10 فى 


شرح قول الماتن: 
«بلا خلاف أجده فيه بل فى المسالكك ربما كان اجماعا» الخ و الذى يهون الخطب عدم الابتلاء بمسائل العتق. 


(؟) كما هو ظاهر فانه مع القرينه لا اشكال فى استفاده المراد منها و مع فرض انكشاف مقصود الناذر لا مجال للتحير و الترديد 
كما هو واضح فلاحظ. 


(1) نفس المضدر الحدايث: © 

(1) الكافى ج © ص /١98‏ الحديث: ع 
(0) ج- هلاص: 811 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 007 


الواحد عينه بالقرعه )١(‏ و ان قصد عتق كل مملوك ملكه اولا فعليه عتق الجميع (1) و لو عجز عما نذر سقط فرضه اذا استمر 
العجز (*) فلو تجددت القدره عليه فى وقته وجب (©6) واذا أطلق النذر لا يتقيد بوقت () و لو قيده بوقت معين أو مكان 


كذلكك لزم (©) و لو نذر صوم يوم فاتفق له السفر 


(1) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل قال: اول مملوك املكه فهو حر فورث سبعه جميعا قال: يقرع 


ينهم وبعتق الذى قرع »1١‏ 


و ما رواه عبد الله بن سليمان قال: سألته عن رجل قال: اول مملوكك أملكه فهو حر فلم يلبث أن ملكك سته ايهم يعتق؟ قال: يقرع 


بينهم ثم يعتق واحدا الحديث ١؟)‏ 


عن خمله من الأساطين التشييز و المذركك حديت الحسى السيقل 'فال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قال: اول 
مملوك املكه فهو حر فأصاب سته قال: 


انما كانت نيته على واحد فليختر ايهم شاء فليعتقه 03 و السند ضعيف فالقول الأول هو الصحيح. 


(؟) كما هو مقتضى القاعده و يؤيد المدعى ما عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال: من اعتق حملا لمملوكه له أو قال لها: ما 
ولدت أو اول ولد تلدنيه فهو حر فذلكك جائز فان ولدت توأمين عتقا جميعا «©). 


(") كما هو ظاهر لاشتراط التكليف بالقدره. 
(©) لتحقق الموضوع فيترتب عليه الحكم. 


(©) فانه مقتضى القاعده الأوليه فان النذر تابع لقصد الناذر. 


١ الوسائل الباب /اه من ابواب العتق الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(#انقين المصلان السن رك * 

(ع) مستدركك الوسائل الباب 77 من أبواب العتق الحديث: ” 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 0607 


أو المرض أو حاضت المرأه أو نفست أو كان عيدا افطر و لزمه القضاء .)١(‏ 


ولو نذر أن يجعل دابته أو عبده أو جاريته هديا لبيت الله تعالى أو المشاهد استعملت فى مصالح البيت أو المشهد (1) فان لم 


يمكن 


)١(‏ لاحظ ما رواه على بن مهزيار فى 


حديث قال: كتبت اليه يعنى الى أبى الحسن عليه السلام يا سيدى رجل نذر أن يصوم يوما من الجمعه دائما ما بقى فوافق ذلكك 
اليوم يوم عيد فطر أو أضحى أو أيام التشريق أو سفر أو مرض هل عليه صوم ذلك اليوم أو قضائه و كيف يصنع يا سيدى؟ 
فكتب اليه: قد وضع الله عنه الصيام فى هذا الأيام كلها و يصوم يوما بدل يوم ان شاء الله و كتب اليه يسأله: يا سيدى رجل نذر 


أن يصوم يوما فوقع ذلكك اليوم على أهله ما عليه من الكفاره؟ فكتب اليه يصوم يوما يدل يوم و تحرير رقبه مؤمنه .)١١‏ 


لكاروا عبان لله سمو عه عي اللدسى عدي قال مال عاة سوق و بالعاض عه تكن حمل عن ديه كدنا 
صوما و أراد الخروج الى مكه فقال عبد الله بن جندب: سمعت من رواه عن أبى عبد الله عليه السلام انه سأله عن رجل جعل 


على نفسه نذرا صوما فحضرته نيه فى زياره أبى عبد الله عليه السلام قال: 
يخرج ولا يصوم فى الطريق فاذا رجع قضى ذلكك .)7١‏ 


)١(‏ مقتضى القاعده الاوليه ما أفاده فى المتن و لكن مقتضى النص الخاص خلافه لاحظ ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى 
نفقه أو قطع به أو نقد طعامه فليأت فلان بن فلان و مره أن يعطى اولا 


)١(‏ الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب النذر و العهد 
(؟) الوسائل الباب ١‏ من أبواب النذر و العهد 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 005 


ذلك 


بيعت و صرف ثمنها فى مصالحه من سراج و فراش و تنظيف و تعمير و غير ذلكك )١(‏ و لو نذر شيئا للنبى صلى الله عليه و آله 
أو الولى فالمدار على قصد الناذر و يرجع فى تعيينه مع الشكك الى ظاهر كلام الناذر و لو لم يقصد الا نفس هذا العنوان يصرف 
على جهه راجعه الى المنذور له كالإنفاق على زواره الفقراء و الانفاق على حرمه الشريف و نحو ذلكك و لو نذر شيئا لمشهد من 
المشاهد المشرفه صرف فى مصارفه فينفق على عمارته او انارته أو فى شراء فراش له و ما الى ذلكك من شتئونه (؟). 


فأولا حتى ينفد ثمن الجاريه .)١١‏ 


فان قلنا باختصاص الروايه بخصوص الجاريه فلا بد من التفصيل و ان قلنا بعدم الاختصاص كما ادعى عليه الاجماع فعن 


المسالكك الاجماع على عدم الفرق فالحكم عام لكن كيف يمكن تحصيل الاجماع التعبدى الكاشف و عليه لا بد من التفصيل و 
الله العالم. 


)١(‏ الجزم بما افيد مشكل اذ لا دليل عليه و مقتضى القاعده الاوليه سقوط الوجوب لأن المفروض عدم امكان الاتيان بمتعلق 
النذر و فى المقام روايه رواها على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل يقول: هو يهدى الى 
الكعبه كذا و كذا ما عليه اذا كان لا يقدر على ما يهديه؟ قال: ان كان جعله نذرا و لا يملكه فلا شى ء عليه و ان كان مما يملكك 
غلا-م أو جاريه أو شبهه باعه و اشترى بثمنه طيبا فطيب به الكعبه و ان كانت دابه فليس عليه شى ء 07١‏ لكنها ضعيفه سندا فلا 
تصل النوبه الى ملاحظه الدلاله. 


(0) الظاهر ان ما أفاده تام على 


طبق القاعده الأوليه فلاحظ. 


١ الوسائل الباب. 7؟ من ابواب مقدمات الطواف الحديث:‎ )١( 
البسائل الاك اسن اروات التذرى الحهن‎ 9( 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: هذه 

[الفصل الثالث فى العهد] 


الفصل الثالث فى العهد و هو أن يقول عاهدت الله أو على عهد الله انه متى كان كذا فعلى كذا )١(‏ و الظاهر انعقاده أيضا لو 
كان مطلقا غير معلق (1) و هو لازم (”) و متعلقه كمتعلق النذر على اشكال (6) و لا ينعقد النذر بل العهد أيضا الا 


)١(‏ فانه مصداق للعهد فيتحقق به و قال فى الجواهر :)١١‏ «صورته أن يقول عاهدت اللّه أو على عهد اللّه انه متى كان كذا فعلى 
كذا). 


(0) فان مقتضى عموم دليل الحكم عدم الفرق بين القسمين مضافا الى ما فى الجواهر بأنه عن الخلاف الاجماع على عدم الفرق. 
() اذ بعد انعقاده يحتاج الجواز الى الدليل. 


(©) الظاهر انه لا دليل عليه قال فى الجواهر: «و دعوى كونه كالنذر فى اعتبار كون مورده طاعه خاليه عن الدليل المعتد به» و قال 
أيضا: «يظهر منهم الاجماع على أنه لو كان ما عاهد على تركه فعله أولى من ذلكك و لو من جهه الدنيا و كان ما عاهد على فعله 
تركه أولى فليفعل الأولى و لا كفاره عليه عندناه الى آخر كلامه فلا وجه لاشتراط كون متعلقه كمتعلق النذر بل ينعقد اذا كان 
متعلقه مباحا و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 

سألته عن رجل عاهد الله فى غير معصيه ما عليه ان لم يف بهذه؟ قال: يعتق رقبه أو يتصدق بصدقه أو يصوم شهرين متتابعين 
.)5١‏ 


(0) ج فلاص: /ا8ع 


(؟) الوسائل الباب 75 من 


ابواب الكفارات. 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 068 


باللفظ و ان كان الاحوط فيه أن لا يتتخلف عما نواه )١(‏ و لو عاهد الله 


)١(‏ ربما يقال بكفايه القصد فيهما و ما يمكن أن يذكر فى تقريب الاستدلال على المدعى وجوه: الوجه الاول: الأصل و فيه انه 
لا أصل لهذا الأصل. 
الوجه الثانى: عموم الأدله و فيه: ان التمسكك بالعموم فرع الصدق و مع عدمه و لا أقل من الشكك فيه لا مجال للأخد به. 


الوجه الثالث: انهما عباده و الاصل فيهما الاعتقاد و الضمير و فيه: ان العباديه اعم ومن الممكن أن تكون العباده لفظا كالقراءه 
فى الصلاه مضافا الى أن النذر و العهد لا يكونان عباده. 


الوجه الرابع: ما عن النبى صلَى الله عليه و آله قال: انما الأعمال بالنيات الحديث 1١‏ و انما للحصر و الباء للسببيه و ذلكك يدل 
على حصر العمل فى النيه و لا يتوقف على غيرها و الا يلزم جعل ما ليس سببا سببا و فيه اولا ان السند ضعيف و ثانيا: ان الحديث 
لا يدل الا على أن العمل لا أثر له الا مع النيه لا ان النيه تمام المؤثر و كم فرق بين الأمرين. 


الوجه الخامس: ان التلفظ بالألفاظ لإظهار ما فى النفس و الله عالم بالسرائر فلا يحتاج الى الألفاظ و فيه: انه ربما يكون اللفظ بما 
هو لفظ له موضوعيه فى غرض المولى فمجرد كونه تعالى عالما بالسرائر لا يوجب الاكتفاء بالنيه اذا عرفت ما تقدم فاعلم ان 
الذى يختلج بالبال أن يقال: أما النذر فلا اشكال فى عدم انعقاده بالقصد و النيه بل لا بد من الاتيان باللفظ و قد دلت عليه جمله 


أبى الصباح و أبى بصير و مسعده و مرسل الصدوق (”» و أما العهد فان صدق 


(5) الوسائل البات :همق ابؤاف مقلامد العباداك الحدية: ١١‏ 
(0) لاحظ ص: 068 واععه 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: لاه 


أن يتصدق بجميع ما يملكه و خاف الضرر قومه و تصدق به شيئا فشيئا حتى يوفى .)١(‏ 


العنوان يمكن أن يقال: فيه بالكفايه و نسب الى كشف اللثام التفصيل بين المقامين 


)١(‏ لاحظ ما رواه الخنعمى قال: كنا عند أبى عبد الله عليه السلام جماعه اذ دخل عليه رجل من موالى أبى جعفر عليه السلام 
فسلم عليه ثم جلس و بكا ثم قال له: 


جعلت فداكك انى كنت أعطيت اللّه عهدا ان عافانى الله من شىء كنت اخافه على نفسى أن اتصدق بجميع ما أملكك و أن الله 
عافانى منه و قد حولت عيالى من منزلى الى قبه فى خراب الأنصار و قد حملت كل ما أملكك فأنا بايع دارى و جميع ما أملكك 
فاتصدق به فقال أبو عبد الله عليه السلام: انطلق و قوم منزلكك و جميع متاعكك و ما تملكك بقيمه عادله و اعرف ذلكك ثم اعمد 
الى صحيفه بيضاء فاكتب فيها جمله ما قومت ثم انظر الى أوثق الناس فى نفسكك فادفع الى الصحيفه و أوصه و مره ان حدث 
بكك الموت أن يبيع منزلكك و جميع ما تملكك فيتصدق به عنكك ثم ارجع الى منزلكك و قم فى مالكك على ما كنت فيه فكل أنت 
و عيالكك مثل ما كنت تأكل ثم انظر كل شى ء تصدق به فيما تستقبل من صدقه أو صله قرابه أو فى وجوه البر فاكتب ذلكك كله 
و أحصه فاذا كان رأس السنه فانطلق الى الرجل 


الذى أوصيت اليه فمره أن يخرج إليك الصحيفه ثم اكتب فيها جمله ما تصدقت و أخرجت من صدقه أو بر فى تلكك السنه ثم 
افعل ذلك فى كل سنه حتى تفى لله بجميع ما نذرت فيه و يبقى لكك منزلك و مالكك إن شاء اللّه الحديث .01١‏ 


0 الرسائل الات انو آبوات التتدو و العهد 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 008 
[كتاب الكفارات] 

اشاره 


كتاب الكفارات و هى مرتبه و مخيره و ما يجتمع فيه الا-مران و كفاره الجمع )١(‏ فالمرتبه كفاره الظهار و قتل الخطاء و يجب 
فيهما عتق رقبه فان عجز صام شهرين متتابعين فان عجز أطعم ستين مسكينا (9) و كفاره من افطر 


الدائم على أعدائهم الى يوم الدين و اسأل الله أن يوفقنى لإتمام هذا الشرح و يجعله ذخرا ليوم فاقتى يوم لا ينفع مال و لا بنون 
الا من أتى الله بقلب سليم. 


(1) قال فى الجواهر «و كيف كان فالكفاره مرتبه و مخيره و ما يحصل فيه الأمر ان و كفاره الجمع» الى آخر كلامه .0١١‏ 


5 5 لا 2 و و ع لاء نه - - 
(؟) أما بالنسبه الى الظهار فيدل على المدعى قوله تعالى وَ الَذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ ينهم نُمْ يَعُودُونَ لما قالوا قتَحرِير ركب مِنْ قبل 
بت لا 5 ِ ِ 
ان يَتَمَاسا الايه 7١‏ 


و يدل على المدعى من السنه ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سفعه يقول: جادر حل الى رسول اللهضلن اللعليةو 


آله فقال: يا رسول الله ظاهرت من امرأتى» قال: اذهب فاعتق رقبه قال ليمس عندىء قال: اذهب فصم شهرين متتابعين» قال: لا 
اقوى قال: اذهب فاطعم ستين مسكيناء قال: ليس عندى قال فقال رسول الله صلى الله عليه و آله انا اتصدق عنكك فاعطاه تمرا لا 
طعام ستين مسكيناء قال اذهب فتصدق بهاء فقال» و الذى بعنكك بالحق ما اعلم بين لا لابتيها احدا أحوج اليه منى و من عيالى 
قال: فاذهب فكل و اطعم عيالكك 37. 


و أما بالنسبه الى القتل الخطئى فيدل على العتق و الصوم قوله تعالى: وَل 


١88 الجواهر ج “7 ص:‎ )١( 

(5) المجادله/ " 

(9) الوسائل الباب ” من ابواب الكفارات 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 004 


يوما من قضاء شهر رمضان بعد الزوال و يجب فيها اطعام عشره مساكين فان عجز صام ثلاثه ايام و الاحوط أن تكون متتابعات 
)١(‏ و المخيره كفاره من أفطر يوما من شهر رمضان أو خالف عهدا و هى عتق رقبه او صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين 
مسكينا (1) و ما يجتمع فيه الامران 


0 لا ء 
0 روم 0 5 1 ره ا رم ا دق نم 5 0 26 ف 2 8 علا 
كان كرس ال بكر نزي انحط وان كل روا سا اح وروي نزي الى توله نعلي فد لم ارد ارام قزل غيل 


تَوْيَهٌ مِنَ الله وَ كان الله عَلِيما حكيما .0١١‏ 


و يدل على الثلاثه ما رواه عبد الله بن سنان قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 


كفاره الدم اذا قتل الرجل مؤمنا متعمدا الى ان قال: و اذا قتل خطأ ادى ديته الى أوليائه ثم اعتق رقبه فان لم يجد صام شهرين 
متتابعين فان لم يستطع أطعم ستين مسكينا مدا مدا و كذلكك اذا وهبت له ديه المقتول فالكفاره عليه فيما بينه 


و بين ربه لازمه .)3١‏ 
)١(‏ تعرض لهذا الفرع الماتن فى كتاب الصوم و تقدم هناكك شرح كلامه فراجع ما ذ كرناه هناكك. 


(؟) أما بالنسبه الى افطار شهر رمضان فقد تقدم الكلام حوله فى كتاب الصوم عند تعرض الماتن فراجع و أما بالنسبه الى من 
حالف العهد: فقد ادعى عليه الاجماع و يدل على المدعى ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن رجل عاهد اللّه فى غير معصيه ما عليه ان لم يف بعهده؟ 
قال: يعتق رقبه أو يتصدق بصدقه أو يصوم شهرين متتابعين 7. 


و ما رواه أبو بصير» عن احدهما عليهما السلام قال: من جعل عليه عهد الله 


47 النساء/‎ )١( 

(0) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الكفارات. 

() الوسائل الباب 7 من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 02٠‏ 


كفاره اليمين و كفاره النذر حتى نذر صوم يوم معين و هى عتق رقبه او اطعام عشره مساكين أو كسوتهم فان عجز صام ثلاثه 


و ميثاقه فى امر اللّه طاعه فحنث فعليه عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكينا 0١١‏ و كلا الحديثين ضعيفان سندا 
ولا مجال لانجبارهما بالإجماع المدعى الا ان يتم الامر بالإجماع و التسالم. 


)١(‏ أما بالنسبه الى اليمين فقال فى الجواهر »"١‏ «بلا خللاف اجده فيه بل فى المسالكك الحكم فى هذه إاان لنت بين 

لا 9 
المسلمين و حيث انها صوص فى لقره لظ وك الى للع لهب فى ايحم ون ل وم 
الك ا نه لطا عَسَْرَهِ مَللَاكِينَ م بن أْسط ا تيون أَخليكُع أو كموئهع أو تخريز ركه من ل جد قعدلام كا 
0 ؛ ناكم إذا 


205 
عَقفَلت 


ا 
نه ايا 


ط 


١ وح‎ 1 


0 ل عو اباتك كذلك ع الله كم ا 5 لعَلكم ند َشْكرْونَّ 0 
و أما كفاره النذر فتدل جمله من النصوص على كونها مثل كفاره اليمين: 
منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان قلت: لله على فكفاره يمين ."©١‏ 


و منها: ما رواه صفوان الجمالء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت له بابى انت و أمى جعلت على نفسى مشيا الى بيت الله 
قال: كفر يمينكك فانما جعلت على نفسكك يمينا و ما جعلته له فف به ه. 


١ الوسائل الباب 75 من ابواب الكفارات الحديث:‎ )١( 

() ج ناص: ١78‏ 

(*) المائده/ 4/ 

(6) (5 و ه) الوسائل الباب ”7 من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ و" 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: هده 


و منها: ما رواه حفص بن غياث» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن كفاره النذر فقال: كفاره النذر كفاره اليمين» و من 


نذر بدنه فعليه ناقه يقلدها و يشعرها و يقف بها بعرفه و من نذر جزورا فحيث شاء نحره .)١١‏ 

و منها: ما رواه جميل بن صالح عن أبى الحسن موسى عليه السلام انه قال: 

كل من عجز عن نذر نذره فكفارته كفاره يمين ؟. 

و منها: ما رواه عمرو بن خالد» عن أبى جعفر عليه السلام قال: النذر نذران فما كان للّه فف به. و ما كان لغير الله فكفارته كفاره 
8 

و مقتضى هذه الروايات ان كفاره النذر كفاره اليمين و أما حديث ابن مهزيار قال: و كتب اليه يسأله يا سيدى رجل نذر أن 


يصوم يوما فوقع ذلكك اليوم على اهله ما عليه من الكفاره فكتب اليه يصوم يوما بدل يوم و تحرير رقبه مؤمنه 5. 


تخصيصا للروايات الداله على أن كفاره النذر كفاره اليمين و نلتزم بأن النذر اذا تعلق بالصوم فكفارته تحرير رقبه مؤمنه و 
التخصيص ليس بعزيز. 


و يعارض هذه النصوص ما رواه عبد الملكك بن عمرو عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عمن جعل للّه عليه أن لا يركب 
محرما سماه فركبه؛ قال: لا و لا أعلمه الا قال: فليعتق رقبه أو ليصم شهرين متتابعين أو ليطعم ستين مسكينا ه. 


و حيث لا مرجح لأحد الطرفين يدخل المقام تحت الكبرى الكليه و هى اشتباه الحجه بغيرها اذ المتأخر صدورا يكون مقدما عند 
المعارضه. و حيث انه لا يميز المتأخر لا بد من العمل على طبق العلم الإجمالى. 


و أما خبر على و اسحاق ان ابراهيم بن محمد اخبرهما قال: كتبت الى الفقيه 


١ (‏ و؟و”" الوسائل الباب 7 من ابواب الكفارات الحديث: وه و8 
(0) (5 و 0) نفس المصدر الحديث: ” و /ا 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: "8م 


و كذا الايلاء )١(‏ و كفاره الجمع فى قتل المؤمن عمدا ظلما و هى 


عليه السلام: يا مولاى نذرت أن اكون متى فاتتنى صلاه الليل صمت فى صبيحتها ففاته ذلكك كيف يصنع؟ و هل له من ذلكك 
من مخرج؟ و كم يجب عليه من الكفاره فى صوم كل يوم تركه ان كفر ان أراد ذلك فكتب يفرق عن كل يوم بمدين طعام 


كفاره )١١‏ فضعيف سندا. 


و ربما يقال ان حديث عبد الملكك وارد» فى خصوص نذر ترك الحرام. فيمكن تخصيص تلك الروايات بهذه الروايه اللهم الا 
ان يقال انه خلاف الاجماع المركب. 


و يمكن أن يقال: ان الترجيح مع تلك النصوص لاحظ حديث جميل بن صالح ١‏ فان 


الحديث مروى عن أبى الحسن عليه السلام فيرجح على معارضه بالأحدثيه و اللّه العالم. 


بقى شىء: و هو ان الماتن قيد صوم الثلاثه بالتوالى بقوله متواليات و الدليل على لزوم التوالى ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال: كل صوم يفرق الى ثلاثه أيام فى كفاره اليمين «7. 


فان المستفاد من الحديث ان الصوم فى كفاره اليمين لزم أن تكون الثلاثه متواليات و الماتن تعرض لكفاره حنث نذر صوم اليوم 
المعين بقوله حتى نذر صوم اليوم المعين و تقدم ان المستفاد من حديث ابن مهزيار ان كفارته تغاير مع كفاره حنث النذر فى 
بقيه الموارد. 


(1) فان الايلاء داخل تحت عنوان الحلفء فلو حنث تكون كفارته» كفاره حنث الحلف و قد تقدم فى كتاب الايلاء انه لوفاء 
تجب عليه الكفاره فلاحظ قال فى الجواهر كفاره الايلاء مثل كفاره اليمين لأنه من اليمين «6» الخ. 


/ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) لاحظ ص: 08١‏ 

() الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب بقيه الصوم الواجب الحديث: ١‏ 
(©) الجواهر ج 7 ص: /11” 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 0817 


عتق رقبه و صيام شهرين متتابعين و اطعام ستين مسكينا (1) و اذا اشتركك جماعه فى القتل وجبت الكفاره على كل واحد منهم 
(0) و كذا فى قتل الخطأ (") و اذا كان المقتول مهدور الدم شرعا كالزانى المحصن و اللائط و المرتد فقتله غير الامام لم تجب 
الكفاره اذا كان باذنه (6) و أما ان 


(1) بالإجماع كما فى الجواهر و يدل على المدعى ما رواه عبد اللّه بن سنان و ابن بكير جميعا عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
سئل عن المؤمن يقتل المؤمن متعمدا «الى أن قال:» فقال: ان 


لم يكن علم به انطلق الى أولياء المقتول فاقر عندهم بقتل صاحبه فان عفوا عنه فلم يقتلوه اعطاهم الديه و اعتق نسمه و صام 
شهرين متتابعين و اطعم ستين مسكينا توبه الى اللّه عز و جل .١١‏ 


(1) قال فى الجواهر 3١‏ «و لو اشترك جماعه فى قتل واحد عمدا أو خطأ فعلى كل واحد كفاره بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع 


بقسميه عليه مضافا الى عموم النص» انتهى. 


وار هرناق لمر افيد النعان ماتوواة غيل لسريو منقاقةئ رع مكداز فعفلة ف اللالا لمهي لدف غيرد ا لواوه ف الباك المكاد 
اليه و الانصاف ان النص لا يشمل الشريكك فى القتل» و لا يصدق على الشريكك عنوان القاتل و العرف ببابكك و عليه: فان تم 
المدعى بالإجماع فهو و الا يشكل الجزم به 


(9) الكلام فيه هو الكلام. 


(؟) كما هو ظاهرء اذ لا وجه للكفاره مع فرض كون الدم مهدورا و وقع القتل 


(1) الوسائل الباب 78 من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 
(؟) ج © ص: 51١‏ كتاب الديات 

الفا 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 025 


كان بغير اذن الامام ففيه اشكال .)١(‏ 


ناذن ول الأمر وان شتت قلت: لأ كفازه: فى ارتكات الوؤظيقه الشرعيه. 


)١(‏ الظاهر ان وجه الاشكال عدم النص فى المقام ليستفاد منه الحكم نعم قد وردت عده نصوص: منها: ما رواه سعيد بن 
الشف اذ اوه كنت الى أ عوسي الأشعر: 


ان ابن أبى الجسرين وجد رجلا مع امرأته فقتله فاسأل لى عليا عن هذاء قال ابو موسى فلقيت عليا عليه السلام فسألته الى أن قال: 
فقال: أنا ابو الحسن ان جاء بأربعه يشهدون على ما شهد و الا دفع برمته .0١١‏ 


و منها: ما 


رواه سعيد المسيب ان رجلا بالشام يقال له ابن الخيبرى وجد مع امرأته رجلا فقتله» فرفع ذلكك الى معاويه فكتب الى بعض 
اصحاب على عليه السلام يسئله فقال: على عليه السلام ان هذا شى ء ما كان قبلنا فاخبره ان معاويه كتب اليه فقال على عليه 


السلام ان لم يجى ء بأربعه شهداء يشهدون به اقيد به .07١‏ 


و منها: ما عن الجعفريات عن على عليهم السلام: ان رسول الله صلى اللّه عليه و آله قال: لرجل من الانصار هو سعد بن عباده أ 
رأيت لو وجدت رجلا مع امرأه فى ثوب واحد ما كنت صانعا بهما؟ قال: سعد اقتلهما يا رسول الله فقال: رسول الله صلى الله 
عليه و آله فاين الشهداء الأربعه *. 


و منها: ما رواه سعيد بن المسيب ان رجلا من اهل الشام يقال له ابن جرى وجد مع امرئته رجلا فقتله أو قتلها فاشكل على معاويه 
القضاء فيه فكتب الى أبى موسى الأشعرى يسثئل له عن ذلكك على بن أبى طالب عليه السلام فقال له ان هذا الشى ء 


00 الوسائل الباب 54 من القصاص فى النفس الحديث: ” 
(0()0” و”) مستدركك الوسائل الباب 8ه من ابواب القصاص فى النفس الحديث: ١‏ و” 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 020 


وقيل من حلف بالبراءه فحنث فعليه كفاره ظهار فان عجز فكفاره اليمين )١(‏ و لا دليل عليه (؟) و قيل اطعام عشره مساكين و به 


روابيه معتبره ضع 


ما هو بأرضناء عزمت عليكك لتخبرنى فقال أبو موسى الأشعرى كتب إلى فى ذلك معاويه. فقال: على عليه السلام أنا ابو الحسن 
ان لم يأت بأربعه شهداء و الا فليعط برمته .)١١‏ 


و هذه النصوص على تقدير تماميتها خاصه بالزوج 


ولا تشمل الأجنبى فمن ناحيه كون دم المقتول مهدورا يخطر بالبال عدم ترتب أثر على فعل القاتل و من ناحيه اخرى: انه لا حق 
لغير الامام أن يتصدى للقتل و قال صاحب الجواهر: «و لو قتل من اباح الشرع قتله كالزانى بعد الاحصان و قاطع الطريق» ففى 
القواعد و شرحها لا كفاره بقتله وان حكم بايمانه و لم يكن القاتل ممن له قتله» لانتفاء حرمته شرعا و خروجه عن النصوص 
قطعاء و الاثم بتصديه لما ليس له- لعدم اذن الامام- لا يوجب الكفاره و لكن للنظر فيه مجال لا طلاق الأدله .05١‏ 


)١(‏ القائل الشيخان و جماعه على ما فى الجواهر. 


(1) عن الغنيه الاجماع عليه و لكن اجماع المدعى موهون بمخالفه كثير من الأعاظم؛ بل عن الشيخ فى الخلاءف ان اجماع 
الاماميه و اخبارهم على خلاف هذا القول. 


() لاحظ ما رواه محمد بن يحيى قال: كتب محمد بن الحسن الى أبى محمد عليه السلام رجل حلف بالبراءه من اللّه و رسوله 
فحنث ما توبته و كفارته؟ فوقع عليه السلام يطعم عشره مساكين لكل مسكين مد و يستغفر الله عز و جل 70. 


* مستدركك الوسائل الباب 28 من أبواب القصاص فى النفس الحديث:‎ )١1( 
51١7 (؟) الجواهر ج 7 ص‎ 

() الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 028 


وفى جز المرأه شعرها فى المصاب كفاره رمضان )١(١‏ و فى نتفه أو خدش وجهها اذا ادمته او شق الرجل ثوبه فى موت ولده أو 
زوجته كفاره يمين (5). 


و أما حديث عمرو بن حريث: عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل قال: ان كلم ذا قرابه له فعليه المشى الى 


بيت الله و كل ما يملكه فى سبيل الله و هو برى ء من دين محمدء قال: يصوم ثلا-ثه ايام و يتصدق على عشره مساكين )١١‏ 


(1) لاحظ ما رواه خالد بن سدير اخو حنان بن سدير قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل شق ثوبه على أبيه أو على امه 
أوغلئ امه أو على فريت'لة فقال لا بأس نشق الجيوت: قدا شى موسئ :بق يران على اخنه فاروة6 ولا يشق الوالك على ولد 
ولاازوج على امرأته و تشق المرأه على زوجها و اذا شق زوج على امرأته أو والد على ولده فكفارته حنث يمين» ولا صلاه لهما 
حتى يكفرا أو يتوبا من ذلكك, فاذا خدشت المرأه وجهها أو جزت شعرها أو نتفته ففى جز الشعر عتق رقبه أو صيام شهرين 
متتابعين أو اطعام ستين مسكينا و فى الخدش اذا أدميت و فى النتف كفاره حنث يمين» و لا شىء فى اللطم على الخدود سوى 
الاستغفار و التوبه» و لقد شققن الجيوب و لطمن الخدود الفاطميات على الحسين بن على عليهما السلام؛ و على مثله تلطم 
الخدود و تشق الجيوب "١‏ و الروايه ضعيفه سنداء الا أن يتم الأمر بالإجماع. 


(1) أما بالنسبه الى النتف و الخدش فيمكن الاستدلال بحديث خالد, و أما بالنسبه الى شق الرجل ثوبه فى موت ولده أو زوجته 
فقد ادعى فى الجواهر عدم وجدان الخلاف و نقل عن الانتصار الاجماع على المدعى» مضافا الى خبر ابن سدير فلاحظ و السند 


١ من ابواب الكفارات الحديث:‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )١( 
من ابواب الكفارات‎ ”١ الوسائل الباب‎ )0( 
صس: /8ة‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ولو تزوج بامرأه 


ذات بعل او فى العده الرجعيه فارقها )١(‏ و الاسحوط ان يكفر بخمسه اصوع من دقيق (5) و ان كان الاقوى عدم وجوبه (9) ولو 
نام عن صلاه العشاء الآسخره حتى خرج الوقت أصبح صائما على الاحوط استحبابا (؟) و لو نذر صوم يوم أو ايام فعجز عنه 


)١1(‏ كما هو ظاهرء اذ المفروض ان النكاح باطل» فتجب المفارقه. 


() لاحظ مرسل ابن أبى عميرء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأه و لها زوج قال: اذا لم يرفع الى الامام فعليه 
أن يتصدق بخمسه اصوع دفيقا .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن امرأه تزوجها رجل فوجد لها زوجاء قال: عليه الجلد و عليها 


(*) لعدم تماميه الحديثين من حيث السندء و اسناد الصدوق الى أبى بصير ضعيف على ما كتبه الحاجيانى فى رجاله و مقتضى 


القاعده عدم وجوب الكفاره. 


(؟) لاحظ مرسل الصدوق قال: و روى فيمن نام عن العشاء الآخره الى نصف الليل انه يقضى و يصبح صائما عقوبه» و انما وجب 
ذلك عليه لنومه عنها الى نصف الليل 03. 


و مرسل عبد الله بن مغيره عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل نام عن العتمه فلم يقم الى انتصاف الليل قال: يصليها و يصبح 
صائما * و المرسل لا اعتبار به و لا اشكال فى حسن الاحتياط» بل فى استحبابه و محبوبيته. 


(1) الوسائل الباب 8” من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 
(0) الوسائل الباب 77 من ابواب حد الزنا الحديث: ه 


000 


لوغ الرساكل الاك قلامن ابواب النواقك الحديفة 3 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 088 

لكل يوم بمد على مسكين او يعطيه مدين ليصوم عنه .)١(‏ 
[مسائل] 

اشاره 

مسائل 

[الأولى: من وجد ثمن الرقبه و أمكنه الشراء فقد وجد الرقبه] 


(الاولى) من وجد ثمن الرقبه و امكنه الشراء فقد وجد الرقبه (؟). 


)١(‏ بتقريب انه قد ورد فى المقام طائفتان من الروايات الطائفه الاولى ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى 


رجل يجعل عليه صياما فى نذر فلا يقوى قال: يعطى من يصوم عنه فى كل يوم مدين .)١١‏ 


و مقتضى هذه الطائفه اعطاء مدين ليصوم عنه الطائفه الثانيه ما رواه محمد بن منصور قال: سألت الرضا عليه السلام عن رجل نذر 


كان أبى يقول: عليه مكان كل يوم مد .07١‏ 


وروى أيضا محمد بن منصور انه سأل موسى بن جعفر عليه السلام عن رجل نذر صياما فثقل الصيام عليه قال يتصدق لكل يوم 
بمد من حنطه .)27١‏ 


و مقتضى هذه الطائفه التصدق لكل يوم بمد و بنصوصيه كل واحد منهما نرفع اليد عن التعيبن و تكون النتيجه التخيير. 


و لكن على ما سلكناه من ان العرف يرى هذه الموارد من مصاديق التعارض لا بد من اعمال المرجح. و الترجيح مع الطائفه 
الثانيه بالأحدثيه و لا يبعد أن يكون الوجه فى بناء الماتن المسأله على الاحتياط عدم تماميه اسناد احاديث المشار اليها فان 
اسنادها محل اشكال و الله العالم. 


(1) كما هو الظاهر فانه مع القدره على تحصيل الرقبه لا يصدق عليه انه لا يقدر 


١ من احكام النذر و العهد الحديث:‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب بقيه الصوم الواجب الحديث: ” 
() الوسائل الباب ١7‏ من احكام النذر و العهد الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 024 


و يشترط فيها الايمان بمعنى الإسلام وجوبا فى القتل )١(‏ و كذا فى غيره على الأظهر (2). 


وغير واجد لها و 


العرف ببابكك. 


للحن ا 
(1) اجماعا بين المسلمين بقسميه هكذا فى الجواهر و يدل على المدعى بالنسبه الى الخطاء قوله تعالى: وَلما كان ِمُؤْمنٍ أَنْ يَْثّلَ 
مُؤْمناً إلا خَطَأْ وَ مَنْ قَعَلَ مُؤْمناً خَطَأْ قتَخْريرٌ رَكبَهِ مُؤْمِنَهِ الايه .01١‏ 


و ربما يقال: ان العرف يفهم من الايه الشريفه: ان عتق الرقبه المؤمنه كفاره للقتل بما هو قتل لا لخصوصيه فى الخطاء فتأمل و لا 
يبعد أن يقال: انه اذا وجب عتق المؤمنه فى القتل عن الخطاء يجب فى القتل العمدى بالاولويه اذ مناسبه الحكم و الموضوع 
تقتضى أن تكون كفاره العمد اشد فلاحظ. 


(0) ما يمكن أن يستدل به على المدعى أو استدل وجوه الأول الاجماع قال فى الجواهر: «الاشبه اشتراطه وفاقا للمحكى عن 
السيد و الشيخ و الحلى و غيرهم بل فى الرياض و غيره نسبته الى الأكثر» بل عن الانتصار الاول و كشف الحق الاجماع عليه 7١‏ 
الى آخر كلامه و فيه انه لا يتحقق بهذه التقريبات اجماع تعبدى كاشف عن رأى المعصوم. 


الوجه الثانى: عده نصوص منها ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام فى حديث الظهار قال: و الرقبه يجزى عنه 


صبى ممن ولد فى الإسلام «”" و الروايه وارده فى كفاره الظهار. 


و منها: ما رواه المشرقى عن أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن رجل 


47” النساء/‎ )١( 


قمّى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1577‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠‏ ص: 0284 


() الجواهر ج اص ١948‏ 


( الوسائل الباب ‏ من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صض: ١٠/اةم‏ 


أفطر من شهر رمضان اياما متعمدا ما عليه من الكفاره؟ فكتب من أفطر يوما من 


شهر رمضان فعليه عتق رقبه مؤمنه الحديث ١١‏ و الروايه وارده فى مورد خاص و سندها ان كان تاما تكون مؤيده. 


و منها: ما رواه ابن مهزيار انه كتب اليه يسأله يا سيدى رجل نذر أن يصوم يوما بعينه فوقع ذلكك اليوم على أهله ما عليه من 


الكفاره؟ فكتب اليه يصوم يوما بدل يوم و تحرير رقبه مؤمنه .)"2١‏ 


و منها: ما رواه الصيقل انه كتب اليه أيضا يا سيدى رجل نذر أن يصوم يوما لله تعالى فوقع فى ذلكك اليوم على اهله ما عليه من 
الكفاره؟ فأجابه يصوم يوما بدل يوم و تحرير رقبه مؤمنه "و الحديث الثانى ضعيف سنداء و الحديث الاول وارد فى مورد 


00 


الوجه الثالث: عدم جواز عتق الكافر و استدل عليه بالإجماع المنقول و خبر سيف بن عميره قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام أ 
يجوز للمسلم أن يعتق مملوكا مشركا؟ قال: لا ؟. 


و فيه: ان الاجماع المنقول لا يكون حجه و على فرض تحصيله يكون محتمل المدرك فلا يكون حجه أيضا و أما الروايه فلا 
تكون حجه لضعف سنده مضافا الى اختصاصها بالمشرك فلا وجه للإطلاق» و عدم القول بالفصل لا يرجع الى محصل صحيح. 


الوجه الرابع قوله تعالى: وَ لا تَيَمَمُوا الخبيث منه تنفقون الايه © بتقريب 


١١ الوسائل الباب 8 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم الحديث:‎ )١( 

(؟) (؟ و”) الوسائل الباب , من ابواب بقيه الصوم الواجب الحديث: ١‏ و" 
() (6) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب العتق الحديث: ه 

() (ه) البقره/ /721 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: الاة 


ان المستفاد من الايه الشريفه النهى عن الانفاق بالخبيث, و الكافر خبيث النفسء بل الخباثه النفسيه أشد من الرداءه الماليه. 


فيه: ان الظاهر من الا-يه الانفاق المالى؛ و يؤيده ما رواه أبو بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل يا أَيهَا 
07 ع م 3 3 و لااء. لاه م 

الذيق اموا َنْفِقُوا مِنْ طلياتٍ ا كديع وَ مما أخرجنا لكم مِنّ الأْض و ذا تَيمُمُو | الْحَبِيتَ مِنْهُ تنْفَقَونَ قال: كان رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم اذا أمر بالنخل أن يزكى يجىء قوم بألوان من التمر و هو من أردى التمر يؤدونه من زكاتهم تمرا يقال له: 
الجعرور و المعافاره قليله اللحاء عظيمه النوىء و كان بعضهم يجى ء بها عن التمر الجيدء فقال: رسول الله صلى اللّه عليه و آله و 
سلم: لا تخرصوا هاتين التمرتين» و لا تجيئوا منهما بشى ء» و فى ذلكك نزل «وَ لا تَيَمَمُوا الْحَِيتٌ مِْهُ تُنَفِقَونَ وَ لَسْتُمْ بآخذيه إِلَا أنْ 
تَعْمضُوا فيه» و الاغماض ان يأخذ هاتين التمرتين ١١‏ فلا ترتبط الايه بالمقام. 


الوجه الخامس: انه يعتبر فى و وليه لني واي كر اماد واف لسار و اكلا 1ك واعلى ات كن 
الات ا الجر 1 رك تعالى: [) تَحَدُ قؤما يُؤْنُونَ الله وَ اليم الَْآخِرٍ يُادُونَ مَنْ اد الله و وَسُولَهُ وَ َو كانُوا 


دمع أ أؤ بام أ أؤ إخلاتهُع أ أو عَشْيرَتَهُْ الايه 79" و بقوله تعالى: 
لا كم 2. ل سم لان ه عا دك جد أذلاء مله وي و الور لد اك فس 01 لل لام ل 2 
يا أنَهَا الذِينَ آمَنْوا لا تتخذوا عَدَوّى وَ عَدَوٌ كم أَوْلاءَ تلقون إِليِهم بِالمَوَدْهِ وَ قد كفرُوا يما جاءَ كم مِنَ الى الايه . 


و فيه: اولا قد صرح فى آيه اخرى بالجواز بالنسبه الى غير المقاتل بقوله 


١ من ابواب الزكاه الغلات الحديث:‎ ١4 الوسائل الباب‎ )١( 
7١ المجادله/‎ )5( 

١ الممتحنه/‎ )9( 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: ؟/اه 


و الاحوط استحبابا اعتبار 


الايمان بالمعنى الاخص فى الجميع )١(‏ و يجزى الآبق (7). 


0 لا 

لك , و و 59 لاده هم 8 2 5 4< لوعن 4 د 7 0 و 
تعالى [1 يناكم اللَهُ َن الّذِينَ لَه يه يلوك فى الدّين وَ لَمْ يُخْرج و كم من وبا ركم أن تَبَرّوهمْ وَ تقس طوا إِليِهم إِنْ الله يُحبّ 
الْمْفْسِطِينَ ١١‏ فعتق الكافر لا يكون حراما على الاطلاق. 


و يؤيد المدعى ما رواه الحلبى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرقبه تعتق من المستضعفين؟ قال نعم 07 و ثانيا: ان مجرد 
عتق الكافر لا يكون موده بالنسبه اليه» بل يختلف الحال بتغير الاحوال» و الذى يهون الخطب: ان المسأله لا تكون محلا للابتلاء 


فى هذه الأزمنه. 


الوجه السادس: قاعده الشغلء فان الاشتغال اليقينى يقتضى البراءه كذلكك و فيه: انه مع وجود الاطلاق فى ادله العتق لا مجال 
لقاعده الاشتغال» مضافا الى ان مقتضى القاعده البراءه عن القيد الزائد. 


)١(‏ لا يبعد أن يكون منشأ الاحتياط ذهاب بعض الى الاشتراط كالتنقيح و ابن ادريس. 


(1) للإطلاق و يدل على المدعى ما رواه الجعفرى قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل ابق منه مملوكه يجوز أن يعتقه 
فى كفاره اليمين و الظهار قال: لا بأس به ما لم تعرف منه موتا «ما علم انه مرزوق» .07١‏ 


ولا يشكل الاستدلال بها من حيث اختلاف النسخه. ففى نسخه قيد الحكم 


٠7 الممتحنه/‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١7‏ من أبواب العتق الحديث: ١‏ 
(") الوسائل الباب 58 من ابواب العتق الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: *#/اهم 


و الاحوط استحبابا اعتبار وجود طريق الى حياته )١(‏ و أمٌّ الولد (؟) و المدبر اذ انقض تدبيره قبل العتق () و المكاتب المشروط 
و المطلق الذى لم 


حقق فى الاصول قيام الاستصحاب مقام القطع الطريقى» قبب ركه الاستصحاب يحكم بحياته. 
)١(‏ خروجا عن شبهه الخلاف» ولا اشكال فى حسن الاحتياط. 


00 للإطلاق وعدم المقيد بل ادعى الاجماع بالنسبه الى مورد وفات ولدهاء على ما فى الجواهر »١«‏ و يدل على المدعى ما رواه 
و لكن قال فى الجواهر يتم بعدم القول بالفصلء و العمده اطلاق الدليل. 


(5) لاحظ ما رواه ابراهيم الكرخى قال: قلت لأ-بى عبد اللّه عليه السلام: ان هشام بن ادين «اديم خ ل» سألنى أن أسألك عن 
رجل جعل لعبده العتق ان حدث بسيده حدث الموت فمات السيد و عليه تحرير رقبه واجبه فى كفاره» أ يجزى عن الميت عتق 
العبد الذى كان السيد جعل له العتق بعد موته فى تحرير الرقبه التى كانت على الميت؟ فقال: لا 3). 


و ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل يجعل لعبده العنق ان حدث به حدث و على الرجل تحرير رقبه فى 
كفاره يمين أو ظهار أ يجزى عنه أن يعتق عبده ذلكك فى تلكك الرقبه الواجبه؟ قال: لا ع. 


(1) الجواهر ج 7 اص: 7١١‏ 

(0) الوسائل الباب 78 من ابواب الكفارات 

( (” و ع6) الوسائل الباب 4 من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ و 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 6/اهم 

يؤد شيئا من مال الكتابه .)١(‏ 

[الثانيه: من لم يجد الرقبه أو وجدها و لم يجد الثمن انتقل إلى الصوم فى المرتبه] 


والإاخيوها هما 


يكون بيعه ضيقا و حرجا عليه لحاجته اليه (7). 
[الثالثه: كفاره العبد فى الظهار فى الصوم صوم شهر و هو نصف كفاره الحر] 


(الثالثه): كفاره العبد فى الظهار فى الصوم صوم شهر و هو نصف كفاره الحر (؟) و المشهور على ان الكفاره فى قتل الخطاء 
كذلكك 


فان المستفاد من الحديثين عدم جواز العتق فى الكفاره اذا كان العبد مدبراء لكن حديث الكرخى لا يرتبط بالمقام» اذ فرض 
موت المدبر فعدم الجواز على القاعده.؛ يبقى حديث الحلبى» فان مقتضاه عدم الجواز, نعم لو نقض التدبير يجوز على طبق 
القاعده. فما أفاده فى المتن تام. 


)١(‏ لأنه على كلا التقديرين لا يكون خارجا عن الرقيه داخلا فى الحريه. 
00 لعدم القدره و مع عدمها تصل النوبه الى الللاحقه. 
إفرة لرفع الحرج فى الشريعه المقدسه. 


(؟) و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه حمران قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المملوكك أ عليه ظهار؟ 


فقال: عليه نصف ما على الحر صوم شهرء و ليس عليه كفاره من صدقه و لا عتق .0١١‏ 


و منها: ما رواه جميل بن دراجء عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث الظهار قال: ان الحر و المملوكك سواء غير ان على 
المملوكك نصف ما على الحر من الكفاره و ليس عليه عتق و لا صدقه انما عليه صيام شهر ؟. 


و منها: ما رواه الثمالى» عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن المملوكك 


)١(‏ (1و5) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الظهار الحديث: ١‏ و" 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ذ/اه 

لكنه مشكل (). 

[الرابعه: إذا عجز عن الصيام فى المرتبه و لو لا جل كونه حرجا عليه وجب الإطعام] 


(الرابعه): اذا عجز عن الصيام فى المرتبه و لو لا جل كونه حرجا عليه وجب الاطعام (1) فان كان بالتسليم لزم لكل مسكين 


مدمن الحنطه او الدقيق او الخبز على الاحوط فى كفاره اليمين (). 


أعليه ظهار؟ فقال: نصف ما على الحر 


من الصوم. و ليس عليه كفاره صدقه و لا عتق .)١١‏ 


)١(‏ الظاهر ان وجه الاشكال ان المستفاد من النصوص المشار اليها اختصاص الحكم بكفاره الظهار و لا تشمل مطلق الكفاره و 
عدم القول بالفصل لا يرجع الى محصل فالمرجع اطلاق دليل وجوب صوم شهرين فى قتل الخطأ. 


(؟) اذ مع وجود الحرج لا يكون الصوم واجبا فتصل النوبه الى الوظيفه اللاحقه و هو الاطعام. 


(") لاحظ ما رواه هشام بن الحكم؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى كفاره اليمين مد مد من حنطه و حفنه تكون الحفنه فى 
طحنه و حطبه 27١‏ فان المستفاد من هذا الحديث ان الكفاره فى اليمين اطعام كل مسكين مدا من الحنطه أو الدقيق أو الخبز. 


و الظاهر ان الوجه فيما أفاده من التخيير بين الدقيق و الحنطه و الخبز حديث هشام اذ ذكر فيه حفنه لتكون فى طحنه و طبخه. 
فيعلم انه يكفى الدقيق و الخبز و لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى كفاره اليمين يطعم «عنه 


٠ من ابواب الظهار الحديث:‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١1( 
من ابواب الكفارات الحديث: ؟‎ ١5 الوسائل الباب‎ )0( 
صس: 2/اة‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


وأمافى غيرها فيجزى مطلق الطعام كالتمر و الارز و الاقط و الماش و الذره )١(‏ و لا تجزى القيمه (؟) و الا فضل بل الاحوط 
مدان (0. 


خ) عشره مساكين لكل مسكين مدمن حنطه أو مدمن دقيق و حفنه أو كسوتهم لكل انسان ثوبان» أو عتق رقبه و هو فى ذلكك 
بالخيار أى ذلك «الثلاثه» شاء صنع فان لم يقدر على واحده من الثلاث فالصيام عليه ثلاثه أيام .)١١‏ 


وافثله:ما رواء القمالى قال :سألت أبا عبد الله 


عليه السلام عمن قال: و الله ثم لم يفء فقال أبو عبد الله عليه السلام: كفارته اطعام عشره مساكين مدا مدا دقيق أو حنطه أو 
كسوتهم أو تحرير رقبه أو صوم ثلاثه أيام متواليه اذا لم يجد شيئا من ذا 27 و لم يظهر لى وجه بناء الماتن الحكم المذكور على 
الاحتياط فانه مقتضى النصوص المشار اليها فلا وجه للترديد و اللّه العالم. 


.)39 للاطلاق لاحظ ما رواه أبو بصير وابن سنان‎ )١( 
(؟) لعدم الدليل بل يظهر من الجواهر انه ادعى عليه الاجماع.‎ 


(") لا يبعد أن يكون الوجه فى الافضليه انه مصداق للإحسان الأكثر فيكون أفضل و اما وجه كونه احوط فلدعوى الاجماع على 
لزومه و أما خبر أبى بصير» عن احدهما عليهما السلام فى كفاره الظهار قال: تصدق على ستين مسكينا ثلاثين صاعا لكل مسكين 
مدين مدين «6")» فيختص بكفاره الظهار. و لا وجه لرفع اليد عنه» بل مقتضى القاعده لزوم الالتزام به فى كفاره الظهارء و أما فى 
غيرها فيعمل بالاطلاق. 


١ من ابواب الكفارات الحديث:‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 
+ عون المضدر الحدايك:‎ 

© لاحظ ص: 0208 و 004 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الكفارات الحديث: 8 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /الاه 


ولو كان بالإشباع اجزأه مطلق الطعام )١(‏ و يستحب الادام و اعلاه اللحم و اوسطه الخل و ادناه الملح (7) و يجوز اطعام الصغار 
بتمليكهم و تسليمه الى وليهم ليصرفه عليهم (*2 و لو كان بالاشباع فلا يعتبر اذن الولى على الالقوى (6) و الا-حوط احتساب 
الاثنين منهم بواحد (0) و يجوز التبعيض 


)١(‏ للإطلاق. 


(1) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل: ١يِنْ‏ أَوْسَطٍ 


ما تطْعِمُونَ أَهْلِيكةْ) قال: هو كما يكون أن يكون فى البيت من يأكل المد و منهم من يأكل أكثر من المد و منهم من يأكل أقلّ 
من المدء فبين ذلكك و ان شئت جعلت لهم ادما و الادم ادناه ملح و أوسطه الخل و الزيتء و ارفعه اللحم .)١١‏ 


(*) للإطلاق» فان مقتضى الاطلاق عدم الفرق بين الصغير و الكبير مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه يونس عن أبى الحسن 
عليه السلام قال: سألته عن رجل عليه كفاره اطعام عشره مساكين أ يعطى الصغار و الكبار سواء و النساء و الرجال أو يفضل 
الكبار على الصغار و الرجال على النساء؟ قال كلهم سواء الحديث "١‏ 


(6) لعدم الدليل على التوقفء و مقتضى الاطلاق الكفايه. 


(0) لاحتمال عدم كفايه اطعام الطفلء و لا اشكال فى حسن الاحتياط. نعم فى المقام روايه تدل على المدعى: بالنسبه الى كفاره 
اليمين و هو ما رواه غياث بن ابراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يجزى اطعام الصغير فى كفاره اليمين و لكن صغيرين 
بكبير 9" و لو لا الاجماع يلزم أن يقال: يجب فى كفاره اليمين 


" عين المصدر الحديث:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب الكفارات الحديث: ٠‏ 
() نفس المصدر الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 8/اه 


فى التسليم و الاشباع فيشبع بعضهم و يسلم الى الباقى )١(‏ و لكن لا يجوز التكرار مطلقا بان يشبع واحدا مرات متعدده او يدفع 
اليه امدادا متعدده من كفاره واحده (؟) الا اذا تعذر استيفاء تمام العدد (). 


احتساب الصغيرين بكبير. 


و أما حديث السكونى» عن جعفر عن أبيه» أن عليا عليه السلام قال: من اطعم فى كفاره اليمين صغارا و كبارا فليزود الصغير بقدر 


ما اكل الكبير »١١‏ فضعيف سندا فلا يعتد به. 


)١(‏ اذ يستفاد من الدليل بحسب الفهم العرفى محبوبيه الجامع بين الأمرين فيجوز التبعيض. 


(؟) كما هو ظاهر لعدم تحقق الامتثال» مضافا الى النص الخاصء لاحظ ما رواه اسحاق بن عمارء قال: سألت ابا ابراهيم عليه 
السلام عن اطعام عشره مساكين أو اطعام ستين مسكينا أ يجمع ذلكك لإنسان واحد يعطاه؟ قال: لاء و لكن يعطى انسانا انسانا كما 
قال الله تعالى» قلت: فيعطيه الرجل قرابته ان كانوا محتاجين؟ قال: 


نعم الحديث .)35١‏ 


(*) لاحظ ما رواه السكونىء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: ان لم يجد فى الكفاره الا الرجل و 
الرجلين فيكرر عليهم حتى يستكمل العشره يعطيهم اليوم ثم يعطيهم غدا 03 و المدعى يستفاد من الروايه بوضوح لكن سند 
الحديث ضعيفء فلا بد من العمل على طبق القواعد فنقول لو تمكن و لو بعد مضى مده طويله يجب الامتثال على طبق المقرر 
الشرعى 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب الكفارات الحديث: ١‏ 
() نفس المصدر الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 4/اه 

[الخامسه: الكسوه لكل فقير ثوب وجوبا و ثوبان استحبابا] 


(الخامسه): الكسوه لكل فقير ثوب وجوبا و ثوبان استحبابا بل هما مع القدره احوط .)١(‏ 


و مع عدم التمكن بالكليه يكون مقتضى البراءه عدم شى ء عليه» و مقتضى الاحتياط العمل بما فى الحديث و اللّه العالم. 


)١(‏ النصوص الوارده فى المقام مختلفه: فقسم: منها فسرت فيها الكسوه غيي لأاعسظ سا رواء الجلو يعن أن عينه الله علء 
السلام فى كفاره اليمين يطعم «عنه خ) عشره مساكين لكل مسكين مد من حنطه أو مد من دقيق و حفنه» أو كسوتهم لكل انسان 
ثوبان الحديث .)١١‏ 


وما رواه على بن أبى 


حمزه؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن كفاره اليمين» فقال: عتق رقبه أو كسوهء والكسوه ثوبان الحديث 3 


و ما رواه أبو خالد القماط انه سمع أبا عبد الله عليه السلام يقول: فى كفاره اليمين: من كان له ما يطعم فليس له أن يصوم اطعم 
عشره مساكين مدا مداء أو عتق رقبه» أو كسوتهم, و الكسوه ثوبان الحديث ". 


و ما رواه ابو جميله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى كفاره اليمين عتق رقبه أو اطعام عشره مساكين من أوسط ما تطعمون 
أهليكم أو كسوتهم الى أن قال و الكسوه ثوبان ؟. 


و ما رواه ابن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى كفاره اليمين- الى أن قال- او كسوتهم ثوبين 8. 


و ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى كفاره اليمين- الى أن قال- و الكسوه ثوبان الحديث 8. 


١*و‎ 7و١ من ابواب الكفارات الحديث:‎ ١١ 591و" الوسائل الباب‎ 0١( 
(ع و هو © الوسائل الباب ؟١ من ابواب الكفارات الحديث: ” وم و4‎ )0( 


مبانى منهاج الصالحين» ج .٠‏ صس: 6/٠١‏ 


ومارواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام فى كفاره اليمين- الى أن قال او كسوتهم لكل انسان ثوبان» الحديث .)١١‏ 


و قسم منها فسرت الكسوه فيه بثوب واحد لاحظ ما رواه محمد بن قيس, قال قال أبو جعفر عليه السلام: قال الله عز و جل لنبيه 
صلى الله عليه و آله: للا أَبهَا الي لِم تُحرمْ لا أل اللَهُ لك قَدْ فَرَض اللَهُ لكم تَجِلَة أبطانكم» فجعلها يمينا و كفرها رسول الله 
صلى الله عليه و آله قلت: 


بما كفر؟ قال: اطعم عشره مساكين لكل مسكين مد قلنا: فمن وجد الكسوه؟ قال: ثوب يوارى به عورته .)7١‏ 


و مارواه أبو بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن أوسط ما تطعمون اهليكم الى أن قال- قلت كسوتهم, قال: ثوب واحد 
ع 


و الترجيح مع القسم الثانى لموافقته مع اطلاق الكتاب لاحظ قوله تعالى: 


لا 2 
فَكَفَارَئهُ إِطظَامٌ عَدَّرَهِ مَللاكِينَ مِنْ أَوْسَطٍ ا تُطْعِمُونَ أهليكغ أؤ كِنْوَتُهُمْ الايه ؟ فان اطلاق الكسوه يقتضى كفايه ثوب واحد و 
ان اغمضنا عن هذا التقريب» يمكن اثبات المدعى بتقريب آخر: 


و هو انه يقع التعارض بين القسمين من النصوص و بعد التعارض يتساقطان فيكون المرجع اطلاءق الكتاب و السنه أما اطلاق 
الكتاب فقد اشير اليه آنفا و أما اطلاق السنه فلاحظ ما رواه أبو حمزه الثمالى ه و لكن الترجيح مع الطائفه الأولى فان الطائفه 


الأولى مرويه عن أبى عبد الله عليه السلام و الطائفه الثانيه مرويه عن أبى جعفر 


10نس المفيةور الحديعة ١١‏ 

(009ا و فين المصدر اللحديتك ١‏ وه 

(") (ع) المائده/ 9/ 

(©) (0) لاحظ ص: 2/اه 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 0/١‏ 

[السادسه: لا بد من التعيين مع اختلاف نوع الكفاره و التكليف و الإسلام فى المكفر] 
اشاره 


(السادسه): لا بد من التعيين مع اختلاف نوع الكفاره )١(‏ و التكليف (2) و الإسلام فى المكفر (”) ولا بد فى مصرفها من الفقر 
(ع) و الاحوط اعتبار الايمان (2). 


و الترجيح بالأحدثيه مع الطائفه الأولى» و قد بنينا اخيرا على أن المرجح منحصرا بالأحدثيه ولا دليل على الترجيح بموافقه 
الكتاب أو مخالفه العامه فلاحظ. 


)١(‏ بتقريب انه لا يحصل الامتثال بلا تعيين كما لو وجب عليه قضاء صلاه نفسه و قضاء صلاه والده. فانه مع عدم القصد و 
التعيين لا يحصل الامتثال وان شئت قلت: 


مع عدم التعبين اما يسقط كلا الأمرين أو احدهما المعين أو احدهما المردد أو لا يسقط شى ء منهماء أما الأول: فلا وجه له مع 
عدم الامتثال و أما الثانى فترجيح بلا مرجح و أما الثالث: فلا واقع له فان المردد صرف المفهوم فالمتعين هو الرابع. 


(1) اذ مع عدم التكليف لا موضوع للامتثال. 
(") بتقريب ان الكافر غير مكلف بالفروع؛ و المسأله مورد الخلاف و تحقيقها موكول الى مجال آخر. 
(ع) فان المسكين لا يصدق على الغنى كما هو ظاهر. 


(0) لا اشكال فى حسن الاحتياط سيما مع كعات عضن الأساف الى لزومه و لكن مقتضى الاطلاق الكتابى و الخبرى عدم 
الاشتراط» مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه اسحاق بن عمارء قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام عن اطعام عشره مساكين 
أو اطعام ستين مسكينا «الى أن قال)»: قلت: فيعطيه الضعفاء من غير أهل الولايه؟ قال نعم و اهل الولايه احب إلى ١١‏ فان مقتضى 
هذا الحديث استحباب رعايه الايمان فى موردها. 


١ من ابواب الكفارات الحديث:‎ ١8 الوسائل الباب‎ )١( 
6/7 ص:‎ .٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


وال سوزدفها لواحي النفقه 100 


لا 
)١(‏ بلا-خلا.ف أجده فيه هكذا فى الجواهر و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى: فَكفَارَئهُ إطْظَامُ عَشَّرَهِ مَللاكِينَ مِنْ 
و1 ب وه أَهْلِيكم الايه )١١‏ 


فان المستفاد من جمله اوسط ما تطعمون اهليكم انه لا يمكن دفعه الى الأهل لكن على فرض تماميه التقريب انما يتم بالنسبه الى 
من يصدق عليه الأهل فلا يشمل الأب و الام مضافا الى أن الايه الشريفه تختص بكفاره اليمين» و الكلام فى مطلق الكفاره. 


و ربما يستدل على المدعى بما رواه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: خمسه 


لا يعطون من الزكاه شيئا: الأب و الام و الولد و المملوك و المرأه و ذلكك انهم عياله لازمون له .7١‏ 


بتقريب: ان واجب النفقه لا-زم للمعيل فلا يجوز أن يعطيه الكفاره و فيه: ان الحكم مختص بباب الزكاه؛ و ربما يقال بأن الكفاره 
من الصدقه و كيف يجوز اعطائها للعيال. 


و فيه اولا: ان كون الكفاره من الصدقه اول الكلام فانها لو كانت صدقه لكانت مشروطه بقصد القربه و الظاهر انه لا دليل على 
الاشتراط و ثانيا: لا دليل على التنافى 


و قد يدعى معلوميه ذلكك من الشرع بحيث يعرفه كل متشرع و فيه ان اثبات هذه الدعوى على مدعيها فالنتيجه ان الحكم بالنسبه 
الى غير الأهل مبنى على الاحتياط و يستفاد من حديث ابن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الظهار اذا عجز صاحبه عن 
الكفاره فليستغفر ربه و ينوى أن لا يعود قبل أن يواقع ثم ليواقع» و قد اجزأ ذلكك عنه من الكفاره فاذا وجد السبيل الى ما يكفر 
يوما من الأيام فيكفرء 


/4 المائده/‎ )١( 
١ من ابواب المستحقين للزكاه الحديث:‎ ١١ إفرة الوسائل الباب‎ 
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و يجوز دفعها الى الاقارب )١(‏ بل لعله افضل (؟) و المدار فى الكفاره المرتبه على حال الاداء فلو كان قادرا على العتق ثم عجز 
صام و لا يستقر العتق فى ذمته (7) و يكفى فى تحقق الموجب للانتقال الى البدل فيها العجز العرفى فى وقت (6) فاذا اتى بالبدل 
ثم طرأت القدره اجزأ (0). 


بل اذا عجز عن الرقبه فصام شهرا ثم تمكن منها اجتزأ باتمام الصوم (6). 


وان تصدق و اطعم نفسه و عياله فانه يجزيه اذا كان محتاجا ١١‏ ان اطعام النفس 


والعيال يكفى فى كفاره الظهار اذا كان محتاجا و يدل على المدعى أيضا ما رواه أبو بصير .)7١‏ 

)١(‏ لوجود المقتضى و عدم المانع. 

(1) اذ يكون دفعها اليهم نحو صله للرحم. 

() اذ التكليف لم يسقط بعدء و لم يحصل الامتثال» فلو صدق العجز تصل النوبه الى المرتبه التاليه و لا دليل على استقرار العتق. 
(؟) بتقريب ان الموضوع هو العجز فاذا صدق عرفا يجوز الاتيان بالبدل. 


(0) ما أفاده يشكل بأن مقتضى القاعده الأوليه انه لا تصل النوبه الى البدل الا مع العجز عن الاتيان بالمبدل منه فى تمام الوقت و 
عازه اقرع الأجزاء يحتاج الى الدليل الا أن يقال: ان مقتضى اطلاق الدليل ان العجز عن المبدل منه موضوع لجواز الاتيان 
بالبدل و مع الاتيان به لا تبقى الذمه مشغوله فلا مجال لوجوب المبدل منه و لو مع التمكن الحاصل بعد ذلكك فلاحظ. 


(*) لاحظ ما رواه على بن جعفرء عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


)١(‏ الوسائثل الباب © من ابواب الكفارات الحديث: ؟ 
(5) لاحظ ص: هه 
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و فى كفاره الجمع اذا عجز عن العتق وجب الباقى )١(‏ و عليه الاستغفار على الاحوط (2). 


سألته عن رجل صام من الظهار ثم أيسر و بقى عليه يومان أو ثلا-ثه من صومه. فقال اذا صام شهرا ثم دخل فى الثانى اجزأه 
الصوم فليتم صومه و لا عتق عليه »١١‏ لكن الحديث يختص بكفاره الظهار. 


)١(‏ اذ لا وجه لسقوط الوجوب عن الباقى و بعباره اخرى: بمقتضى الدليل الشرعى تجب على المكلف امور عديده؛ و المفروض 
عروض العجز عن الاتيان ببعضها فيسقط وجوبه؛ و أما غيره فلا وجه له وان شئت قلت: لا دليل على 


الارتباط بينها: 


(0) لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل من عجز عن الكفاره التى تجب عليه من صوم أو عتق أو 
صدقه فى يمين أو نذر أو غير ذلك مما يجب على صاحبه فيه الكفاره فالاستغفار له كفاره ما خلا يمين الظهار الحديث »١‏ فان 
مقتضى هذه الروايه؛ ان الاستغفار بدل لكل خصله من خصال الكفارات الا فى كفاره يمين الظهار. 


و يعارضها ما رواه ابن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الظهار اذا عجز صاحبه عن الكفاره فليستغفر ربه و ينوى أن لا 
يعود قبل أن يواقع» ثم ليواقع و قد أجزأ ذلكك عنه من الكفاره» فاذا وجد السبيل الى ما يكفر يوما من الأيام فليكفر وان تصدق 
و اطعم نفسه و عياله فانه يجزيه اذا كان محتاجاء و الا يجد ذلكك فليستغفر ربه و ينوى ان لا يعود فحسبه ذلك و الله كفاره «”. 


٠ الوسائل الباب ه من ابواب الكفارات الحديث:‎ )١( 
١ الوسائل الباب © من ابواب الكفارات الحديث:‎ )( 
نفس المصدر الحديث: ع‎ )5( 
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و كنذا :اذا فجرعن غيره "مق الخضنال 007و .تحب فى المشيرة التكفين بحس واحداقلا بحوز أن يكف رتصحفيى من لجسن أن 
يصوم شهرا و يطعم ثلاثين مسكينا (7) و الاشبه فى الكفاره الماليه و غيرها جواز التأخير بمقدار لا يعد من المسامحه فى اداء 
الواجب () و لكن المبادره احوط (6) و من الكفارات المندوبه ما روى عن الصادق (عليه السلام) من ان كفاره عمل السلطان 
قضاء حوائج الاخوان (5) و كفاره المجالس 


فلا بد من اعمال قانون التعارض, و الظاهر ان حديث ابى بصير 


وا اكات كان وتتعي تراه تعالى: فَمَنْ لَمْ يَجَدْ فَحِدَلِامٌ طَْرَيْن مُتد ]بين مِنْ قَدلى أنْ يتَمَاسَا فَمَئْ لَمْ ينمط فَِطَْامُ سَِّينَ 
واكك ١0د‏ لز لقره الا اتيس الفسو هن حصان المنة كور الم كارن الال فى الكوي يال ولا أثر 


وقد ذكرنا اخيرا انه لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب ولا بمخالفه العامه بل الترجيح منحصر فى الأحدثيه. و حيث لا يميز 
الاحدث من الخبرين تصل النوبه الى البراءه فلاحظ. 


)١(‏ بمقتضى عموم حديث أبى بصير فلاحظ. 

(؟) كما هو ظاهر لعدم دليل على الأجزاء. 

إفرة للإطلاق و عدم التقييد. 

(©) بلا كلام و بلا اشكالء؛ كما انه لا ريب فى حسنه. 

(0) لاحظ مرسله محمد بن على بن الحسين قال: قال الصادق عليه السلام: 


كفاره عمل السلطان قضاء حوائج الاخوان (؟7). 


)١(‏ المجادله/ ع 
(1) الوسائل الباب *” من أبواب الكفارات 
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ان تقول عند قيامك منها سبحان ربكك رب العزه عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين )١(‏ و كفاره 
الضحكك اللهم لا تمقتنى (5) و كفاره الاغتياب الاستغفار للمغتاب (؟) و كفاره الطيره التوكل (6) و كفاره اللطم على الخدود 
الاستغفار و التوبه (8). 


[مسأله: إذا عجز عن الكفاره المخيره] 


(مسأله): اذا عجز عن الكفاره المخيره لإفطار شهر رمضان 


)١(‏ لاحظ ما ارسله الصدوق قال: قال الصادق عليه السلام: كفارات المجالس أن تقول عند قيامكك منها: سبحان ريكة رت العزة 


عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين .)1١‏ 
(؟) لاحظ ما ارسله الصدوق قال: قال الصادق عليه السلام: كفاره الضحك اللهم لا تمقتنى .07١‏ 


(") لاحظ ما رواه جعفر بن عمرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل رسول الله صلى 


الله عليه و آله ما كفاره الاغتياب؟ قال: تستغفر لمن اغتبته كما ذكرته «* 
(©) لاحظ ما رواه السكونى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: كفاره الطيره التوكل «©". 


(0) لاحظ ما رواه خالد بن سدير اخو حنان بن سدير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل شق ثوبه على ابيه- الى أن 
قال-: و لا شىء فى اللطم على الخدود سوى الاستغفار و التوبه الحديث «0). 


)١(‏ الوسائل الباب 7" من أبواب الكفارات 

(1) الوسائل الباب 5" من أبواب الكفارات 

(*) الوسائل الباب 7" من أبواب الكفارات 

(©) الوسائل الباب 8" من أبواب الكفارات الحديث: ١‏ 

(0) الوسائل الباب "١‏ من أبواب الكفارات 
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عمدا استغفر و تصدق بما يطيق على الاحوط و لكن اذا تمكن بعد ذلكك لزمه التكفير على الاحوط وجوبا .)١(‏ 
[كتاب الصيد و الذباحه] 

اشاره 

كتاب الصيد و الذباحه لا يجوز اكل الحيوان بدون التذكيه (؟) و التذكيه تكون بالصيد و الذبح و النحر و غيرها (") فهنا فصول 
[فصل فى الصيد] 

اشاره 

الفصل الاول فى الصيد. 

[مسأله :١‏ لا بحل الحيوان إذا اصطاده غير الكلب] 


(مسأله :)١‏ لا يحل الحيوان اذا اصطاده غير الكلب من انواع 


١58-١18 قد تعرض الماتن لهذا الفرع فى كتاب الصوم؛ و تعرضنا لشرح كلامه؛ راجع المجلد السادس من هذا الشرح ص‎ )١( 
و الحمد لله اولا-و آخرا و الصلاه على محمد و آله الطاهرين و اللعن على اعدائهم الى يوم الدين و قد وقع الفراغ من كتابه‎ 
بعد الهجره.‎ 1٠١ كتاب الكفارات فى ليله الأربعاء السابع من شهر جمادى الأولى من السنه‎ 

0 لا 
ا ا رمث عَلَيِكُمْ الْمييّهُ و وَالدّمُ وَلَحْمُ الْحترير وَل أهِلّ لير الله به وَ اْممْحيِقَهُ وَ الْمَؤْقُودهُ وَ اْمََُديهُ 
و#اللطبحة و أكلَ السَيعٌ إل لا ذَكيقُمْ الايه .00١‏ 


فانه يستفاد من هذه الايه انه لا يحل أكل الحيوان الا المذكىء نعم لا يستفاد من الايه حرمه أكل الحيوان الحى اذا كان محلل 
الأكل كما لو ابتلع احد السمكك حياء فان الايه بحسب الفهم العرفى ناظره الى الحيوان الذى زهق عنه الروح بأحد الاسباب فلو لا 
دليل آخر على الحرمه لا تكون الايه داله عليها فلاحظ. 


(*) و نتعرض إن شاء اللّه تعالى لشرح كل واحد منها تبعا للماتن. 


٠" المائده/‎ )١( 
6// صض:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


الحيوان كالعقاب و الباشق» و الصقرء و البازىء» و الفهد. و النمرء و غيرها .)١(‏ 


)١(‏ على المشهور بين الاصحاب شهره عظيمه يمكن دعوى تحصيل الاجماع معهاء بل عن الانتصار و الخلاف و الغنيه و السرائر 
و ظاهر سلم المبسوط الاجماع على ذلك هكذا فى الجواهر .)١١‏ 


و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال: فى كتاب امير المؤمنين 


عليه السلام فى قول الله عز و جل «وَ كا عَلَمْتُمْ مِنَ التلاارح مُكلبينَ» قال هى الكلاب 7. 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه سأله عن صيد البزاه و الصقوره و الكلب و الفهد, فقال: لا 
تأكل صيد شى ء من هذه الا ما ذكيتموه الا الكلب المكلبء قلت: فان قتله؟ قال: كل لأن الله عز و جل يقول: 

0 > 1 عه رمه لآأام ه 0 2 1 2 

وَأما عَلَمْتُمْ مِنَ الْجارح مُكلبِينَ فكلوا مما أَمْسَكن عَلَتِكم وَ اذْكرُوا اشم الله عليه 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى مثله و زاد ثم قال: كل شىء من السباع تمسكك الصيد على نفسها الا الكلاب المعلمه فانها 
تمسكك على صاحبهاء و قال: 


اذا أرسلت الكلب المعلم فاذكر اسم الله عليه فهو ذكاته ؟. 


و منها: ما رواه أبو عبيده الحذاء عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال ليس شى ء يؤكل منه مكلب الا الكلب 8. 


(0) بج عاض: م 

(؟) (5؟ و ”) الوسائل الباب ١‏ من أبواب الصيد الحديث: ١‏ وم 
(9) (©») نفس المصدر الحديث: ؟ 

(ع) (0) الوسائل الباب ”من ابواب الصيد الحديث: ١‏ 
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و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه قال: و أما خلاف الكلب مما تصيد الفهود و الصقور و اشباه 
ذلك فلك تأكل من ضيده الاندما أدر كك 'ذكاته لأن الله 12 بو مغل قال:«مكليق) فنا كان خلؤق الكلان' فليسن صيدة ,اند 
يؤكل الا ان تدركك ذكاته .)١١‏ 


فان المستفاد: من هذه النصوص اختصاص الحليه بصيد الكلب مضافا الى أن مقتضى الأصل الاولى كذلك اذ الحليه تختص 
بالمذكى و لا دليل على تحقق 


التذكيه بغير الكلب بل يستفاد الاختصاص من قوله تعالى: وَل عَلَمْتُمْ مِنَ الواح مُكلبينَ تُعَلمُوتَهُنَ مِمَا عَلَمَكمْ الله الايه 0*٠‏ 
فان الظاهر من هذه الايه الشريفه: ان الشارع الأقدس فى مقام التحديد. 


و يؤكد المدعى ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: كان أبى عليه السلام يفتى و كان يتقى و نحن نخاف فى صيد 
البزاه و الصقوره و أما الان فانا لا نخاف و لا يحل صيدها الا ان تدركك ذكاته» فانه فى كتاب على عليه السلام ان الله عز و جل 
قال: دو كا عَنْمْتُمْ مِنَ الجا رح مُكلبِينَ؛ فى الكلاب 0 


وعن ابن أبى عقيل جواز صيد غير الكلب من السباع المعلمه و قد ظهر بما تقدم انه لا يمكن مساعدته و يستفاد من بعض 
النصوص خلاف القول المشهورء فلا بد من ملاحظه تلكك النصوص المعارضه منها ما رواه ابن مهزيار قال: كتب الى أبى جعفر 
عليه السلام عبد الله بن خالد بن نصر المدائنى: جعلت فداكك البازى اذا أمسكك صيده و قد سمى عليه فقتل الصيد هل يحل 
اكله؟ فكتب عليه السلام بخطه و خاتمه 


)000 الوسائل الباب '"' من ابواب الصيد الحديث: ” 
(؟) المائده/ ع 
(”) الوسائل الباب 4 من أبواب الصيد الحديث: " 
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اذا سميته اكلته» و قال على بن مهزيار: قرأته ١١‏ فانه يستفاد من هذا الحديث جوز أكل ما يصيده البازى. 


و منها: ما رواه ابو مريم الأنصارى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الصقوره و البزاه» من الجوارح هى؟ قال: نعم هى بمنزله 
الكلات ”. 


و منها: ما رواه زكريا بن آدم قال: سألت الرضا عليه السلام عن صيد البازى و الصقر يقتل 


صيده و الرجل ينظر اليه قال: كل منه و ان كان قد اكل منه أيضا شيئا قال فرددت عليه ثلاث مرات» كل ذلكك يقول مثل هذا ”. 
و هذه النصوص معارضه بجمله اخرى من الروايات منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى 6. 


و منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن صيد البازى و الكلب اذا صاد و قد قتل صيده و أكل منهء آكل 
قتلهما أم لا؟ فقال: اما ما قتله الطير فلا تأكل منه الا أن تذكيه الحديث ه و منها: ما رواه الحلبى *. 


و منها: ما رواه ليث المرادى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصقوره و البزاه وعن صيدهما فقال: كل ما لم يقتل اذا 
أدركت ذكاته؛ و آخر الزكاه اذا كانت العين تطرف و الرجل تركض و الذنب يتحركك. و قال ليست الصقوره و البزاه فى القرآن 
/. 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: ان ارسلت بازا 


(١)(١1و”و”‏ نفس المصدر الحديث: ١8‏ و 11و18 
(0) (ع) لاحظ ص: //0 

(*) (8) الوسائل الباب 4 من أبواب الصيد الحديث: ١‏ 

(©) () لاحظ ص: 084 

(0) (0) الوسائل الباب 4 من ابواب الصيد الحديث: © 
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أو صقرا أو عقابا فلا تأكل حتى تدركه فتذكيه. و ان قتل فلا تأكل .)١١‏ 


و منها: ما رواه حسين بن علوان» عن جعفر. عن أبيه قال: قال على عليه السلام ما اخذ البازى و الصقر فقتل فلا تأكل منه الا ما 
ادركت ذكاته انت (5). 


و هذه الروايات معارضه بجمله اخرى من الروايات و الترجيح مع دليل المنع اولا 


لموافقته مع الكتاب و ثانيا: لكونه مخالفا للتقيه كما يستفاد من بعض النصوص المشار اليها. 


و يستفاد من بعض النصوص جواز صيد الفهد منها: ما رواه زكريا بن آدم قال سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الكلب و 
الفهد يرسلان فيقتل قال: فقال: 


هما مما قال الله ل فلا بأس بأكله 370. 


و منها: ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر قال: سأل زكريا بن آدم أبا الحسن عليه السلام و صفوان حاضر عما قتل الكلب و 
الفهد فقال: قال جعفر بن محمد عليه السلام: الفهد و الكلب سواء قدرا ؟. 


و منها: ما رواه رفاعه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الفهد مما قال الله «مُكلبِينَ 0 


و منها: ما رواه احمد بن محمدء قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عما قتل الكلب و الفهد, فقال: قال أبو جعفر عليه السلام 
الكلب و الفهد سواء فاذا هو اخذه فأمسكه فمات و هو معه فكل فانه امسكك عليك. و اذا أمسكه و أكل منه فلا تأكل فانه 
أمسكك على نفسه 8. 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ه 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

() (” وع و ©) الوسائل الباب 8 من أبواب الصيد الحديث: وه و/ 
(ع) (©) الوسائل الباب ؟ من أبواب الصيد الحديث: ١8‏ 
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و يعارضه جمله اخرى من النصوص منها رواه أبو عبيده الحذاءء عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: قلت: فالفهد؟ قال: 
ان ادركت ذكاته فكلء قلت: أ ليس الفهد بمنزله الكلب؟ قال: لاء ليس شى ء يو كل منه مكلب الا الكلب .)١١‏ 


و منها: ما رواه جميل بن دراجء عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى حديث قال 


ولا ينبغى أن يؤكل مما قتله الفهد .)"١‏ 


و منها: ما رواه سماعه بن مهران فى حديث قال: سألته عن صيد الفهد و هو معلم للصيد, فقال: ان ادركته حيا فذكه و كله و ان 
كان قد قتله فلا تأكل منه * 


و الترجيح مع دليل المنع للموافقه مع الكتاب و على تقدير التعارض و التساقط يكون المرجع ما يستفاد من الكتاب من اختصاص 
الحليه بصيد الكلب المعلم فلاحظ. 


و لكن قد ذكرنا أخيرا انه لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب و لا بمخالفه العامه بل الترجيح منحصر فى الأحدثيه» و الترجيح 
بها مع دليل الجواز لاحظ ما رواه زكريا بن آدم قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الكلب و الفهد يرسلان فيقتل قال: 
فقال: هما سمقال الله وفكلي فل بأس يأكله #» 


فان المستفاد من هذه الروايه ان صيد الفهد يجوز اكله. و لاحظ ما رواه ابن مهزيار 0. 


فان المستفاد من الحديث جواز أكل صيد البازى فالنتيجه جواز أكل صيد 


١ الوسائل الباب © من أبواب الصيد الحديث:‎ )١( 
970و" نفس المصدر الحديث: 7 و م‎ )0( 

() (6) عين المصدر الحديث: * 

(ع) (ه) لاحظ ص: 089 
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و يحل اذا اصطاده الكلب )١(‏ من دون فرق بين السلوقى و غيره و الا-سود و غيره (؟) فكل حيوان حلال اللحم قد قتله الكلب 
بعقره و جرحه فهو ذكى و يحل اكله كما اذا ذبح (0. 


[مسأله ؟: يشترط فى حليه صيد الكلب أمور] 
اشاره 
(مسأله ؟): يشترط فى حليه صيد الكلب امور 


[الأول: أن يكون معلما للاصطياد] 


(الاول): ان يكون معلما للاصطياد (6). 


الفهد و البازى الا أن يتم عدم الجواز بالإجماع التعبدى الكاشف و الله العالم. 


(0) لإطلاق دليل الجواز كتابا و سنه و اجماعا وعن ابن الجنيد اشتراط عدم كونه الأسود البهيم و الدليل عليه ما رواه السكونى. 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: الكلب الأسود البهيم لا تأكل صيده لأن رسول الله صلى الله 
عليه و آله أمر بقتله »١١‏ و الحديث ضعيف سندا فلا يكون قابلا للاستناد فلاحظ. 


(*) كما هو المستفاد من الكتاب و السنه. 


ل 
5 و 3 0 وض ر. ا مع كابر لا 
6 كماليذل عليه الكتاك أو ينه أذا الكتايةة فقوله:تعالي :وكا لم ين الجلارج تكلين تعلق وتهق حلمم الله مكلو ايها 
أَمْسَكنّ عَليِكُمْ و اذكرُوا اسْم الله عَلئْهِ ١؟".‏ 


و من السنه جمله من النصوص منها: ما رواه الحلبى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال فى كتاب أمير المؤمنين عليه السلام فى 
قول اللهعر وجل 37 


” منابواب الصيد الحديث:‎ ٠ الوسائل الباب‎ )١( 
المائده/ ع‎ )1( 
0945 صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و يتحقق ذلكك بامرين: احدهما استرساله اذا ارسل بمعنى انه متى اغراه صاحبه بالصيد هاج عليه و انبعث اليه؛ ثانيهما أن ينزجر 


اذا زجره )١(‏ و هل يعتبر فيه الانزجار بالزجر حتى اذا كان بعد ارساله 


عَفء مِنَ الجتأارح ل ) قال: هى الكلاب .)١(‏ 


و منها: ما رواه أبو عبيده الحذاء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يسرح كلبه المعلم و يسمى اذا سرحه قال: يأكل 
مما امسكك عليه؛ فاذا أدركه قبل قتله ذكاه و ان 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى ”" و منها: ما رواه ابو بكر الحضرمى أيضا 8 و منها: ما رواه أبو عبيده 0. 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن صيد البزاه و الصقوره و الفهد و الكلب فقال: لا تأكل 
صيد شى ء من هذه الا ما ذكيتموه الا الكلب المكلب الحديث 8. 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه قال: و أما خلاف الكلب مما تصيد الفهود و الصقور و اشباه 
ولك قلت ا كل مق تيده الالماناذر كنقذ كانه لأن اللشعق وح قال (تكلية)نفيا كان لات الكلاب قلعن منيده التي 
يؤكل الا ان تدركك ذكاته 7,. 


)1١(‏ الذى يلزم اعتباره كون الكلب معلما و صدق هذا المفهوم بنظر العرف. 


(1 291 الوسائل الباب ١‏ من ابواب الصيد الحديث: ١‏ و ١‏ 
(0) (”) لاحظ ص: 0 

© (ع) لاحظ ص: 0/7 

(©) (ه) لاحظ ص 088 

(0) (# و07 الوسائل الباب " من ابواب الصيد الحديث: 7 وم 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 0940 


و جهان اقواهما العدم )١(‏ و الاحوط اعتبار أن لا يأكل مما يمسكه فى معتاد الاكلء و لا بأس باكله اتفاقا اذا لم لكن معتادا (؟). 


و بعباره اخرى: الحكم مترتب على صيد الكلب المعلم و صدق كونه معلما فى نظر العرف يتوقف على استرساله اذا ارسل و 


بانزجاره اذا زجره. 


(1) قال فى الجواهر :1١‏ «الثانى أن ينزجر بزجره (اذا زجره خ ل) كما اطلقه غير واحدء الا انه يمكن تنزيله على ما فى التحرير و 
الدروس بل 


و المسالكك من تقييده بما اذا لم يكن بعد ارساله على الصيدء فلا يقدح عدم انزجاره بعده؛ لأنه من الفروض النادره» بل قل ما 
يتحقق التعليم بهذا الوجه. فلو كان معتبرا لزم سقوط الانتفاع بصيده. مضافا الى عدم منافاه مثل ذلكك للتعليم عرفا» و الأمر كما 
أفاده. 


و على الجمله يترتب الحكم مع تحقق الموضوع و تحقق العنوان المأخوذ فيه عرفا و لو مع عدم اعتبار هذا الشرط بهذا القيد و مع 
تحققه عرفا يكفى فى ترتب الحكم كما هو ظاهر. 


() ما يمكن أن يذكر فى تقريب التحريم أو ذكر وجوه: الوجه الأول الأصل بتقريب انه مع الشكك فى تحقق التذكيه لا يجوز 
الأكلء فان جوازه متفرع على تحقق التذكيه و فيه انه لو لم يدل دليل على الاشتراط يكفى اطلاق دليل جواز ما يصيده الكلب 
فالعمده ملاحظه هذه الجهه. 


الوجه الثانى: عدم صدق المعلم مع اعتياد الأكل و فيه: انه يمكن أن يناقش فيه اذ التعليم يصدق بالاسترسال عند الارسال وان 
يهيج عند الإغراء» و العرف ببايكك. 


عام 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 04128 


وني اا ل رمع د 5 
الوجه الثالث: قوله تعالى: فكلوا مما أَمْسَكنّ عَلتِكُمْ »١١‏ بدعوى ان الآكل رتب على الإمساكك علينا و لا يتحقق الامساكك علينا مع 
اعتياد الأكل» و هذا الوجه أيضا قابل للنقاش» اذ يصدق الإمساكك علينا بالنسبه الى ما بقى من مأكوله 


الوجه الرابع: جمله من النصوص منها: ما رواه سماعه بن مهران قال: 


رتك متبط اكت لمم يلوي رلا لاطا و21 ١‏ ِنَ الاح مُكَلَيينَ تُعلَمُو ا 
مَكُنُوا ما أَْمكُنّ عَلَيكُمْ وَ اذْكُرُوا اشم الل عليه قال : لا بأس ان تأكلوا مما أمسكك الكلب مما 


لم يأكل الكلب منه. فاذا اكل الكلب منه قبل أن تدركه فلا تأكل منه الحديث .)7١‏ 


و منها: ما رواه رفاعه بن موسى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام» عن الكلب يقتل» فقال: كل قلت: ان أكل منه؟ قال: اذا أكل 
منه فلم يمسكك عليك انما امسكك على نفسه ". 


و منها: ما رواه احمد بن محمدء قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عما قتل الكلب و الفهد, فقال: قال أبو جعفر عليه السلام: 
الكلب و الفهد سواء فاذا هو اخذه فامسكه فمات و هو معه فكل فانه امسكك عليكك و اذا أمسكه و اكل منه فلا تأكل فانه امسكك 
على نفسه ؟. 


فان المستفاد من هذه النصوص اشتراط جواز الأكل بعدم أكل الكلب من الصيدء و هذه النصوص معارضه بطائفه اخرى: منها: 
ما رواه حكم بن حكيم الصير فى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ما تقول فى الكلب يصيد الصيد فيقتله؟ قال: لا بأس بأكله. 
قلت: انهم يقولون: انه اذا قتله أكل منه فانما أمسكك 


)١(‏ المائده/ ع 
0 (0؟و”و ع( الوسائل الباب ؟ من ابواب الصيد الحديث: ا ولااوما١‏ 
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على نفسه فلا تأكلهء فقال: كل أو ليس قد جامعوكم على أن قتله ذكاته؟ قال: قلت بلى قال: فما يقولون فى شاه ذبحها رجل 
ذكاها؟ قال: قلت: نعم» قال: فان السبع جاء بعد ما ذكاها فأكل بعضها أ تؤكل البقيه؟ قلت: نعم قال: فاذا أجابوكك الى هذا فقل 
لهم: كيف تقولون: اذا ذكى ذلكك و أكل منه لم تأكلوا و اذا ذكى هذا و أكل أكلتم؟ .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم و غير واحد 


عنهما عليهما السلام جميعا انهما قالا فى الكلب يرسله الرجل و يسمى قالا: ان اخذه فادركت ذكاته فذكه و ان ادركته و قد قتله 
و أكل منه فكل ما بقى و لا ترون ما يرون فى الكلب (2»). 


و منها: ما رواه يونس بن يعقوب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ارسل كلبه فأدركه و قد قتل قال: كل و ان أكل *. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و أما ما قتله الكلب و قد ذكرت اسم الله عليه فكل منه و ان 
أكل مه 


و منها: ما رواه مسعده بن زياد عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال: سئل عن صيد الكلاب و البزاه و الرمى فقال: أما ما صاد 
الكلب المعلم و قد ذكر اسم الله عليه فكله و ان كان قد قتله و أكل منه الحديث 8. 


و منها: ما رواه الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليه السلام قال: اذا أخذ الكلب المعلم الصيد فكله أكل 
منه أو لم يأكل قتل أو لم يقتل *. 


(1) نفس المضدر الحديث: ١‏ 

(0)(؟9” نفس المصدر الحديث: 3 وع 

(9) (ع وهو ©) عين المصدر الحديث: 9و ١١‏ و؟١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 09/8 

ولا بأس بأكله اتفاقا اذا لم يكن معتادا .)١(‏ 

[الثانى: أن يكون بإرساله للاصطياد] 


(الثانى): ان يكون بارساله للاصطياد فلو استرسل بنفسه من دون ارسال لم يحل مقتوله (؟). 


و منها: ما رواه محمد الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: من ارسل كلبه و لم يسم فلا يأكله قال: و سألته عن الكلب 
يصطاد فيأكل 


من صيده أ تأكل بقيته؟ 
قال نعم .)١١‏ 


و هذه الطائفه داله على الجواز فلا بد من ترجيح أحد الطرفيين على الطرف الاخر من مرجح يوجب الترجيح فان قلنا: ان المدعى 
يستفاد من نفس الا-يه الشريفه بالتقريب المتقدم ذكره يكون الترجيح مع دليل الاشتراط و الا يكون الترجيح مع دليل الجواز 


لاحظ ما رواه احمد بن محمد .)١(‏ 


الوجه الخامس: الاجماع فان تم اجماعا تعبديا كاشفا فهو و الا يشكل الاستناد اليه و كيف يمكن تحصيل الاجماع التعبدى 
الكاشف مع امكان استناد المجمعين الى الوجوه المذكوره فى المقام. 


)١(‏ التفصيل المذكور ان تم بالإجماع التعبدى الكاشف فهوء و الا فلا أرى وجها للتفصيل فان الوجوه المذكوره فى المقام ان 
تم دلالتها على المدعى يثبت المنع على الاطلاق و ان لم تتم يثبت الجواز كذلك فلاحظ. 


(؟) ادعى عليه عدم الخلاف» بل ادعى عليه الاجماع, فان تم اجماعا تعبدبا 


() عين المصدر الحديث: ١6‏ 
(0) لاحظ ص: 0918 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 014 


و كذا اذا ارسله لأمر غير الاصطياد من طرد عدو او سبع فاصطاد حيوانا فانه لا يحل )١(‏ و اذا استرسل بنفسه فاغراه صاحبه لم 
يحل صيده و ان اثر الإغراء فيه اثرا كزياده العدو على الاحوط (2) و اذا استرسل لنفسه فزجره صاحبه فوقف ثم اغراه و ارسله 
فاسترسل كفى ذلكك فى حل مقتوله (©. 


كاشفا يكفى لإثبات المدعى و استدل عليه فى الجواهر مضافا الى الاجماع باصاله عدم التذكيه. و انما نرفع اليد عنها فى مورد 
الارسال للصيد و أما فى مورد الاسترسال من قبل نفسه فلا تكون التذكيه 


محرزه فلا يحل الصيد. 


و الانصاف انه لا مانع من الاطلاق و هذا العرف ببابكك فان الدليل الدال على حليه أكل الصيد بسبب الكلب المعلم آيه و روايه 
يشمل المقام فلا تصل النوبه الى اصاله عدم التذكيه نعم يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه أبو بكر الحضرمى .)١١‏ 


فان هذه الروايه بمفهومها تدل على عدم الجواز اذا لم يكن بالارسال لكن الحديث ضعيف بالحضرمى حيث انه لم يوثق و أما 
حديث قاسم بن سليمان قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن كلب افلت و لم يرسله صاحبه فصاد فادركه صاحبه و قد قتله أ يأكل منه؟ فقال: لا الحديث 


«") فضعيف سنئده بقاسم فلاحظ. 
)١0(‏ لانتفاء الشرط و هو الارسال للاصطياد. 


(1) لعدم تحقق الموضوع و هو الارسال و يمكن ان يكون الوجه فى بناء المسأله على الاحتياط عدم تحقق الاجماع فى هذا 
الفرض و مقتضى الاطلاق هو الجوازء لكنه خلاف الاحتياط. 


(*) لصدق موضوع التذكيه فيحل صيده فى الفرض المذكور. 


088 لاحظ ص:‎ )١( 
١ من أبواب الصيد الحديث:‎ ١١ (؟) الوسائل الباب‎ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: ليا‎ 


واذا ارسله لصيد غزال بعينه فصاد غيره حلء و كذا اذا صاده و صاد غيره معه فانهما يحلان فالشرط قصد الجنس لا قصد 
الشخص .)١(‏ 


[الثالث: أن يكون المرسل مسلما] 


(الثالث): أن يكون المرسل مسلما فاذا أرسله كافر فاصطاد لم يحل صيده (5). 


)١(‏ لصدق الارسال فلا يشمله دليل المنع و يمكن أن يكون الوجه فيما أفاده عدم شمول الاجماع المدعى للمقام فيحل باطلاق 
ما يدل على حليه صيد الكلب». اضف الى ما ذكر ما أفاده فى الجواهر )١١‏ فى هذا المقام حيث قال: «و لو ارسل كلبه على صيد 


معين و سمى حين ارساله فقتل غيره حل بلا 


خلاف اجده فيه و لا اشكال بعد اطلاق الأدله و عمومها: و خصوص خبر عباد بن صهيب (”" الوارد فى الرمى الذى لا فرق بينه 
و بين ارسال الكلب فى ذلك قطعاا الخ. 


لا 
ع 5 5 5 ع 35 لاروعءء لأاء 2 0 
(1) ما يمكن أن يذكر فى تقريب الاستدلال على المدعى وجوه: الوجه الأول قوله تعالى وَ لا تأكلوا ما لم يُذكر اسْمٌ الله عَليْهِ 


اللأئد ا يتقروييا اذ الكاقر للا غرفت للد قلة بنذ كرمةى ل يشعرظ: العنيسيه شترظا لصح ؤاقيدة اذ تعضى الكفان يشقفه الله مضافا 
الى أن عدم الاعتقاد لا يلازم عدم التسميه. و الكلام فى فرض تحقق التسميه و بعباره اخرى الكلام فى موضوعيه الإسلام فى 
الحواء 


الوجه الثانى: عدم الاعتماد بتحقق التسميه فى حق الكافر و فيه: ان المفروض تحققها فلا مجال لهذا التقريب. 


الوجه الثالث: ان الاكتفاء بارساله نحو ركون الى الظالم فيدخل تحت النهى 


50 الجواهر ج 8ص‎ )١( 
١ (؟) الوسائل الباب 77 من أبواب الصيد الحديث:‎ 
١7١ الانعام/‎ )9( 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: .2 


ا خا 1 
الوارد فى الا-به الشريفه: «وَ ١[‏ تو كنُوا إِلَى الْذْينَ ظَلمُّوا فَتَمَْسَكمٌ انار الابه 2١١‏ و فيه: انه يلزم عدم حليه ارسال | اذا كان 
لوارد فى الا-يه الشريفه: «وَ [] تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمُّوا فتَمَسَكمٌ النَارُا الايه »١١‏ و فيه: انه يلزم عدم حليه ارسال المسلم اذا كا 
ظالما لوحده الملاكك مضافا الى ان الأكل فى الصيد الذى بارسال الكافر ليس ركونا اليه كما هو ظاهر واضح. 


الوجه الرابع: ما رواه السكونى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: كلب المجوسى لا تأكل صيده الا أن يأخذه المسلم فيعلمه و 
يرسله و كذلكك البازى و كلاب أهل الذمه و بزاتهم حلال للمسلمين أن يأكلوا صيدها "١‏ فان المستفاد من هذه الروايه اشتراط 
كون المرسل مسلما و فيه ان الحديث ضعيف سندا. 


الوجه الخامس: الأصل فان مقتضاه عدم تحقق التذكيه عند الشكك 


و فيه: ان الميزان بتحقق الاطلا.ق فى أدله صيد الكلب فان تم لا تصل النوبه الى الأصلء فان التمسكك بالأصل عند الشكك كما 


هو ظاهر. 
الوجه السادس: ان الصيد نوع من التذكيه على ما يستفاد من النصوص: 


لاحظ ما رواه قاسم بن سليمان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن كلب افلت و لم يرسله صاحبه فصاد فادركه صاحبه و قد 
قتله أ يأكل منه؟ فقال: لا الحديث 370. 


و ما رواه أيضا عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى حديث قال: اذا صاد الكلب و قد سمى فليأكل و اذا صاد و لم يسم فلا يأكل» و 


هذا مما علمتم من الجوارح مكلبين «6. 


و مارواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن القوم يخرجون جماعتهم الى الصيد فيكون الكلب لرجل منهم و 
يرسل صاحب الكلب كلبه و يسمى 


١١" هود/‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب الصيد الحديث: ؟ 
(9) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الصيد الحديث: ١‏ 
(*) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب الصيد الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 807 


ولا-فرق فى المسلم بين المؤمن و المخالف )١(‏ حتى الصبى (2) كما لا فرق فى الكافر بين الوثنى و غيره و الحربى و الذمى 
© 


غيره أ يجزى ذلكك؟ قال: لا يسمى الا صاحبه الذى أرسله )١«‏ و يستفاد من النصوص الوارده فى الذبح اشتراط الإسلام فى 


المذكى. 


و فيه: ان المستفاد من تلك النصوص اشتراط الإسلام فى الذابح لا-فى التذكيه مضافا الى ما فيه من الكلام كما سيظهر عند 
التعرض لتلكك النصوص. 


الوجه السابع: الشهره الفتوائيه و فيه: ان الشهره الفتوائيه لا تكون من الأدله فلا تكون الأدله المذكوره صالحه للاستدلال الا أن 


يتم الأمر بالإجماع التعبدى الكاشف على فرض حصوله فلاحظ. 
)١(‏ اذ الميزان أن يكون المرسل مسلما بلا فرق بين أقسامه. 


(1) ان تم المدعى بالإجماع فهو و الا يشكل بعد قيام الدليل على ان عمد الصبى خطاء لاحظ ما رواه محمد بن مسلم؛ عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال: عمد الصبى و خطأه واحد .07١‏ 


وقد دل الدليل على جواز ذبح الصبى و ان قلنا ان العرف يفهم عدم الفرق بين الصيد و الذبح فهو و الا يشكل لعدم صحه 
القيا 
عالدن * 


(*) لأن المانع على الفرض الكفر و قد فرض تحققه. و يظهر من الماتن عدم تسريه المنع الى من يكون محكوما بالكفر من فرق 
المسلديق كالناصيى أو المتكر للضرورف. 


و يمكن أن يكون الوجه فيما أفاده فى الاختصاص و عدم الشمول ان النصوص المانعه عن ذبيحه الكافر وارده فى أهل الكتاب 
فلا يشمل دليل المنع المسلمين المحكومين بالكفر كالناصبى و المنكر الضرورى و اللّه العالم بحقائق الامور. 


1 الرشاقل الناى #امع ابوات العبل الحديف: ١١‏ 
(9الرشافل الناكف ؟ اتن ابوات الغافله الحديف: + 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 8017 

[الرابع: أن يسمى عند إرساله] 


اشاره 


(الرابع): أن يسمى عند ارساله )١(‏ و الاقوى الاجتزاء بها بعد الارسال قبل الاصابه (؟). 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف فيه بل ادعى الاجماع بقسميه عليه. 


لا 
ويستفاد من قوله تعالى: :وتوا كراشم ال عو إن لشي ااي ٠1٠‏ فان مقعهى هذه الايهالشريفه حرمه لحم 


لم يسم عليه و يدل على المدعى أيضا قوله تعالى : فَكنُوا مناه مَك عَلَيكُمْ و اذْكرُوا اشم الله علي الايه .»1١‏ 


و يدل عليه 
1 بعض النصو 7 
ص لاحظ ما رواه الحلبى» قال: قال أ 
: : قال أ 1 لسلا 
بو عبد الله عليه ا : 
ب ووه 


ارسل كلبه و لم يسم فلا يأكله الحديث 70. 


(1) المسأله ذات قولين: احدهما عدم الاجتزاء ثانيهما: الاجتزاء و يمكن الاستدلال على القول الأول بوجوه: الوجه الأول الاجماع 
وفيه انه على فرض حصوله محتمل المدرككء فلا يكون اجماعا تعبديا كاشفا عن قول المعصوم عليه السلام. 


الوجه الثانى: انه مقتضى الأصلء بتقريب انه لو شكك فى قيد لا بد من اعتباره لعدم العلم بالتذكيه و فيه: ان جريانه يتوقف على 


الوجه الثالث: ان الارسال بمنزله الذكاه:و يشترط التسميه فى التذكيه قلا بد .من اعتبارها عند الآرسال و أن التسميه لا بد من 
مقارنتها مع فعل المذكى و لا-فعل للمرسل الا الآرسال فلا بد من اعتبارها عنده و فيه: ان هذا التقريب لا يتم مع وجود دليل 


الوجه الرابع: جمله من النصوص: منها: ما رواه الحذاء قال: سألت أبا 


١7١ الانعام/‎ )١( 
(؟) المائده/ ع‎ 
من ابواب الصيد الحديث: زه‎ ١ فر الوسائل الباب‎ 


مبانى منهاج الصالحين» ج حك ص: عم 


عبد الله عليه السلام عن الرجل يسرح كلبه المعلم و يسمى اذا سرحه قال: يأكل مما أمسكك عليه فاذا ادركه قبل قتله ذكاه و ان 
وجد معه كلبا غير معلم فلا يأكل منه الحديث .)١١‏ 


بتقريب: ان المستفاد من الحديث لزوم مقارنه التسميه مع الارسال. و فيه: 
ان الجمله المستدل بها واقعه فى كلام السائل لا فى كلام الامام عليه السلام فلا اعتبار بها. 


و منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن كلب المجوسى يأخذه الرجل المسلم فيسمى حين يرسله 
أ يأكل مما (ما-خ ل) أمسكك عليه؟ قال: نعم لأنه مكلب «كلب خ ل» و ذكر اسم الله عليه 07١‏ 


و التقريب هو التقريب و الجواب هو الجواب و مثلهما فى التقريب عده اخرى من الروايات 


منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصيد يضربه الرجل بالسيف أو يطعنه بالرمح أو يرميه بسهم فيقتله و 


كل «كله- يب» لا بأس به 379. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الصيد يرميه الرجل بسهم فيصيبه معترضا فيقتله و قد كان 


. تصه الحدبده» قال: ان كان ا الذى اصابه هو الذى قتله فاذا رآه فأكا (©). 
سمى حين رمى و 9 ٍِ ى به هو الدى رأه فى 


و منها: ما رواه الحلبى أيضا قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصيد يصيبه 


” من أبواب الصيد الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١0‏ من ابواب الصيد الحديث: ١‏ 
(*) الوسائل الباب ١8‏ من أبواب الصيد الحديث: " 
(6) الوسائل الباب 77 من ابواب الصيد الحديث: 7 


مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: فتكي 


السهم معترضا و لم يصبه بحديده و قد سمى حين رمى قال: يأكل اذا اصابه و هو يراه الحديث .)١١‏ 


بتقريب: ان المستفاد من هذه النصوص لزوم مقارنه التسميه للضرب و الرمى فيكون الارسال كذ لكك وو فيه: ان القيد واقع فى 
كلام السائل و لا اعتبار به و لا دلاله فى هذه النصوص على تقرير الامام عليه السلام للمرتكز فى اذهان السائلين و منها: 


ما رواه الحضرمى «"') فان الاشتراط مستفاد من كلام الامام عليه السلام فى هذه الروايه و الحديث ضعيف بالحضرمى. 


و منها: ما رواه زراره» عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال: فى صيد الكلب ان ارسله الرجل «صاحبه به» و قد سمى فليأكل «كل 
ما به) مما أمسكك عليه 


وان قتل وان أكل فكل ما بقى الحديث «*”) و هذه الروايه ضعيفه بموسى بن بكر. 


و منها: ما رواه زراره أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا ارسل الرجل كلبه و نسى ان يسمى فهو بمنزله من ذبح و نسى 


ان يسمىء و كذلك اذا رمى بالسهم و نسى أن يسمى «6») و هذه الروايه ضعيفه بموسى بن بكر. 
و منها: ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام من ارسل كلبه و لم يسم فلا يأكله الحديث .8١‏ 


و الذى يختلج بالبال أن يقال: ان المستفاد من هذه الروايه اشتراط المقارنه 


)١(‏ الوسائل الباب 77 من ابواب الصيد الحديث: ؟ 
(0) لاحظ ص: 0/8 

() الوسائل الباب 7 من ابواب الصيد الحديث: ٠‏ 
(©) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الصيد الحديث: ١‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ه 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 8٠08‏ 


فاذا ترك التسميه عمدا لم يحل الصيد )١(‏ اما اذا كان نسيانا حل و كذلكك حكم الصيد بالآله الجماديه كالسهم (). 
[مسأله ": يكفى الاقتصار فى التسميه هنا و فى الذبح و النحر على ذكر الله مقترنا بالتعظيم] 


(مسأله *): يكفى الاقتصار فى التسميه هنا و فى الذبح و النحر على ذكر اللّه مقترنا بالتعظيم مثل الله اكبر و الحمد للّه و بسم الله 
(9) و فى الاكتفاء بذكر الاسم الشريف مجردا اشكال (6: 


فان قوله عليه السلام من ارسل كلبه و لم يسم ظاهر ان لم يكن صريحا فى حرمه الأكل مع عدم المقارنه» فلا بد من تقييد 
المطلقات كتابا و سنه بهذه الروايه» كما هو المقرر عندهم؛ مضافا الى ان ملاحظ المقارنه موافقه مع الاحتياط بل يمكن 
الاستدلال بحديث آخر للحلبى؛ قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصيد يصيبه السهم معترضا و لم يصبه بحديده و قد 


يموع 


حين رمىء قال: يأكل اذا اصابه و هو يراه و عن صيد المعراض قال: ان لم يكن له نبل غيره و كان قد سمى حين رمى فليأكل منه 
وان كان له نبل غيره فلا 0١١‏ فانه عليه السلام: قال: «ان لم يكن له نبل غيره و كان قد سمى حين رمى فليأكل منه) فان المستفاد 
من الحديث الاشتراط كما هو ظاهر. 


)١(‏ كما هو ظاهر فان الشرط لو انتفى انتفى المشروط. 


(') لاحظ ما رواه زراره ١‏ فان الروايه تدل على المدعى بوضوح لكنها مخدوشه سندا بموسى بن بكر حيث انه لم يوثق» فان 
تم المدعى بالإجماع فهو و الا يشكل فلاحظ. 


(؟) يمكن أن يكون الوجه فى الاشكال انصراف الأدله عن صوره ذكر الاسم 


" الوسائل الباب 77 من أبواب الصيد الحديث:‎ )١( 
8:00 لاحظ ص:‎ )0( 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 8017 

[الخامس: أن يستند موت الحيوان الى جرح الكلب و عقره] 


(الخامس): أن يستند موت الحيوان الى جرح الكلب و عقره أما اذا استند الى سبب اخر من صدمه او اختناق او اتعاب فى العدو 


[مسأله 6: إذا أرسل الكلب إلى الصيد فلحقه فأدركه ميتا بعد إصابه الكلب حل أكله] 


(مسأله ©): اذا ارسل الكلب الى الصيد فلحقه فادركه ميتا بعد اصابه الكلب حل اكله. و كذا اذا ادركه حيا بعد اصابته و لكن لم 
يسع الزمان لتذكيته فمات (2). 


الشريف مجردا مضافا الى حديث محمد بن مسلم قال: سألته عن رجل ذبح فسبح أو كبر أو هلل أو حمد الله قال: هذا كله من 
اسماء الله لا بأس به 1١‏ فانه لا يبعد ان هذه الروايه تشعر باشتراط كون ذكره تعالى بأحد هذه الانواع الا أن يقال انه لا يستفاد 


من هذه الروايه و غيرها الا لزوم ذكر اسمه الشريف و أما الزائد عليه فلا و اللّه العالم. 


)١(‏ هذا من الواضحات فان التذكيه شرط لحليه أكل لحم الحيوان المذكى و مع عدم التذكيه لا يحل. 


(1) فان جعل الشارع الصيد بسبب الكلب سببا للحليه يقتضى ما أفاده فى المتن من الحليه فى الصورتين المذكورتين» مضافا الى 
دلاله النص الخاص على المدعى لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان اصبت كلبا معلما أو فهدا بعد ان 
تسمى فكل ما أمسكك عليكك قتل أو لم يقتل أكل أو لم يأكل و ان ادركت صيده فكان فى يدكك حيا فذكه فان عجل عليكك 
فمات قبل ان تذكيه فكل .)3١‏ 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم و غير واحد عنهما عليهما السلام جميعا انهما قالا فى الكلب يرسله الرجل و يسمى قالا: ان 
أخذته فادركت ذكاته فذكه 


)١(‏ الوسائل الباب ١18‏ من ابواب الذبح الحديث: 


(9) الوسائل البات © من ابوات الصيل الحدية: + 
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اما اذا كان يسع لتذكيته فتركه حتى مات لم يحل )١(‏ و كذا الحال اذا ادركه بعد عقر الكلب له حيا لكنه كان ممتنعا بان بقى 
منهزما بعد وفاته اذا تبعه فوقف فان ادركه ميتا حل و كذا اذا ادركه حيا و لكنه لم يسع الزمان لتذكيته أما اذا كان يسع لتذكيته 


[مسأله 0: أدنى زمان تدرك فيه ذكاته أن يجده تطرف عينه أو تركض رجله أو يتحرى ذنبه أو يده] 


(مسأله ©) أدنى زمان تدرك فيه ذكاته ان يجده تطرف عينه او تركض رجله او يتحركك ذنبه او يده (*). 


.)١١ الحديث‎ 


و لاحظ ما رواه أبو عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام انه سأله عن الرجل يسرح كلبه المعلم و يسمى اذا سرحه. قال: يأكل مما 
أمسكك عليه فاذا ادركه قبل قتله ذكاه الحديث ؟. 


() لاحظ حديثى أب عبيده و ابن مسلم. 
(؟) قد ظهر تقريب الاستدلال على ما أفاده مما تقدم آنفا فلاحظ. 


(*) لجمله من النصوص: منها: ما رواه ليث المرادى "و منها: ما رواه زراره عن أبى حعفر عليه السلام قال: كل كل شىء من 


الحيوان غير الخنزير و النطيحه و المترديه و ما أكل السبع و هو قول الله عز و جل (إلّ) كا دَكَيكُم فان ادركت شيئا منها و عين 


الحدية 8 
و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الذبيحه: 


فقال: اذا تحرك الذنب أو الطرف أو الاذن فهو ذكى 2. 


(1) زذ ىو )عيبن النضدر الحديكة او ١‏ 


(0) (" لاحظ ص: 04٠0‏ 


(5) (ع و ) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الذبح الحديث: ١‏ 


و" 
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فانه اذا ادركه كذلكك و لم يذكه و الزمان متسع لتذكيته لم يحل الا بالتذكيه .)١(‏ 


[مسأله ©: إذا اشتغل عن تذكيته بمقدمات التذكيه من سل السكين و رفع الحائل من شعر و نحوه عن موضع الذبح و نحو ذلك فمات قبل 
أن يذبحه] 


(مسأله *): اذا اشتغل عن تذكيته بمقدمات التذكيه من سل السكين و رفع الحائل من شعر و نحوه عن موضع الذبح و نحو ذلكك 
فمات قبل أن يذبحه حل كما اذا لم يسع الوقت للتذكيه (7). 


أما اذا لم تكن عنده آله الذبح فلم يذبحه حتى مات لم يحل (”) نعم لو اغرى الكلب به حينئذ حتى يقيله فقتله حل اكله على 
الاقوى (6). 


و منها: ما رواه عبد الله بن سليمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى كتاب على عليه السلام اذا طرفت العين أو ركضت 
الرجل أو تحرك الذنب فادركته فذكه )١١‏ الى غيرها من النصوص المذكور فى الباب المشار اليه. 


)١(‏ اذ المفروض امكان التذكيه و لم يذكك فيحرم. 
(؟) فان المفروض عدم سعه الوقت للتذكيه فلا وجه للحرمه. 
(6) لأنه قد فرقن سعه الزفاناو القصور من تلحه المذكى قاذ وه الحليه 


(©) لاحظ ما رواه جميل بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرسل الكلب على الصيد فيأخذه و لا يكون معه 
5 5 1 0 رعدء لاء هر عه 

سكين فيذكيه بها أ فيدعه حتى يقتله و يأكل منه؟ قال: لا بأس قال الله عز و جل فكلوا مما أمْسَكنّ عَلَتِكُمْ الحديث «2) و ما رواه 

أيضا قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ارسل للكلب و اسمى عليه فيصيد و ليس معى ما أذكيه به قال: دعه حتى يقتله و كل 


منه ”. 


اكوم ) الرسائل ناف امع ارات الصيد الس يك 1ه 
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[مسأله /!: الظاهر عدم وجوب المبادره إلى الصيد من حين إرسال الكلب و لاامن حين إصابته له] 
(مسأله 7): الظاهر عدم وجوب المبادره الى الصيد من حين ارسال الكلب و لا من حين اصابته له اذا بقى على امتناعه .)١(‏ 


وفى وجوب المبادره حينما اوقفه و صيره غير ممتنع و جهان احوطهما الآول هذا اذا احتمل ان فى المسارعه اليه ادراكك ذكاته 
(1) أما اذا علم بعدم ذلكك و لو من جهه بعد المسافه على نحو لا يدركه الا بعد موته بجنايه الكلب فلا اشكال فى عدم وجوب 


[مسأله 4: إذا عض الكلب الصيد كان موضع العضه نجسا فيجب غسله] 


(مسأله 8 اذا عض الكلب الصيد كان موضع العضه نجسا فيجب غسله (6). 


)١(‏ فانه لا وجه لها مع فرض الامتناع و بعباره اخرى: لا يترتب أثر عملى على المبادره. 


(؟) لا اشكال فى أن المبادره موافقه مع الاحتياط لكن الظاهر ان مقتضى الصناعه عدم الوجوب اذ مقتقى الأصل عدم التمكن 
من التذكيه و مع عدم التمكن منها لا وجه للمسارعه بل يجوز و يحل بقتل الكلب. 


() كما هو ظاهر فان المسارعه لا موضوعيه لها كما ان المفروض انه لا طريقيه لها أيضا فلا تجب. 


(؟) فان المستفاد من الدليل نجاسه الجسم الملاقى مع الكلب لاحظ ما رواه الفضل أبو العباس قال: قال أبو عبد اللّه عليه السلام: 
ان اصاب ثوبك من الكلب رطوبه فاغسله الحديث "١١‏ و ربما يقال بتعدم وجوب الغسل و نقل هذا القول عن الشيخ الطوسى 
بتقريب: ان المستفاد: من الا-يه الشريفه حليه أكل صيد سمى عليه و فيه: ان الحكم حيثى و بعباره اخرى: المستفاد من الا-يه 
الشريفه حليه الصيد من 


الرسائل البات 15 من نوات العانات الحديف: ١‏ 
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[مسأله 4: لا يعتبر فى حل الصيد وحده المرسل] 


(مسأله 9 لا يعتبر فى حل الصيد وحده المرسل فاذا ارسل جماعه كلبا واحدا مع اجتماع الشرائط فى الجميع أو فى واحد منهم 
مع كفايه اغرائه فى ذهاب الكلب لو كان هو المغرى وحده حل صيده )١(‏ و كذا لا يعتبر وحده الكلب فاذا أرسل شخص واحد 


كلابا فاصطادت على الاشتراكك حيوانا حل (؟). 


حيث التذكيه لا من جميع الجهات كما هو ظاهرء و أما لزوم الحرج لو توقف على التطهير ففيه انه ليس كذلكك فلاحظ. 


)١(‏ لقائل أن يقول انه مع اشتراكك جماعه فى الارسال و الاغراء لا يصدق العنوان 


المطلوب الا مع وجود الشرائط فى الجميع و الا يشكل الجزم بالجواز و الحليه اذ المفروض عدم استناد الصيد الى ارسال الجامع 
للشرائط و اغرائه» و مجرد كفايه اغرائه وحده لا يقتضى صدق السبب المحلل الا أن يقوم عليه دليل خاص. 

(؟) كما يستفاد من بعض النصوص لاحظ ما رواه أبو عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث صيد الكلب قال: و ان 
وجدت معه كلبا غير معلم فلا تأكل منه .)١١‏ 

و ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قوم ارسلوا كلابهم و هى معلمه كلها و قد سموا عليها فلما ان 
مضت الكلاب دخل فيها كلب غريب لا يعرفون له صاحبا فاشتركك جميعها فى الصيدء فقال: لا يؤكل منه لأنكك لا تدرى أخذه 
معلم أم لا ؟. 


فان المستفاد من هذه الطائفه من النصوص جواز اشتراكك الكلاب فى الصيد. 


” و‎ ١ (1و5) الوسائل الباب ه من أبواب الصيد الحديث:‎ )١( 
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نعم يعتبر فى المتعدد اجتماع الشرائط فلو أرسل مسلم و كافر كلبين فاصطادا حيوانا لم يحل و كذا اذا كانا مسلمين فسمى 
احدهما و لم يسم الاخر أو كان كلب احدهما معلما دون كلب الاخر هذا اذا استند القتل اليهما معا )١(‏ أما اذا استند الى احدهما 
كما اذا سبق احدهما فاثخنه و اشرف على الموت ثم جاءه الاخر فاصابه يسيرا بحيث استند الموت الى السابق اعتبر اجتماع 
الشروط فى السابق لا غير و اذا اجهز عليه اللا-حق بعد ان اصابه السابق و لم يوقفه بل بقى على امتناعه بحيث استند موته الى 
اللاحق لا غير اعتبر اجتماع الشروط فى اللاحق (2). 


[مسأله :٠١‏ إذا شك فى أن موت الصيد كان مستندا إلى جنايه الكلب أو إلى سبب آخر لم يحل] 


(مسأله :2٠١‏ اذا شكك فى أن موت الصيد كان مستندا الى جنايه الكلب او الى سبب آخر لم يحل (2. 


)١1(‏ كما هو ظاهر اذ مع فقد بعض الشرائط ينتفى المشروط. 
(؟) اذ المفروض حصول الصيد بفعله فيكفى اجتماع الشرائط فيه و عدمها فى الاخر غير مضر بالمقصود كما هو ظاهر. 
(*) و هذا مقتضى الأصل الأولىء فان الاستناد غير معلوم فيحكم عليه بالعدم بالأصل مضافا الى جمله من النصوص: 


منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرميه يجدها صاحبها أ يأكلها؟ قال: ان كان يعلم ان رميته 


هى التى قتلته فليأكل )١١‏ 


و منها: ما رواه حريز قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرميه يجدها صاحبها من الغد أ يأكل منه؟ قال: ان علم «ان كان 
يعلم: يه) ان رميته هى التى قتله فليأكل» و ذلكك اذا كان قد سمى 7. 


(1) (1و١)‏ الوسائل الباب 18 من أبواب الصيد الحديث: ١‏ و ” 
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نعم اذا كانت هناك اماره عرفيه على استناده اليها حل و ان لم يحصل منها العلم .)١(‏ 
[مسأله :1١‏ لا بحل الصيد المقتول بالآله الجماديه] 


(مسأله :)١١‏ لا يحل الصيد المقتول بالآله الجماديه الا اذا كانت الآله سلاحا قاطعا كان كالسيف و السكين و الخنجر و نحوها او 
شائكا كالرمح و السهم و العصا (5). 


و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن رجل رمى حمار وحش أو ظبيا فاصابه ثم كان فى طلبه فوجده من الغد و سهمه فيه؛ فقال: 


ان علم انه اصابه و ان سهمه هو الذى قتله فليأكل منه و الا فلا يأكل منه ١١‏ الى غيرها من النصوص الوارده فى الباب. 


(6 لالحظ ما رواه الحسين بن 


علوان عن جعفر عن أبيه أن عليا عليه السلام كان يقول: اذا رميت صيدا فتغيب عنكك فوجدت سهمكك فيه فى موضع مقتل فكل 
1 


(0) لا اشكال فى حرمه لحم الحيوان اذا لم يذكك. فلا بد فى الحكم بالحليه من تحقق التذكيه و على هذا تكون الحرمه مقتضى 
القاعده الأوليه و الحليه تحتاج الى قيام الدليل عليها قال فى الجواهر: «و أما الصيد بغيره من الجمادات فيجوز الاصطياد (الصيد) 
بالسيف و الرمح و السهام و كل ما فيه تصل بلا خلاف على ما حكاه بعض بل عن آخر دعوى الاجماع عليه) الخ ". 


و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: من جرح صيدا بسلاح و 
ذكر اسم الله عليه ثم بقى ليله أو ليلتين لم يأكل منه سبع و قد علم ان سلاحه هو الذى قتله فليأكل منه ان شاء. 


103 )عيبن المضدان السويف لوع 
(0) 0 الجواهرء ج عاص ١١‏ 
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وان لم يكن فى طرفهما حديده بل كانا محددين بنفسهما .)١(‏ نعم يعتبر الجرح فيما لا حديده له (5). دون ما فيه حديده فانه 
اذا قتل بوقوعه على الحيوان حل و ان لم يجرحه (©0. 


الحديث .)١١‏ 
و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: كل من الصيد ما قتل من السيف و الرمح و السهم الحديث ؟. 


و منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الصيد يضربه الرجل بالسيف أو يطعنه بالرمح أو يرميه بسهم فيقتله 


كل «كله- يب» لا بأس به 


)١(‏ لاحظ ما رواه أبو عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا رميت بالمعراض فخرق فكلء و ان لم يخرق و اعترض فلا 
تاكل 5 فان المستفاد من هذه الروايه انه لا تشترط الحليه بوجود الحديده فى السلاح. 


(؟) كما فى حديث أبى عبيده. 


(؟) للإطلاق المنعقد فى بعض النصوص لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: كل من الصيد ما قتل من 
السيف و الرمح و السهم الحديث ه. 


لكن المستفاد من حديث محمد بن قيس * اشتراط الجرح بالسلاح؛ فان مقتضى مفهوم هذه الروايه عدم الجواز اذا لم يحصل 


الجرح لكن يشكل بن النسبه بين حديث محمد بن قيس و غيره عموم من وجه. فان الماخوذ فى موضوع حديث 


(0(انو كو # و يه) الوائل البات امح آنوات الضيل العدية: 1 لارام 
690 الوضائل الاي القن اتؤابله الفنية العدايك: "١‏ 

(") (2) لاحظ ص 21 
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بخلاف ما لا حديده له فانه لا بحل اذا وقع معترضا فالمعراض و هو كما قيل خشبه غليظه الوسط محدده الطرفين ان قتل معترضا 
لم يحل ما يقتله وان قتل بالخرق حل .)١(‏ 


محمد بن قيس عنوان السلاح الأعم من الحديد كما ان المأخوذ فى غيره عنوان الصيد بالسيف مثلا فيقع التعارض بين الجانبين 
فيما يصاد بآله من حديد كالسيف و لم يجرح. و الترجيح مع الطائفه التى يستفاد منه كفايه القتل بلا تقييد بالجرح فانها أحدث. 


الا أن يقال: لا يختص السيف و الرمح بالحديده» بل يشمل العنوان و لو كان من غير الحديد فيكون اعم مطلق من عنوان السلاح 
الجارح فلاحظ. 


)١(‏ فان التفصيل 


المذكور مستفاد من حديث أبى عبيده فلاحظ و الذى يختلج بالبال أن يقال: ان الميزان فى الحليه بالصيد بالآله الجماديه صدق 
الصيد بالسلاح فانه مقتضى الاطلاق و أما التفصيل بين تحقق الجرح و عدمه فانما هو مخصوص بالصيد بالمعراض و لا وجه 
للتعدى عنه و تسريه الحكم الى غيره. 


ثم ان المستفاد من حديث مسعلده بن زياد عن جعفر بن محمد عليهما السلام فى حديث قال: و الذى ترميه بالسيف و الحجر و 
النشاب و المعراض لا تأكل منه الا ما ذكى »١١‏ عدم تحقق التذكيه بالصيد بالمعراض على الاطلاق» لكن مقتضى تقييد اطلاق 
المطلق بالمقيد ان يقيد الاطلاق المشار اليه بحصول التذكيه فى صوره تحقق الخرق به وفى المعراض تفصيل آخر يستفاد من 


جمله اخرى من الروايات: 


منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام انه سثل عما صرع المعراض من الصيدء فقال: ان لم يكن له نبل غير المعراض 
دكات لدعب قناكل حال 


(9)الوسائل البات "لاسن ابوانة الضيد الحديك» ١1‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ءاه 


وان كان له نبل غيره فلا قلت: و ان كان له نبل غيره قال: لاء خ ل» .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره و اسماعيل الجعفى انهما سألا أبا جعفر عليه السلام عما قتل المعراض قال: لا بأس اذا كان هو مرماتكك أو 


و منها: ما رواه أيضا انه سمع أبا جعفر عليه السلام يقول: فيما قتل المعراض لا بأس به اذا كان انما يصنع لذلكك ”. 


و منها: مرسل محمد بن الحسين قال: و كان أمير المؤمنين عليه السلام يقول اذا كان ذلكك سلاحه الذى يرمى به فلا باس به ؟. 


منها: مرسله الاخخر قال: و فى خبر آخخر: ان كانت تلكك مرماته فلا بأس ه 


فان المستفاد من هذه النصوص: انه لو لم يكن للصياد نبل غيره يحل الصيد به كما انه يحل لو صنعه لذلكك و مقتضى الصناعه 
ان يلتزم بمفادهاء فتكون النتيجه ان الصيد بالمعراض يحل فى ثلاثه موارد: المورد الأول: ما يحصل به الجرح و الخرق المورد 
الثانى: ما لو صنعه الصياد للصيد و لو لم يحصل به الجرح المورد الثالث: ما لو لم يكن له نبل غيره فبحل و لو لم يحصل الخرق. 


فان القاعده كما حققت فى بحث المفاهيم من الاصول تقتضى أن يكون كل واحد من الأسباب سببا و موضوعا لثبوت الحكم و 
الله العالم. 


بقى شىء: و هو ان المستفاد من حديث مسعده بن زياد * عدم صحه الصيد بالسيف و النشاب أى السهام و الظاهر: ان 
الأصحاب لم يلتزموا بمفاده و الحديث معارض بجمله من الروايات الداله على جواز الصيد بالسيف و الرمح و السهم لاحظ ما 
رواه محمد بن مسلم و الحلبى ". 


(0و'_و”و8*و©) نفس المصدر الحديث: # وهو ولاوم/ 


(9) (2) لاحظ ص: 210 


قمّى؛ سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلد, منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 1578 ه قى مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 0306 ص: عا 


() () لاحظ ص: 1ع 
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[مسأله 17: الظاهر أنه يجزى عن الحديد غيره من الفلزات] 


(فيألة +0 الظاهراقة عرف عو الحدي غير هو الفلراف #الدسيوو الفغمي القشى و عررها قسل الحيوان المققول بالنيف أد 


[مسأله 17: لا بحل الصيد المقتول بالحجاره و المقمعه و العمود و الشبكه و الشرى و الحباله و نحوها] 


(مسأله 13): لا يحل الصيد المقتول بالحجاره و المقمعه و العمود و الشبكه و الشرك و الحباله و نحوها من آلات الصيد مما 
ليست قاطعه و لا شائكه (75). 


ولا يبعد أن يقال ان حديث مسعده بن زياد يقيد بصوره عدم احراز استناد القتل الى الآله التى تحقق الصيد بها مضافا الى أن 


الترجيح بالأحدثيه مع حديث الجواز فلاحظ. 


و الانصراف الى المصنوع من الحديد على فرض تسلمه بدوى يزول بعد التأمل فلاحظ. 


(0) اذ الميزان الصيد بالسلاح بأى نحو كان مضافا الى جمله من النصوص: 
منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عما قتل الحجر و البندق أ يؤكل منه؟ فقال: لا .07١‏ 
و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه عن قتل الحجر و البندق أ يؤكل؟ قال: لا : 


و منها: ما رواه محمد بن قبس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام ما أخذت الحباله من صيد فقطعت 


منه بدا أو رجلا فذروه فانه ميت 


217 لاحظ ص:‎ )١( 

(؟) (؟ و" الوسائل الباب 7 من أبواب الصيد الحديث: ١‏ وم 
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[مسأله 1: فى الاجتزاء بمثل المخيط و الشك و نحوهما مما لا يصدق عليه السلاح عرفا و إن كان شائكا إشكال] 


(مسأله ؟٠):‏ فى الاجتزاء بمثل المخيط و الشكك و نحوهما مما لا يصدق عليه السلاح عرفا وان كان شائكا اشكال )١(‏ و اما ما 
يصدق عليه السلاح فلا اشكال فيه و ان لم يكن معتادا (5). 


[مسأله 14: لا يبعد حل الصيد بالبنادق المتعارفه فى هذه الأزمنه إذا كانت محدوده مخروطه] 


( مسأله :)١0‏ لا يبعد حل الصيد بالبنادق المتعارفه فى هذه الازمنه اذا كانت محدوده مخروطه سواء أ كانت من الحديد أم 


الرصاص أم غيرهما (). 


و كلوا ما ادركتم حيا و ذكرتم اسم الله عليه .)١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما أخذت الحباله فقطعت منه شيئا فهو ميت (ميته: 


به) وما ادركت من سائر جسده حيا فذكه ثم كل منه .)2١‏ 
(1) اذ مع فرض الصدق يتم الموضوع فيترتب عليه الحكم و عدم الاعتياد لا يضر بالاطلاق. 


(*) بتقريب: انه يصدق عليها عنوان السلاح الذى رتب عليه الحل فى حديث محمد بن قيس و أما النصوص الداله على عدم 
حل الصيد بالبندق فلا تشمل البنادق المتعارفه فى هذه الأزمنه لاحظ ما رواه سليمان بن خالد قال: سالت أبا عبد الله عليه السلام 
عما قتل الحجر و البندق أ يؤكل؟ قال: لا ”. 


و ما رواه غياث بن ابراهيم عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه كره الجلاهق 6 


١ الوسائل الباب 7 من أبواب الصيد الحديث:‎ )١( 

(0) عين المصدر الحديث: ” 

© زكدو ©) الوسائل البا ب "؟ من ابواب الضيد الحديك: او ؟ 
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نعم اذا كانت البنادق صغيره الحجم المعبر عنها فى عرفتا (بالصجم) ففيه اشكال .)١(‏ 
[مسأله 12: يشترط فى حل الصيد بالآله الجماديه كون الرامى مسلما] 


(سألة :)١2‏ يشترط قن حل الضيد بالآله الجماديه كون الرامى هلما (9). و التسمية 6 


و ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن قتل الحجر و البندق أ يؤكل منه؟ فقال: لا ١١‏ الى غيرها من النصوص 
الواردة فى البات. 


و تلك النصوص منصرفه الى المتعارف فى 


ذلك الزمانء و لكن لم يظهر لى وجه تقيبد الماتن بكونها محدوده مخروطه؛ بل يكفى فى ترتب الحكم عليها صدق عنوان 
السلاح كما تقدم. 


(1) الميزان صدق عنوان السلاح و على فرض الشكك فى الصدق لا يترتب الحكم عليها لعدم جواز التمسكك بالدليل فى الشبهه 
المصداقيه. بل يمكن احراز عدم الصدق بالأصل على مسلكنا من جريان الاستصحاب فى الشبهات المفهوميه فلاحظ 


(1) تقدم الكلام فى اشتراط الإسلام فى صيد الكلب فلا وجه للإعاده. 
() تدل على المدعى مضافا الى دلاله الكتاب كما تقدم جمله من النصوص: 


منها: ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل لحق حمارا أو ظبيا فضربه بالسيف فقطعه 
نصفين هل يحل أكله؟ قال: نعم اذا سمى ١‏ و منها: ما رواه حريز 070. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر قال: سألته عن ظبى أو حمار وحش أو طير صرعه رجل ثم رماه غيره بعد 
ما صرعه فقال: كل ما لم 


53 الوشاكان الاب لاس ابوت العيك لد مقي 
() الرشاتانات #تهن وات الع الحداية: 6 
0 لاحظ ص: 817١‏ 
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حال الرمى )١(‏ و استناد القتل الى الرمى (5) و ان يكون الرمى بقصد الاصطياد فلو 


يتغيب اذا سمى و رماه 0١١‏ 
)١(‏ لاحظ ما رواه الحلبى "١‏ فان المستفاد: من هذا الحديث اشتراط التسميه حين الضرب أو الطعن أو الرمى و يؤيد المدعى ما 
رواه ابن جعفر .)١‏ 


الا أن يقال: ان الجمله الواقعه فى الحديث كلام السائل» و الامام عليه أجاب بالحليه فى الصوره المفروضه. و اثبات الشىء لا 
ينفى ما عداه نعم: ربما يقال: 


ان المرتكز فى ذهن السائل الاشتراط 


ا 6 


و فيه: انه لا دليل على هذا الارتكاز» بل يسثل الامام عليه السلام عن حكم ما فرضه فهذه الروايه لا تدل على المدعى فان تم 
الأمر بالإجماع و الا فيمكن أن يقال انه لا يببعد انصراف الروايات الداله على اشتراط التسميه الى صوره كونها حال الرمى؛ و 
يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصيد يصيبه السهم معترضا و لم يصبه 
بحديده و قد سمى حين رمى قال: يأكل اذا أصابه و هو يراه» و عن صيد المعراض قال: ان لم يكن له نبل غيره و كان قد سمى 
حين رمى فليأكل ما قتل» و ان كان له نبل غيره فلا «قلت و ان كان له نبل غيره قال: لا. خ- ل» 15 فان القيد وارد فى كلام الامام 
عليه السلام و مقتضى مفهوم الشرطيه عدم الحليه عند انتفاء المقدم فلاحظ. 


(0) كما هو ظاهر اذ التذكيه عباره عن قتل الحيوان بالطريق الشرعى؛ مضافا 


” الوسائل الباب /71 من أبواب الصيد الحديث:‎ )١( 
81١ لاحظ ص:‎ )0( 

(©) لاحظ ص: 2١9‏ 

(6) الوسائل الباب 77 من ابواب الصيد الحديث: * 
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رمى لا بقصد شى او بقصد هدف او عدو او خنزير فاصاب غزالا فقتله لم يحل و كذا اذا افلت من يده فاصاب غزالا فقتله )١(‏ و 
لو رمى بقصد الاصطياد فأصاب غير ما قصد حل (1) و ان تستقل الآله المحلله فى القتل فلو شاركها غيرها لم يحل كما اذا سقط 
فى الماء أو سقط من أعلى الجدار الى الارض بعد ما أصابه السهم فاستند الموت اليهما () و كذا اذا رماه مسلم و كافر و من 


يسمى و من لم يسم أو من قصد و من لم يقصد و استند القتل اليهما معا (©) و اذا شكك فى الاستقلال فى الاستناد الى المحلل 
بنى على الحرمه (0). 


الى النص الخاص لاحظ ما رواه محمد بن قيس .)١١‏ 


)١(‏ ان تم المدعى بالإجماع التعبدى الكاشف فهو و الا فلا بد من اتمامه بتقريب آخر و لا يبعد أن يقال انه مقتضى الانصراف 
فان دعواه لا تكون جزافا فلاحظ. 


(؟) لاحظ ما رواه عباد بن صهيب قال: سالت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل سمى و رمى صيدا فاخطأه و أصاب آخر قال: 


يأكل منه .)7١‏ 


(؟) كما هو مقتضى القاعده الأوليه مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه محمد بن قيس 20 فان مفهوم الشرطيه عدم الاكتفاء 
فى صوره عدم الاستقلال. 


(©) فان المركب من الداخل و الخارج خارج و قد مر الكلام حوله فى الصيد بالكلب. 


(5) لأصاله عدم الاستقلال و بعباره اخرى: كلما شكك فى تحقق التذكيه بشرائطها 


1 لحكل عر ات 

() الرشائل البات لالامى ابوابه الضبد الحديك: ١‏ 
(7) لاحظ ص: اع 
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[مسأله 17: إذا رمى سهما فأوصله الريح فقتله حل] 


( مسأله 1): اذا رمى سهما فأوصله الريح فقتله حل و ان كان لو لا الريح لم يصل و كذا اذا أصاب السهم الارض ثم وثب 


[مسأله 14: لا يعتبر فى حليه الصيد بالآله وحده الآله و لا وحده الصائد] 


(مسأله 18): لا يعتبر فى حليه الصيد بالآله وحده الآله و لا وحده الصائد فلو رمى احد صيدا بسهم و طعنه اخر برمح فمات منهما 


معا حل اذا اجتمعت الشرائط فى كل منهما بل اذا أرسل احد كلبه الى الحيوان فعقره و رماه آخر بسهم فاصابه فمات منهما معا 
حل أيضا (7). 


يكون مقنضى الأصل عدمها الا أن يدل عليها دليل معتبر شرعى. 
)١(‏ لصدق الموضوع الذى رتب عليه الحكم فى النصوص و بعباره اخرى: 


(1) لا يبعد ان ما أفاده على طبق القاعده اذا المفروض اجتماع الشرائط فى الآله و الصائد و يمكن الاستدلال على المدعى بجمله 
من النصوص: منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: سئل عن صيد صيد فتوزعه القوم قبل أن 


يموت. قال: لا بأسن به .)١١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن قبس عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و قال فى أيل يصطاده رجل فيقطعه الناس و الرجل 


يتبعه (يمنعه- يب) أ فتراه نهبه؟ 
قال: ليس بنهبه و ليس به باس (3). 


و منها: ما رواه الحلبى قال: سألته عن الرجل يرمى الصيد فيصرعه فيبتدره القوم فيقطعونه فقال: كله ”و يؤيد المدعى ما رواه ابن 


عم 2 


١ من ابواب الصيد الحديث:‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 
(7و”") عين المصدر الحديث: ”7 و"‎ )0( 

(© (ع) لاحظ ص: 219 
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[مسأله 19: إذا اصطاد بالآله المغصوبه حل الصيد] 


(مسأله 19): اذا اصطاد بالآله المغصوبه حل الصيد )١(‏ و ان اثم باستعمال الآله (؟) و كان عليه اجره المثل اذا كان للاصطياد بها 
اخره و يكوق الصيك ملكا للضائد له لضاحب: الآله (6): 


(1)اذلا 


تنافى بين الحكم الوضعى و التكليفى و لذا لا اشكال فى حصول الطهاره من الخبث بالغسل بالماء الغصبى و ان شئت قلت: 
مقتضى اطلاق النصوص عدم الفرق و لا مقيد لتلك الاطلاقات. 


(؟) لحرمه التصرف فى مال الغير. 
(") لاحترام مال الغير و تحقق الضمان بالانتفاع به. 


(*) لاحظ ما رواه أحمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الرجل يصيد الطير يساوى دراهم 
كثيره و هو مستوى الجناحين فيعرف صاحبه أو يجيئه فيطلبه من لا يتهمه, فقال: لا يحل له امساكه يرده عليه» فقلت له: فان صاد 
ما هو مالكك لجناحيه لا يعرف له طالباء قال: هو له .)١١‏ 


فان المستفاد من الحديث ان الصيد يملك به. و لكن الحديث مخصوص بصيد الطير الا أن يقال: ان العرف يفهم عدم الفرق 
بين الموارد مضافا الى انه لا يبعد أن يقال: ان الارتكاز العقلائى يقتضى أن يكون الصيد للصياد فلا فرق بين موارده مضافا الى 
الاجماع المدعى. 


قال فى الجواهر ١‏ لا خلاف و لا اشكال فى أن ما يثبت فى آله الصائد على وجه يخرج عن كونه ممتنعا كالحباله و الشبكه و 
الفخ و نحوها يملكه ناصبه للاصطياد 


١ الوسائل الباب 6” من ابواب الصيد الحديث:‎ )١( 

لك ب انا 
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[مسأله :٠١‏ يختص الحل بالاصطياد بالآله الحيوانيه و الجماديه بما كان ممتنعا] 


(مسأله :)٠١‏ يختص الحل بالاصطياد بالآله الحيوانيه و الجماديه بما كان ممتنعا بحيث لا يقدر عليه الا بوسيله كالطير و الظبى و 
بقر الوحش و حماره و نحوها فلا تقع على الاهلى الذى يقدر عليه بلا وسيله كالبقر و الغنم و الابل و الدجاج و نحوها )١(‏ واذا 
استوحش الاهلى حل لحمه بالاصطياد و اذا تاهل الوحشى 


كالظبى و الطير المتأهلين لم يحل لحمه بالاصطياد (؟) و ولد الحيوان الوحشى قبل أن تقوى على الفرار و فرخ الطير قبل نهوضه 
للطيران بحكم الاهلى فاذا رمى طيرا و فرخه فما تاحل الطير و حرم الفرخ (). 


و كذا كل ما يعتاد للاصطياد به بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه. 


وقال فى الجواهر أيشا: «بل لا خلاف أجده بيننا فى أنه يملكه الصائدون صاحب الآله لأن الصيد من المباحات التى تملكك 
بالمباشره المتحققه من الغاصب و ان حرم استعماله للآله). 


(1) اذ مع عدم الامتناع لا يصدق عنوان الصيد فلا يترتب عليه الحكم و بعباره اخرى: الصيد مصداق للتذكيه الموجبه لحل 
الأكلء و لا يتحقق الصيد الا مع امتناع الحيوان. 


(1) لتبعيه الحكم لموضوعه فالمستوحش الأهلى يحل أكل لحمه بالاصطياد لصدقه و الوحشى المتأهل لا يحل لعدم صدق 
موضوع الحل. 


(") لعدم صدق عنوان ما اخذ فى الموضوع. و يدل على المقصود ما رواه الأفلح قال: سألت على بن الحسين عليه السلام عن 
العصفور يفرخ فى الدار هل تؤخذ فراخه؟ فقال: لا ان الفرخ فى و كرها فى ذمه الله ما لم يطر و لو ان رجلا رمى 
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[مسآله :"١‏ الثور المستعصى و البعير العاصى و الصائل من البهائم بحل لحمه بالاصطياد] 


(مسأله :)5١‏ الثور المستعصى و البعير العاصى و الصائل من البهائم يحل لحمه بالاصطياد كالوحشى بالاصل .)١(‏ 


صيدا فى و كره فأصاب الطير و الفراخ جميعا فانه يأكل الطير و لا يأكل الفراخ و ذلكك ان الفراخ ليس بصيد ما لم يطرو انما 
تؤخذ باليد و انما يكون صيدا اذا طار .)١١‏ 


)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم وجدان الخلاف فيه و العمده النصوص الوارده فى الباب: منها ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله 


عليه السلام فى ثور تعاصى فابتدره قوم بأسيافهم و سموا فاتوا عليا عليه السلام فقال: هذه ذكاه و حيه و لحمه حلال ١؟)‏ و هذه 
الروايه وارده فى الثور المستعصى. 


و منها: ما رواه عيص بن القاسم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان ثورا بالكوفه ثار فبادر الناس اليه باسيافهم فضربوه فاتوا أمير 
المؤمنين عليه السلام فاخبروه «فسألوه- يه فقال ذكاه و حيه و لحمه حلال ” و هذه الروايه كالروايه السابقه بلا فرق بينهما فى 
المفاد. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام ان قوما اتو النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم فقالوا: ان 
بقره لنا غلبتنا و استعصبت «و استعصت خ ل» علينا فضربناها بالسيف فامرهم باكلها ؟ و هذه الروايه أيضا وارده فى الشور 
المستعصى. 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان امتنع عليكك بعير و أنت تريد أن تنحره فانطلق منكك فان خشيت أن 
يسبتك فضربته بسيف أو طعنته 


0 الوسائل النانن 26 من انواية لين 

(7) (؟ و ") الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ و ؟ 
(*) عين المصدر الحديث: 7 
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و كذلك كل ما تردى من البهائم فى بئر و نحوها و يتعذر ذبحه او نحره فان تذكيته تحصل بعقره فى اى موضع من جسده و ان 
لم يكن فى موضع النحر أو الذبح و يحل لحمه حينئذ )١(‏ و لكن فى عموم الحكم للعقر بالكلب اشكال فالاحوط الاقتصار 


بحربه «برمح- خ ل» بعد أن تسمى فكل الا أن تدركه و لم يمت بعد فذكه ١١‏ و الروايه وارده 


فى البعير مع انها ضعيفه سندا بالبطائنى. 


و منها: ما رواه عن على عليه السلام قال: اذا استصعبت عليكم الذبيحه فعرقبوها و ان لم تقدروا على أن تعرقبوها فانه يحلها ما 
يحل الوحش " و هذه الروايه ضعيفه سندا. 

و لعل الوجه فى عموم الحكم مع اختصاص النصوص بالبقر ان العرف يفهم متها عدم الفرق و لا يبعد هذه الدعوى للتناسب بين 
الحكم و الموضوع هذا على تقدير عدم صدق الصيد فى هذه الحاله و أما على تقدير الصدق فالأمر أوضح من أن يخفى اذ 


يكفى للاستدلال ما يدل على تحقق التذكيه بالصيد فلاحظ. 


)١(‏ لاحظ ما رواه زراره: عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن بعير تردى فى بعر فذبح من قبل ذنبه فقال لا باس اذا ذكر 
اسم الله عليه *. 


و ما روى عن على عليه السلام انه سئل عما تردى على منحره فيقطع و يسمى عليه فقال لا باس به و أمره بأكله ؟. 


و يدل على المدعى على نحو الاطلاءق ما عن على عليه السلام أيضا قال: ايما انسيه ترددت فى بثر فلم يقدر على منحرها 


فلينحرها من حيث يقدر عليه و يسمى الله عليها و تؤكل «. 


(1(161)عيخ المضد و الحديكة هوه 

)0و ©)عين المصدر الحديث: 2و9 

( (0) عين المصدر الحديث: / 
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فى تذكيته بذلكك على العقر بالآله الجماديه .)١(‏ 

[مسأله ؟7: لا فرق فى تحقق الذكاه بالاصطياد بين حلال اللحم و حرامه] 


( مسأله ؟5): لا- فرق فى تحقق الذكاه بالاصطياد بين حلا-ل اللحم و حرامه فالسباع اذا اصطيدت صارت ذكيه و جاز الانتفاع 
بجلدها هذا اذا كان الصيد بالآله الجماديه (؟) أما اذا كانت بالكلب ففيه قولان (*). 


[مسأله 77: إذا قطعت آله الصيد الحيوان قطعتين] 


(مسأله 77): اذا قطعت آله الصيد الحيوان قطعتين فان كانت الآله مما يجوز الاصطياد بها مثل السيف و الكلب فان زالت الحياه 
عنهما معا حلتا جميعا مع اجتماع شرائط التذكيه (). و كذا ان بقيت الحياه و لم يتسع الزمن لتذكيته (2). 


)١(‏ لعدم الدليل عليه. 


(؟) لاحظ ما رواه سماعه قال: سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال: اذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا )١١‏ فانه 
يظهر من هذا الحديث حصول التذكيه بالصيد بالنسبه الى كل حيوان قابل للتذكيه فلاحظ. 


(*) أما وجه القول بحصول التذكيه بالصيد بالكلب فبتقريب عدم الفرق بين كون سبب الصيد الجماد أو الحيوان» و أما القول 
بالاختصاص بما يكون السبب الآله الجماديه كالرمى فلعدم الدليل فى الكلبء و الأحكام الشرعيه تعبديه غير قابله للقياس و 
الحق هو القول الثانى و الله العالم. 


(؟) كما هو مقتضى القاعده. اذ المفروض قتل الحيوان بالصيد على النحو المقرر الشرعى فيحل لحمه. 


(0) كما تقدم. 


” الوسائل الباب 594 من ابواب النجاسات الحديث:‎ )١( 
ص: 10م‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


وان وسع الزمان لتذكيته حرم الجزء الذى ليس فيه الرأس و حل ما فيه الرأس بالتذكيه )١(‏ فان مات و لم يذكك حرم هو أيضا 
(0). 


وان كانت الآله ممالا يجوز الاصطياد بها كالحباله و الشبكه حرم ما ليس فيه الرأس و حل ما فيه الرس بالتذكيه فان لم يذكك 


حتى مات حرم أيضا (). 
[مسأله 56: الحيوان الممتنع بالأصل يملكى بأخذه] 


(مسأله 7): الحيوان الممتنع بالاصل يملكك بأخذه كما اذا قبض على يده او رجله او رباطه فانه يملكه الاخذ (6). 


(1) أما حليه ما فيه الرأس فلتحقق التذكيه بالذبح الشرعىء و أما حرمه ما ليس فيه الرأس فلحرمه القطعه المبانه» و 


بعباره اخرى: لا وجه لحليه تلكك القطعه. 
(1) كما تقدم. 


(*) أما حرمه ما ليس فيه الرأس فلعدم المقتضى للحليه كما تقدم آنفاء و أما حليه ما فيه الرأس فلتحقق التذكيه على الفرض و 


(؟) بلا اشكال ولا كلام و الحكم المذكور أوضح من أن يخفى و عليه السيره الخارجيه القطعيه مضافا الى النص الخاص لاحظ 
ما رواه السكونى؛ عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن آبائه» عن على عليه السلام انه سأله عن رجل ابصر طيرا فتبعه حتى وقع على 
شجره» فجاء رجل آخر فاخذه قال: للعين ما رأت و لليد ما أخذت .)١١‏ 


و ما رواه اسماعيل بن جابر عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت: له الطائر يقع على الدار فيؤخذ أ حلال هو أم حرام لمن أخذه؟ 
قال: يا اسماعيل عاف أو (أم خ- ل) 


” من أبواب اللقطه الحديث:‎ ١0 الوسائل الباب‎ )١( 
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و كذا اذا نصب شبعكه او شركا او نحوهما من الالات التى يعتاد الاصطياد بها فوقع فيها فانه يملكه ناصبها .)١(‏ و كذا اذا رماه 
بسهم او نحوه من آلات الصيد فصيره غير ممتنع كما اذا جرحه فعجز عن العدو أو كسر جناحه فعجز عن الطيران فانه يملكه 
الرامى (؟) و يكون له نماءه (") و لا يجوز لغيره التصرف فيه الا باذنه (©) و اذا افلت من يده او شبكته او برأ من العوار الذى 
أصابه بالرمى فصار ممتنعا 


غير عاوف؟ قلت: و ما العافى؟ قال: المستوى جناحاه» المالكك جناحيه يذهب حيث شاء (قال- كا): هو لمن افده حلال .)١١‏ 


و ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


قال أمير المؤمنين عليه السلام ان الطائر اذا ملكك جناحيه فهو صيد و هو حلال لمن أخذه؛ ١‏ الى غيرها من الروايات. 


)١(‏ مضافا الى عدم الخلاف و الاجماع على ما يظهر من الجواهرء يمكن الاستدلال على المدعى بالسيره الخارجيه الجاريه» فان 
الظاهر انها غير قابله- للانكار فلاحظ. 


(1) لاحظ ما رواه أحمد بن محمد بن أبى نصر قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الرجل يصيد الطير الذى يسوى 
دراهم كثيره و هو مستوى الجناحين و هو يعرف صاحبه أ يحل له امساكه؟ فقال: اذا عرف صاحبه رده عليه و ان لم يكن يعرفه 
و ملكك جناحه فهو له» و ان جاءكك طالب لا تتهمه رده عليه ". 


(*) فان النماء تابع للملكك فى الملكيه. 


(؟) لحرمه التصرف فى مال الغير الا باذنه. 


)١(‏ (591) الوسائل الباب /ا" من أبواب الصيد الحديث: 7 وم 
() (") الوسائل الباب ١8‏ من ابواب اللقطه الحديث: ١‏ 
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فاصطاده غيره لم يملكه )١(‏ و وجب دفعه الى مالكه (؟) نعم اذا نصب الشبكه لا بقصد الاصطياد لم يملكك ما ثبت فيها و كذا 
اذا رمى لا بقصد الاصطياد فانه لا يملكك الرميه (*) و يجوز لغيره اخذه (6) و لو اخذه لا بقصد الملكك ففى تحقق ملكه له 
اشكال () و الاقرب ذلكك (6). 


(1) اذ المفروض صيرورته ملكا للصياد و لا مقتضى لخروجه عن ملكه و مع فرض بقائه فى ملكه لا يجوز لغيره التصرف فيه 
لحرمه التصرف فى مال الغير. 


إفهة فانه يجب رد مال الغير الى صاحبه. 
() لعدم الدليل فى هذه الصوره. 
(5) لكو همق المانئخات الأوليه: 


(0) بتقريب: ان القدر المعلوم من الأدله قصد التملكك و 


يمكن أن يستفاد من حديث أبى حمزه؛ عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث ان رجلا عابدا من بنى اسرائيل كان محارفاء فاخذ 
غزالا فاشترى به سمكه فوجد فى بطنها لؤلؤه فباعها بعشرين ألف درهم, فجاء سائل فدق الباب فقال له الرجل: ادخل فقال له 
خذ احد الكيسين فاخذ أحدهما و انطلق فلم يكن باسرع من ان دق السائل الباب فقال له الرجل: ادخل فدخل فوضع الكيس فى 
مكانه ثم قال: كل هنيئا مريئا انا ملكك من ملائكه ربكك انما أراد ربكك أن يبلوك فوجدك شاكراء ثم ذهب ١١‏ ان مجرد الأخذ 
بقصد الحيازه يوجب الملكيه و لو مع عدم قصد التملكك مضافا الى انه لا يبعد أن يكون حصول الملكيه بالحيازه أمرا عقلائيا. 


(8) لعل مستنده السيره الخارجيه الحاكمه على صيروره المأخوذ ملكا لأخذه مضافا الى النصوص الداله على كون الاخذ مملكا 
فانها باطلاقها يشمل الأخذ و لو 


(0) الوسائل الباب ٠‏ من ابواب اللقطه الحديث: ١‏ 
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[مسأله 8؟: إذا توحل الحيوان فى أرضه أو وثبت السمكه فى سفينته لم يملك شيئا من ذلى] 


(مسأله 0): اذا توحل الحيوان فى ارضه او وثبت السمكه فى سفينته لم يملكك شيئا من ذلكك )١(‏ أما اذا اعد شيئا من ذلكك 
للاصطياد كما اذا أجرى الماء فى ارضه لتكون موحله او وضع سفينته فى موضع معين ليثب فيها السمكك فوثب فيها او وضع 
الحبوب فى بيته و أعده لدخول العصافير فيه فدخلت و اغلق عليها باب البيت او طردها الى مضيق لا يمكنه الخروج منه فدخله و 
نحو ذلك من الاصطياد بغير الالات التى يعتاد الاصطياد بها ففى الحاق ذلكك بآله الصيد المعتاده ففى حصول الملكك اشكال (7) 
وان كان هو الاظهر (*). 


[مسأله ؟: إذا سعى خلف حيوان فوقف للأعياء لم يملكه حتى يأخذه] 


(مسأله 7): اذا سعى خلف حيوان فوقف للأعياء لم يملكه حتى يأخذه (6). 


لم يكن بقصد التملككء و لكن الانصاف: ان فى النفس شيئاء أما السيره فاحرازها مشكلء و أما النصوص فلا يبعد انصرافها الى 
ضبووو قضين الفلكف ى الله العالم. 


)١(‏ لعدم المقتضى فان الملكيه يتوقف على تحقق سببها و المفروض عدم تحققه فلا تحصل الملكيه. 
سكي أذ يكون وجه الاشكال عدم ذكر هذه الأسباب فى النصوصء و مقتضى الأصل عدم تحقق الملكيه بها. 


الأمر كنا أفاقه فا البيره الشارجيه التقلاته و القرعيه تجار يه على التملكة بهاةى لعل النقالان نقنها بعد مسشكرا أو ثاشيا مق 


الوسواس فى استنباط الحكم الشرعى. 

(؟) لعدم المقتضى و مقتضى الأصل عدم تحقق الملكيه به. 
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فاذا اخذه غيره قبل أن يأخذه هو ملكه .)١(‏ 

[مسأله /1؟: اذا وقع حيوان فى شبكه منصوبه للاصطياد] 

(مسأله 71): اذا وقع حيوان فى شبكه منصوبه للاصطياد فلم تمسكه الشبكه لضعفها و قوته فانفلت منها لم يملكه ناصبها (7). 
[مسأله 4؟: إذا رمى الصيد فأصابه لكنه تحامل طائرا أو عاديا] 


(مسأله 18: اذا رمى الصيد فاصابه لكنه تحامل طائرا او عاديا بحيث بقى على امتناعه و لم يقدر عليه الا بالاتباع و الاسراع لم 
تملكه الرامئ (0). 


[مسأله 74: إذا رمى اثنان صيدا دفعه] 


ماله 514)04تومى الخاق هيدا دش فاق ارا كن الال باق اتكادهما فيو ليها )دز إذا كان اهنا ارما و لكر ونا لد 
موقفا له كان للثانى (0) و لا ضمان على الجارح (2) و اذا كان تدريجا فهو ملكك من صيره رميه غير ممتنع سابقا كان اولا حقا 
(/0. 


[مسأله :٠‏ إذا رمى صيدا باعتقاد كونه كلبا أو خنزيرا فقتله] 


(مسأله ): اذا رمى صيدا باعتقاد كونه كلبا او خنزيرا فقتله 


(1)فان عد خاز انلكف وقد هر إن الأخذ متلكه: 
(؟) لعدم الدليل على الملكيه فى الصوره المفروضه و الأصل عدمها. 


() لعدم الدليل و مقتضى الاصل عدم تحقق الملكيه و بعباره اخرى: المفروض فى الكلام عدم تحقق الصيد فلا دليل على 
حصول الملكيه وان شئت قلت: لا دليل على كون اصابه الرمى بنفسها من المملكات. 


(0) فان تحقق الصيد بالإيقاف فيكون للموقف. 


(©) لأن الجرح لم يقع على ملكك الغير بل على المباح فلا وجه للضمان. 

(/) الكلام هو الكلام و لا دخل للسبق و اللحوق. 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: #الاع 

لم يحل (21). 

[مسأله ١"ا:‏ إذا رماه فجرحه لكن لم بخرج عن الامتناع فدخل دارا فأخذه صاحب الدار ملكه باخذه] 

(مسأله :١‏ اذا رماه فجرحه لكن لم يخرج عن الامتناع فدخل دارا فاخذه صاحب الدار ملكه باخذه (؟) لا بدخول الدار (9). 
[مسأله ؟: إذا صنع برجا فى داره لتعشعش فيه الحمام فعشعشت فيه لم يملكها] 

(مسأله ”: اذا صنع برجا فى داره لتعشعش فيه الحمام فعشعشت فيه لم يملكها فيجوز لغيره صيدها و يملكها بذلكك (6). 
[مسأله “7": إذا أطلق الصائد صيده من يده] 


(مسأله 7): اذا أطلق الصائد صيده من يده فان لم يكن ذلكك عن اعراض عنه بقى على ملكه لا يملكه غيره باصطياده (5) و ان 
كان عن اعراض صار كالمياح بالاصل فيجوز لغيره اصطياده و يملكه بذلكك (2). 


)١(‏ قال فى الجواهر: «بلا خلاف أجده فيه بل ادعى بعض الناس الاجماع لانسباق قصد الصيد المحلل من اطلاق الأدله الذى 
خرج به عن أصل عدم الحل و عدم التذكيه» انتهى 0١١‏ و الأمر كما أفاده فان هذا الانصراف غير قابل للانكار فلاحظ. 


() اذ المفروض ان الصيد لم يتحقق شرطه و قد فرض انه باق على الامتناع فالذى يأخذه يملكه بالأخذ. 
() فان دخول الدار لا يكون مملكا فى قبال بقيه المملكات. 


(5) لعدم الدليل على كون ما ذكر مملكا نعم اذا كان قصده من عمله تملكك الطير و صدق عنوان الحيازه و الأخذ و الاستيلاء لا 
يبعد تحقق الملكيه فان الحيازه الوارده على المباحات الأصليه موجبه لحصول الملكيه و اللّه العالم. 


(0) لعدم ما يقتضى الخروج فيكون باقيا فى ملكه و ليس لأحد التصرف فيه. 


(©) اذ الأعراض يوجب خروج المعرض عنه عن ملكه فيصبر من المباحات 


770 الجواهر ج © ص:‎ )١( 
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و ليس للأول الرجوع عليه )١(‏ و كذا الحكم فى كل مال اعرض عنه مالكه حيوانا كان او غيره (؟) بل الظاهر انه لا فرق بين أن 
يكون الا-عراض ناشئا عن عجز المالكك عن بقائه فى يده و تحت استيلائه لقصور فى المال أو المالكك و أن يكون لا عن عجز 
عنه بل لغرض 


آخر (0. 
[مسأله ©"!: قد عرفت أن الصائد يملك الصيد بالاصطياد إذا كان مباحا بالأصل او بمنزلته] 


(مسأله ع”): قد عرفت ان الصائد يملكك الصيد بالاصطياد اذا كان مباحا بالاصل او بمنزلته كما تقدم و لا يملكه اذا كان مملوكا 
لمالك (6). واذا شكك فى ذلكك بنى على الاول (0) الا اذا كانت اماره على الثانى مثل أن يوجد طوق فى عنقه او قرط فى اذنه 
او حبل مشدود فى يده أو رجله او غيرها (8). و اذا علم كونه مملوكا لمالكك وجب رهه اليه (0). و اذا جهل جرى عليه حكم 
اللقطه ان كان ضائعا (6). 


الأصليه و يجوز للغير تملكه. 

)١(‏ لعدم دليل على ذلكك فليس له الرجوع. 

(1) فان حكم الامثال واحد. 

() لعدم المقتضى للتفريق فان الميزان هو الأعراض و المفروض تحققه فى كلا الشقين. 
(©) وقد تقدم شرح كلام الماتن. 

(0) لاستصحاب عدم دخول حيوان فى ملكك احد. 

(©) فانه لا مجال لجريان الأصل مع وجوده الاماره. 

0 لوجوب رد المال الى مالكه بالضروره. 

(8) تقدم الكلام حول هذا الفرع فى كتاب اللقطه فراجع. 
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و الآجرى عليه حكم مجهول المالكك )١(‏ و لا فرق فى ذلكك بين الطير و غيره (7) نعم اذا ملكك الطائر جناحيه فهو لمن اخذه الا 
اذا كان له مالك معلوم معين فيجب رده اليه (*؟) و ان كان الاسحوط فيما اذا علم ان له مالكا غير معين اجراء حكم اللقطه او 
مجهول المالكك عليه (©). 

[فصل فى ذكاه السمك و الجراد] 


اشاره 


فصل فى ذكاه السمكك و الجراد 
[ذكاه السمى] 
[مسأله :١‏ ذكاه السمك تحصل بالاستيلاء عليه حيا خارج الماء] 


(مسأله :)١‏ ذكاه السمكك تحصل بالاستيلاء عليه حيا خارج الماء (0) اما بأخذه من داخل الماء الى خارجه حيا باليد أو من شبكه 


55 


)١(‏ لكونه من مصاديق تلك الكبرى فيترتب عليه حكمها. 

(1) لعدم ما يقتضى التفريق فلا فرق. 

(") لاحظ ما رواه أحمد بن محمد بن أبى نصر )١1١‏ فان التفصيل المذكور فى المتن يستفاد من هذا الحديث و الله العالم. 
() لا اشكال فى حسن الاحتياط و لعل وجه الاحتياط الاستحبابى فى نظر الماتن الخروج عن شبهه الخلاف و الله العالم. 


(0) لا اشكال فى أن السمكك يحتاج الى التذكيه؛ و انما البحث فى طريق تذكيته فافاد الماتن بأن ذكاه السمكك الاستيلاء عليه 
حيا خارج الماء و العمده النصوص الوارده فى المقام و يستفاد من بعض النصوص ان صيد السمكك اخذها: 


منها: ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن صيد المجوس للسمكك حين يضربون بالشبكك ولا يسمون أو 


يهودى قال: لا باس انما صيد الحيتان 


() لاحظ ص: احرف 
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و (فاله) و غيرها .)١(‏ أو بأخذه خارج الماء باليد او بالآله بعد ما خرج بنفسه أو بنضوب الماء عنه أو غير ذلكك (2). 


.)١١ اخذها‎ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن صيد المجوس للحيتان حين يضربون عليها بالشباكك و يسمون 


بالشرك فقال: لا بأ 
لشيس اميد لان عدم 


و منها: ما رواه مسلم عليهما 
محمل د* 

بأس به ان كان حيا أن تاخذه قال سين 

١‏ ش « بع أذ ع 

يعنى انه سئل عن صيد الحيتان و ان 

يتان وان لم يسم عليه قال: لا 


وسالته عن صيد 


السمكك و لا يسمى قال: لا بأس "فان المستفاد من هذه النصوص انه تحصل التذكيه بأخذه. 


و يستفاد من حديث على بن جعفر عن اخيه قال: سألته عن السمكك يصاد و لم يوثق فيرد الى الماء حتى يجىء من يشتريه 
فيموت بعضه أ يحل أكله قال: لا لأنه مات فى الذى فيه حياته غ: انه لو مات فى الماء لا يكون ذكيا. 


)١(‏ كل ذلكك للإطلاق فان التذكيه تحصل بالأخذ و مقتضى اطلاقه عدم الفرق بين الأقسام المذكوره. 


)١(‏ لاحظ ما رواه ابن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن سمكه وثبت من نهر فوقعت على الجد من 
النهر فماتت هل يصلح أكلها؟ 


قال: ان أخذتها قبل أن تموت تم ماتت فكلها و ان ماتت قبل أن تأخذها فلا تأكلها 0. 


(91(1)) الوسائل الباب 7" من ابواب الذبائح الحديث: هو 4 
(1) 0 الوسائل الباب ”١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ؟ 

(*) (6) الوسائل الباب 77 من أبواب الذبائح الحديث: ع 

(©) (0) الوسائل الباب 5" من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ 
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فاذا وثب فى سفينه أو على الارض فاخذ حيا صار ذكيا )١(‏ و اذا لم يؤخذ حتى مات صار ميته و حرم اكله (7). و ان كان قد 
نظر اليه و هو حى يضطرب (” و اذا ضربها و هى فى الماء بآله فقسمها نصفين ثم اخرجهما حيين فان صدق على احدهما انه 
سمكه ناقصه كما لو كان فيه الرأس حل هو (©) دون غيره (5) و اذا لم يصدق على احدهما انه سمكه ففى حلهما اشكال 


)١(‏ الأمر كما أفاده فانه مقتضى الحديث كما تقدم آنفا. 


تحصل به التذكيه فلا يكون حلالا. 


() لعدم دليل على كفايه النظر و أما حديث السلمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان عليا عليه السلام كان يقول فى صيد 
السمكه اذا أدركتها و هى تضطرب و تضرب بيدها و تحركك ذنبها و تطرف بعينها فهى ذكاتها .)١١‏ 


و حديث زراره قال: قلت: السمكك يثب من الماء فيقع على الشط فيضطرب حتى يموت فقال: كلها 3 


فكلاهما ضعيفان سندا نعم فى المقام روايه اخرى لزراره قال قلت: سمكه ارتفعت فوقعت على الجدد فاضطربت حتى ماتت 
آكلها؟ فقال نعم " بسند اخر لا بأس به» فعليه يكون الحكم مبنيا على الاحتياط و الاشكال فى الحديث الثالث بكونه مضمرا لعله 


فى غير محله بعد فرض كون الراوى مثل زراره فهل يمكن أن يضمر زراره و اضرابه عن غير المعصوم عليه السلام. 
(©) لتحقق التذكيه فلا وجه للحرمه. 


(0) فانه من مصاديق القطعه المبانه و بعباره اخرى لم تحصل التذكيه بالنسبه 


الاي معيو الحدوث بارع 
ننس المصادو العديك م 
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و الاظهر العدم .)١(‏ 

[مسأله ؟: لا يشترط فى تذكيه السمك الإسلام] 


(مسأله 7): لا يشترط فى تذكيه السمكك الإسلام (5). 


اليه و يدل على المدعى حديث غياث بن ابراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يضرب الصيد فيجد له بنصفين قال: 


يأكلهما جميعا و ان ضربه فأبان منه عضوا لم يأكل منه ما أبان منه و أكل سايره .١١‏ 
)١(‏ لعدم تحقق التذكيه فلا مقتضى للحليه فان الحليه متفرعه على التذكيه و المفروض عدمها. 


(؟) لجمله من النصوص منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن صيد الحيتان و ان لم يسم فقال: لا باس و 


عن صيد 


المجوسى للسمكك فقال: ما كنت لا كله حتى انظر اليه .)3١‏ 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مجوسى يصيد السمكك أ يؤكل منه؟ فقال: ما كنت لأكله 


حتى انظر اليه قال حماد: يعنى حتى اسمع يسمى ". 


و منها: ما رواه عيسى بن عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن صيد المجوسى فقال: لا بأس اذا أعطوكاه أحياء و 
الشيكة أيضا و الفلا تجوز شهادتهم الا أن تشهده ع. 


و منها: ما رواه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحيتان التى تصيدها المجوس فقال: ان عليا عليه السلام 
كان يقول الحيتان و الجراد ذكى 2. 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن صيد المجوس 


١ الوسائل الباب ه” من ابواب الصيد الحديث:‎ )١( 
و ”و و؟‎ ١ 1و ”و ؟و 8) الوسائل الباب 7" من ابواب الذبائح الحديث:‎ )( 
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ولا التسميه )١(‏ فلو اخرجه الكافر حيا من الماء او اخذه بعد ان خرج فمات صار ذكيا كما 


للسمكك حين يضربون بالشكك ولا يسمون أو يهوذى قال: لا بأس انما صبد الحيتان أحذها .)١7‏ 


و منها: ما رواه أبو مريم قال: قلت لأسبى عبد الله عليه السلام ما تقول فيما صادت المجوس من الحيتان؟ فقال: كان على عليه 
السلام يقول: الحيتان و الجراد ذكى ؟. 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 
لا بأس بكوا ميخ المجوس و لا باس بصيدهم السمكك *. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن 


أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عما أصاب (صاد- خ ل) المجوس من الجراد و السمكك أ يحل أكله؟ قال صيده ذكاته لا باس 5 فان المستفاد من هذه 


النصوص بالنصوصيه عدم اعتبار الإسلام فى الأخذ. 


)١(‏ تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن صيد الحيتان و ان لم يسم 


فقال: لا باس به 6 و منها: 
ما رواه محمد بن مسلم 8. 


و منها: ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن صيد الحيتان و ان لم يسم عليه؟ فقال: لا بأس به ان كان 


حيا ان تأخذه /. 


( و" و”و6) عين المصدر الحديث: ه و #8 و لاوم 

(؟) (0) الوسائل الباب "١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 

() (2) لاحظ ص: ع*اع 

(©) () الوسائل الباب "١‏ من أبواب الذبائح الحديث: ” 
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فى المسلم )١(‏ و لا فرق فى الكافر بين الكتابى و غيره (5). 

[مسأله "!: إذا وجد السمك فى يد الكافر و لم يعلم أنه ذكاه أم لا بنى على العدم] 


(مسأله *): اذا وجد السمكك فى يد الكافر و لم يعلم انه ذكاه أم لا بنى على العدم (3. و اذا اخبره بأنه ذكاه لم يقبل خبره (6). 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن صيد الحيتان و ان لم يسم عليه؟ فقال: لا باس به .)١١‏ 
)١(‏ كما صرح به فى النصوص. 


2( لاحظ ما رواه أبو بصير .)١(‏ 


(*) لأصاله عدم التذكيه. 
(؟) فانه مقتضى اصاله عدم التذكيه و بعباره اخرى: التذكيه تحتاج الى الاثبات و مع الشكك فيها يكون مقتضى الأصل عدمها. 


تغنافا اليج جد راك لس و غية اللداقال: سالته 


أبا عبد الله عليه السلام عن صيد المجوس فقال: لا باس اذا أعطوكه حيا و السمكك أيضا و الا فلا تجوز شهادتهم عليه الا أن 
تشهده 0 لكن الحديث ضعيف بعيسى فان ابن داود نقل توثيقه عن الكشى و ابن داود بنفسه محل الاشكال و الكلام و قال فى 
الجواهر فى هذا المقام: 


«لأن الأصل عدم التذكيه؛ الى أن قال: و لا أصل يقتضى بصحه فى فعله و قوله كالمسلم حتى يكون قاطعا لذلكك الخ 50". 


و على الجمله: مقتضى الاصل الأولى عدم تحقق التذكيه و اثباتها يتوقف على قيام دليل عليه. 


)عن المصدر الحديتك: + 

() لاحظ ص: لاع 

#8 الوشائل البات امن الوانة العند الحديتك ١‏ 
(©) الجواهر ج ع“ ص: ١88‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 818١‏ 


واذا وجده فى يد مسلم يتصرف فيه بما يدل على التذكيه )١(‏ او اخبر بتذكيته بنى على ذلكك (2). 


(9) فل تعرقنا لكر نا اماره عل التذكيه فى الجزء الثالث م هذا ال 1 
تعر ب على التذ كيه فى من ح ص 


(1) بتقريب اعتبار قول ذى اليد بالنسبه الى ما فى يده و لا يبعد أن يستفاد المدعى من حديث ابن أبى نصر قال: سألته عن الرجل 
يأتى السوق فيشترى جبه فراء لا- يدرى أذكيه هى أم غير ذكيه» أ يصلى فيها؟ فقال: نعم ليس عليكم المسأله» ان أبا جعفر عليه 
السلام كان يقول: ان الخوارج ضيقوا على أنفسهم بجهالتهم, ان الدين أوسع من ذلكك .)١١‏ 


و مثله فى المفاد جمله اخرى من النصوص لاحظ ما رواه أيضا عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن الخفاف يأتى السوق 
فيشترى الخفء لا يدرى أ ذكى هو أم لاء ما تقول فى الصلاه فيه و هو لا يدرى؟ أ يصلى 


فبه؟ قال: نعمء انا اشترى الخف من السوق و يصنع لى و أصلى فيه و ليس عليكم المساله .)7١‏ 


و ما رواه اسماعيل بن عيسى قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن جلود الفراء يشتريها الرجل فى سوق من اسواق الجبلء أ 
يسأل عن ذكاته اذا كان البائع مسلما غير عارف؟ قال: عليكم انتم ان تسألوا عنه اذا رأيتم المشركين يبيعون ذلكك. و اذا رأيتم 
يصلون فيه فلا تسألوا عنه . 


و ما رواه حماد بن عيسى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: كان أبى يبعث بالدراهم الى السوق فيشترى بها جبنا فيسمى 
و يأكل و لا يسأل عنه ع. 


فقرمي: اق المستفاد من الروايات النشار الها اعدار قزل ذى اليد حية» 


 :ثيدحلا الوسائل الباب 20 من أبواب النجاسات‎ )١1( 

(0)(؟' و" وع6) عين المصدر الحديث: # و لاوم 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 67م 

[مسأله ؟: إذا وثبت السمكه فى سفينه لم يملكها السفان و لا صاحب السفينه حتى تؤخذ] 


(مسأله ©): اذا و ثبت السمكه فى سفينه لم يملكها السفان و لا صاحب السفينه حتى تؤخذ )١(‏ فيملكها آخذها وان كان غيرهما 
(؟) نعم اذا قصد صاحب السفينه الاصطياد بها و عمل بعض الاعمال المستوجبه لذلك كما اذا وضعها فى مجتمع السمكك و 
ضرب الماء بنحو يوحب و ثوب السمكك فيها كان ذلكك بمنزله اخراجه من الماء حيا فى صيرورته ذكيا (”) و فى تحقق الملكك 
بمجرد ذلك ما لم يؤخذ باليد و نحوها اشكال و قد تقدم انه هو الاظهر (6). 


[مسأله 4: إذا وضع شبكه فى الماء فدخل فيها السمك ثم أخرجها من الماء و وجد فيها ميتا كله أو بعضه فالظاهر حليته] 


(مسأله 0): اذا وضع شبكه فى الماء فدخل فيها السمكك ثم اخرجها من الماء و وجد فيها ميتا كله أو بعضه فالظاهر حليته (2). 


ان الامام عليه السلام فى مقام الجواب قال: ليس عليكم المسأله فيعلم انه مع السؤال يكون اخبار البائع حجه و يمكن أن يقع 
المكلف فى الضيق أو بتقريب: 


ان المستفاد من الحديث ان المرتكز فى ذهن السائل اعتبار قول ذى اليد و الامام عليه السلام قرره على ما فى ذهنه. 


)١(‏ لعدم ما يقتضى الملكيه فلا تحصل. 


(1) بعنوان التملك و أما مع عدم القصد فالجزم بحصول الملكيه بمجرد الأخذ مشكل لكن قد تقدم انه لا يبعد حكم العقلاء 
بحصولها للأخذ و لو مع عدم قصد الملكيه مضافا الى حديث أبى حمزه .)١١‏ 


(*) لتحقق الموضوع و هو عنوان اخذه من الماء حيا فتأمل. 


(0) وفاقا للعمانى و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد 


ع٠ لاحظ ص:‎ )0١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 303 ص: الغرف 


بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل نصب شبكه فى الماء ثم رجع الى بيته و تركها منصوبه فاتاها بعد ذلكك 


وقد وقع فيها سمكك فيموتن فقال: ما عملت يده فلا باس بأكل ما وقع فيها (فيه- خ ل) .١١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى قال: سألته عن الحظيره من القصب تجعل فى الماء للحيتان فيدخل فيها الحيتان فيموت بعضها فيها فقال: لا 
بأس به ان تلكك الحظيره انما جعلت ليصاد بها ؟. 


و منها: رواه مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعت أبى يقول اذا ضرب صاحب الشبكه بالشبكه فما اصاب 
فيها من حى أو ميت فهو حلال ما خلا ما ليس له قشر و لا يؤكل الطافى من السمكك ". 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الحظيره من القصب تجعل للحيتان فى الماء فيدخلها 
الحيتان فيموت بعضها فيها قال: لا بأس 6. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن الصيد نحبسه فيموت فى مصيدته أ يحل 
أكله؟ قال: اذا كان محبوسا فكله فلا باس 2. 


و يعارضها ما رواه عبد المؤمن قال: امرت رجلا ان يسأل لى أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل صاد سمكا و هن احياء ثم 


اخرجهن بعد ما مات بعضهن فقال: 


ما مات فلا تأكله فانه مات فيما كان فيه حياته 8. 


لطع 


و لنا ان نقول: ان الترجيح مع الطائفه المجوزه لقوله تعالى: أَحِلَّ لَكمْ صَيِدُ البخر وَ طَعَامُهُ متاعاً لَكغ و لِلسَيارَهِ وَ حرم عَلَتِكُمْ صَهِدُ 
لد الايه /افان 


(91(1)) الوسائل الباب 0" من أبواب الذبائح الحديث: 7 و" 


(0)(" و8 وهو 2) عين المصدر الحديث: ؟ وهوو 


9 (07) المائده/ 42 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ععم 
[مسأله 2: إذا نصب شبكه او صنع حظيره لاصطياد السمك فدخلها ثم نضب الماء بسبب الجزر او غيره فمات بعد نضوب الماء] 


(مسأله *): اذا نصب شبكه او صنع حظيره لاصطياد السمكك فدخلها ثم نضب الماء بسبب الجزر او غيره فمات بعد نضوب الماء 
صار ذكيا و حل اكله )١(‏ أما اذا مات قبل نضوب الماء فقولان اقواهما الحليه (؟). 


[مسأله /!: إذا أخرج السمك من الماء حيا ثم ربطه بحبل مثلا و ارجعه إليه فمات فيه] 


(مسأله 7): اذا اخرج السمكك من الماء حيا ثم ربطه بحبل مثلا و ارجعه اليه فمات فيه فالظاهر الحرمه (). 


المستفاد من الايه الشريفه جواز صيد البحرء و مقتضى اطلاق الايه عدم تقيبد الحليه بقيد من القيود مضافا الى الاشكال فى سند 
الحديث» لاحظ رجال سيدنا الاستاد الجزء ١١‏ ص /فان المستفاد من كلامه ان عبد المؤمن الراوى للحديث ضعيف فلا موضوع 
للترجيح كى يقال لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب. 


)١(‏ بتقريب انه يصدق عليه الأخذ حيا و مات نخارج الماء و لكن الانصاف ان صدق عنوان الأخذ عليه مشكلء و الموضوع 
المذكورن فى النصدوضن عتوان الأحد الا أن يقال ان المسعفاد فى حديث ؤراره قال: قلت سمكه ارتفعت فوقعت على الجد 
فاضطربت حتى ماتت آكلها؟ فقال: نعم ,»١١‏ حليه أكل السمكك الذى يموت خارج الماء لكن يشترط الحليه بمقتضى الحديث 
بصيرورته مضطربه خارج الماء لا الموت على الاطلاق. 


(0) الظاهر ان الوجه فى نظر الماتن النصوص الداله على حليه ما مات فى الشبكه, لاحظ ما رواه محمد بن مسلم "١‏ و ما رواه 


الحلبى ” و ما رواه مسعده 2 


(9) كما هو المشهور على ما يستفاد من الجواهر و يدل على المدعى النص 


)١(‏ الوسائل الباب 6” من ابواب الذبائح الحديث: ه 


(1) (7 و "و ©) لاحظ عم 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: خرف 


واذا اخرجه ثم وجده ميتا و شكك فى أن موته كان فى الماء أو 


فى خارجه حكم بحليته )١(‏ سواء علم تاريخ الا-خراج أو الموت أو جهل التاريخان (؟) و اذا اضطر السماكك الى ارجاعه الى 
الماء و اق موتة فيه فليكن ذلكك بعد موته و لو بأن يقتلة هو بضرت او غيره (©). 


الخاص لاحظ ما رواه أبو ايوبء انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن رجل اصطاد سمكه فربطها بخيط و ارسلها فى الماء فماتت 
أتوكل؟ فقال: لا .)١١‏ 


و ما رواه عبد الرحمن بن سيابه قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن السمكك يصاد ثم يجعل فى شى ء ثم يعاد فى الماء 
فيموت فيه فقال: لا تأكل لأنه مات فى الذى فيه حياته .١‏ 


)١(‏ بتقريب: ان المستفاد من النصوص حرمه السمكك الذى يموت فى الماء و بمقتضى الأصل يحكم بعدم موته فى الماء و 
بعباره اخرى: لا اشكال فى أخذه حيا هذا من ناحيه؛ و من ناحيه اخرى بمقتضى الاستصحاب نحكم بعدم موته فى الماء فتحصل 
التذكيه. لكن لازم هذا التقريب انه لو اخذ شخص السمكك و أخرجه من الماء فوجده ميتا و شكك فى أنه مات فى الماء أو فى 
خارجه يحكم عليه بالحليه بعين التقريب المتقدم. 


() اذ لا فرق فى جريان الاستصحاب فى معلوم التاريخ و مجهوله؛ و من ناحيه اخرى لا تعارض بين الأصلين اذ استصحاب عدم 
خروجه من الماء ما دام حيا لا يثبت موته داخل الماء الا على القول بالاثبات الذى لا نقول به. 


() لأن التذكيه تحصل بالموت خارج الماء و بهذا النحو المذكور تحصل فيحل. 


(1 (191) الوسائل الباب ”" من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ و ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: مرف 
[مسأله 4: إذا طفى السمك على وجه الماء بسبب ابتلاعه ما يسمى بالزهر أو عض حيوان له أو غير ذلك مما يوجب عجزه عن السباحه] 


(مسأله 8): اذا طفى السمكك على 


وجه الماء بسبب ابتلاعه ما يسمى بالزهر أو عض حيوان له أو غير ذلكك مما يوجب عجزه عن السباحه فان اخذ حيا صار ذكيا و 
حل اكله و ان مات حرم .)١(‏ 


[مسأله 4: إذا ألقى إنسان الزهر فى الماء لا بقصد اصطياد السمك فابتلعه السمك و طفى] 


(مسأله 8): اذا القى انسان الزهر فى الماء لا بقصد اصطياد السمكك فابتلعه السمكك و طفى لم يملكه (5) الا اذا اخذه () فان 
اخذه غيره ملكه (©) و اما اذا كان بقصد الاصطياد فالظاهر انه لا يملكه به (ه) من دون فرق بين أن يقصد سمكه معينه او بعضا 


غير معين (©) نعم لو رماه بالبندقه او بسهم أو طعنه برمح فعجز عن السباحه و طفى على وجه الماء لم يبعد كونه ملكا للرامى و 
الطاعن (/0. 


[مسأله :٠١‏ لا يعتبر فى حل السمك اذا اخرج من الماء حيا أن يموت بنفسه] 


( مسأله :)٠‏ لا- يعتبر فى حل السمكك اذا اخرج من الماء حيا أن يموت بنفسه فلو مات بالتقطيع او بشق بطنه او بالضرب على 


راسه 


)١(‏ الوجه فيه ظاهرء أما وجه الحليه فلتحقق اخذه حيا من الماء و أما وجه الحرمه فلموته داخل الماء. 
(؟) لعدم ما يقتضى الملكيه. 

(*) بتقريب ان من حاز شيئا ملكه. 

(؟) لتحقق سبب الملكيه بالنسبه الى الغير فهو يملكه دون ملقى الزهر. 

(0) لعدم دليل على مملكيه الصيد على نحو الاطلاق. 

(©) لوحده الملاكك و هو عدم الدليل. 


(0) بتقريب: انه يستفاد من دليل الصيد بالرمى ان الصيد مملكك على الاطلاق لكن لو لا الاجماع و السيره ان كانت يشكل الجزم 


مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: خرف 
فمات حل أيضا )١(‏ بل لو شواه فى النار حيا فمات حل اكله (7). 


بل الاقوى جواز اكله حا (*). 


[مسأله :1١‏ إذا أخرج السمك من الماء حيا فقطع منه قطعه و هو حى و ألقى فى الماء فمات فيه حلت القطعه المبانه منه] 


(مسأله :)1١‏ اذا اخرج السمكك من الماء حيا فقطع منه قطعه و هو حى و القى فى الماء فمات فيه حلت القطعه المبانه منه و حرم 
الباقى (6) و اذا قطعت منه قطعه و هو فى الماء قبل اخراجه ثم اخرج حيا فمات خارج الماء حرمت القطعه و حل الباقى (2). 


)١(‏ لأن الميزان فى الحليه موته خارج الماء. 


(؟) لاحظ ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الجراد يشوى و هو حى قال: نعم لا باس به و عن السمكء 
يشوى و هو حى قال نعم لا باس به .)١١‏ 


و ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام انه سئل عن السمكك يشوى و هو حى قال: نعم لا باس به و سئل عن الجراد اذا كان 


فى قراح فيحرق ذلكك القراح فيحرق ذلك الجراد 


و ينضج بتلك النار هل يؤكل؟ قال: لا ؟. 
(9) بتقريب ان المحرم الميته و السمك الحى لا يكون مصداقا لها فلا يحرم. 


(؟) بتقريب ان التذكيه حصلت بالخروج عن الماء فتكون القطعه المبانه حلالا-و أما الميت فى الماء فحرام لموته فى الماء و 
لقائل أن يقول: انه لا تحل القطعه المبانه فى الصوره الأولى اذ لا تحصل التذكيه بمجرد الخروج عن الماء؛ بل التذكيه تحصل 


(0) فيكون الأسمر بعكس الصوره الأولى فان القطعه محرمه لأنها قطعت منه قبل التذكيه و أما ما اخرج حيا فيكون حلالا لتحقق 
التذكيه بالتسبه اليه. 


(1) (1 و 5) الوسائل الباب /9” من ابواب الذبائح الحديث: 8 و ه 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 8150 

[ذكاه الجراد] 

اشاره 

ذكاه الجراد 

[(مسأله 17: ذكاه الجراد أخذه حيا] 


(مسأله :)١١‏ ذكاه الجراد اخذه حيا )١(‏ سواء أ كان الاخذ باليد أم بالآله (؟) فما مات قبل اخذه حرم (2) و لا يعتبر فى تذكيته 
التسميه (6). 


.)١١ لاحظ ما رواه على بن جعفر: و سألته عن الجراد نصيده فيموت بعد ان نصيده أ يؤكل؟ قال: لا بأس‎ )١1( 


ولاحظ أيضا ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال سألته عما أصاب (صاد خ- ل) المجوس من 
الجراد و السمكك أ يحل أكله؟ قال: 


صيده ذكاته لا باس .)7١١‏ 


فان المستفاد من الحديثين ان صيد الجراد يكون تذكيه له و مقتضى الاطلاق عدم الفرق بين انحائه فاذا تحقق عنوان الصيد 


يكون حلالا فلا وجه للتقيبد بخصوص الأخذ و قال فى الجواهر: «صرح غير واحد من الأصحاب بل لا أجد فيه خلافا بينهم من 
أن الكلام فى تذكيه الجراد كالكلام فى السمكك» الخ 2 و على الجمله مقتضى النص كما قلنا كفايه صدق عنوان الصيد فى 


(2) للإطلاق. 
(9) كما هو واضح. 


ع لأردعء لأاء 50 
(©) ادعى الاجماع فى المقام فان تم اجماع تعبدى فهو و الا يشكل الآمر حيث انه يستفاد من قوله تعالى وَ لا تأكلوا مِمّا لم يُذْكرٍ 
اشم اللَهِ عَلَيهِ «6» اشتراط 


” الوسائل الباب ”من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١( 
8 الوسائل الباب ”” من أبواب الذبائح الحديث:‎ )1( 
١78 الجواهر ج 2" ص:‎ )*( 

١7١ الانعام/‎ )©( 
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و الإسلام فما يأخذه الكافر حيا فهو أيضا ذكى حلال )١(‏ نعم لا يحكم بتذكيه ما فى يده الا أن يعلم بها (؟) و ان أخبر بأنه ذكاه 
لا يقبل خبره ("). 


التذكيه بالتسميه حتى بالنسبه الى الجراد و مقتضى اطلاق قوله عليه 


السلام ذكاه الجراد صيده عدم الا-شتراط فتقع المعارضه بين الايه و الروايه فى صيد الجراد بلا تسميه و ما خالف الكتاب لا 
يكون معتبرا الا أن يتم المدعى بالإجماع و الله العالم. 


.)١( كما نص به فى بعض النصوص لاحظ حديث ابن جعفر‎ )١( 
بتقريب ان الشكك فى التذكيه موضوع لأصاله عدمها.‎ )0( 


(") قال الماتن فى مسأله 66١‏ من فصل المطهرات من كتاب الطهاره «تثبت الطهاره بالعلم و البينه و باخبار ذى اليد اذا لم تكن 
قرينه على اتهامه)» و قد تعرضنا لما يمكن أن يستدل به لحجيه قول ذى اليد السيره العقلائيه الممضاه عند الشارع فان ذا اليد 
أعرف بما تحت يده و هو اعلم بصفات ما فى يده من النجاسه و الطهاره و الحليه و الحرمه و غيرها من غيره و الشارع الأقدس 
امضى هذه السيره الجاريه بين العقلاء» و رفع اليد عن السيره فى خصوص مورد يحتاج الى وجه فنقول: انما لا يقبل قول ذى اليد 
بالنسبه الى حليه ما فى يده كالمقام بوجهين: 


احدهما: ان السيره لا تكون دليلا لفظيا كى يؤخذ باطلاقه أو عمومه بل المعتبر منها المقدار المعلوم المتيقن و حيث انه لم يحرز 
جريانها فى كل مورد حتى مع التهمه لا يمكن الجزم بالمطلوبء و المفروض ان مقتضى الأصل فى أمثال المقام عدم كون قوله 
موافقا مع الواقع و بعباره اخرى: مقتضى الأصل عدم التذكيه. 


وايضيين ار اذا كان النهى مهما كما لو اير الكادر الذى يكرة ذى اليد يل دما فى ينه لااتجرم بعرياة السيره فيه 


(1) لاحظ ص: /56 
مبانى منهاج الصالحين» ج لك ص: 20 
[مسأله 17: لا بحل الدبا من الجراد و هو الذى لم يستقل بالطيران] 


(مسأله 3): لا يحل الدبا من الجراد و هو الذى لم يستقل بالطيران .)١(‏ 


تاريما ها 


رواه ابن عمار قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحق يأتينى بالبختج و بقول: قد طبخ على الثلث و 
انا اعرف انه يشربه على النصف أ فأشربه بقوله و هو يشربه على النصف؟ فقال: لا تشربه» قلت فرجل من غير اهل المعرفه ممن لا 
تعرقه يفريه عن اللك و لا سحل عل النيك ضرا او عه جكنبا عن القلة قن ذهب كلناه و رقي كلفه شرت منه؟ قال 


.)١١ نعم‎ 


فان مقتضى هذه الروايه التفصيل فى اعتبار قول ذى اليد بالنسبه الى الحليه بين عدم كونه متهما و بين كونه متهما بالقبول فى 
الأول و عدمه فى الثانى و استدل سيدنا الاستاد على المدعى بهذه الروايه 079. 


و يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بما روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام انهما قالا فى ذبائح اهل الكتاب: فاذا 
شهدتموهم و قد سموا اسم الله فكلوا ذبائحهم و ان لم تشهدوهم فلا تأكلوا و ان اتاكك رجل مسلم فاخبرك انهم سموا فكل 
75 


فان المستفاد: من هذه الروايه عدم اعتبار قول الكتابى بالنسبه الى تحقق التذكيه؛ و مقتضى اطلاقها بل صراحتها عدم اعتبار قول 
صاحب اليد و مع عدم اعتباره تصل النوبه الى اصاله عدم التذكيه. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «بلا خلاف اجده بل يمكن تحصيل الاجماع عليه 


* الوسائل الباب / من ابواب الأطعمه و الاشربه الحديث:‎ )١( 

(0) دروس فى فقه الشيعه ج "١‏ ص: 88 

(©) الوسائل الباب 71 من أبواب الذبائح الحديث: 78 
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[مسأله ؟1: إذا اشتعلت النار فى موضع فيه الجراد فمات قبل أن يوّخذ حيا حرم أكله] 


(مسأله 35): اذا اشتعلت النار فى موضع فيه الجراد فمات قبل أن يؤخذ حيا حرم اكله )١(‏ و اذا اشتعلت النار فى موضع 


فجاء الجراد الذى كان فى المواضع المجاوره لذلكك و القى نفسه فيه فمات ففى حله بذلكك اشكال (5). 
اشاره 

فصل فى الذباحه 

[(مسأله :١‏ يشترط فى حل الذبيحه بالذبح أن يكون الذابح مسلما] 


(مسأله :)١‏ يشترط فى حل الذبيحه بالذبح أن يكون الذابح 


بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه» الخ 2١١‏ و يدل على المدعى ما رواه على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن عليه السلام قال: سألته 
عن الجراد نصيبه ميتا فى الماء أو فى الصحراء أ يؤكل؟ قال: لا تأكله قال و سألته عن الدبا من الجراد أ يؤكل قال لا يحل حتى 
يستقل بالطيران .)3١‏ 


.)"( اذ المفروض انه لم يؤخذ و لم يصد و الحال ان ذكاته بصيده مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه عمار‎ )١( 


(1) الظاهر ان وجه عدم الجزم انه يمكن أن يقال بالحليه لحديث عمار 0" و لكن الحق أن يقال: ان المستفاد من الدليل ان 
صيده ذكاته فاذا احرق قبل الصيد لا يكون حلالاء و أما لو فرض امكان كون النار آله للصيد بأن يؤججها و يصطاده بها حل فى 
هذه الصوره لصدق عنوان الصيد السبب لحصول التذكيه. 


178 الجواهر ج ع" ص:‎ )١( 

() الوسائل الباب 87 من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 
(*) لاحظ ص: 21 

() لاحظ ص: 1ع 
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مسلما فلا تحل ذبيحه الكافر و ان كان كتابيا .)١(‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر: «كاد يكون من ضروريات المذهب فى زماننا» و العمده النصوص الوارده فى المقام» فنقول يستفاد من 
جمله من النصوص حرمه ذبيحه الكافر و ان كان كتابيا لاحظ ما روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 01١‏ و ما رواه 
الاعمش قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا عنده فقال له: الغنم يرسل فيها اليهودى و النصرانى فتعرض فيها العارضه 
فيذبح أ تأكل ذبيحته؟ فقال أبو عبد الله عليه 


السلام لا تدخل ثمنها مالكك و لا تأكلها فانما هو الاسم و لا يؤمن عليه الا مسلم. فقال: له الرجل: قال اللّهِ تعالى (الْيَوْمَ أجل لَكمُ 


المَلاتٌ وَ طَكِامٌالّذِينَ أونُوا اتات جل لَكمْ) فقال له أبو عبد الله عليه السلام: كان الى تقول زتها عو مودي ا ا 


وما رواه ابن منذر قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: انا قوم نختلف الى الجبل و الطريق بعيد بيننا و بين الجبل فراسخ فنشترى 
القطبع و الاثنين و الثلاثه و يكون فى القطيع الف و خمس مأئه شاه و الف و ستمائه و الف و سبعمائه شاه فتقع الشاه و الاثنتان و 
الثلا-ثه فنسأل الرعاه الذين يجيئون بها عن أديانهم قال: فيقولون نصارى قال: فقلت: أى شىء قولكك فى ذبائح اليهود و 
النصارى؟ فقال: يا حسين الذبيحه بالاسم و لا يؤمن عليها الا أهل التوحيد 70". 


و ما رواه الحسين بن المنذر قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: انا نتكارى هؤلاء الاكراد فى قطاع الغنم و انما هم عبده النيران 
و اشباه ذلكك فتسقط العارضه فيذبحونها و يبيعونها فقال: ما احب أن تجعله فى مالكك انما الذبيحه اسم و لا يؤمن على الاسم الا 


مسلم 69 


806١ لاحظ ص:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 78 من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ 
(*) عين المصدر الحديث: ” 

(©) عين المصدر الحديث: ٠‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 507 


و ما رواه ابن سدير قال: دخلنا عن أبى عبد اللّه عليه السلام انا و أبى فقلنا له: 


جعلنا فداكك ان لنا خلطاء من النصارى و انا نأتيهم فيذبحون لنا الدجاج و الفراخ و الجداء أ فنأكلها قال: لا تأكلوها و لا تقربوها 
فانهم يقولون على 


ذبائحهم ما لا احب لكم أكلها- الى أن قال- فقالوا صدق انا لنقول: بسم المسيح .)١١‏ 


و ما رواه حمران قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى ذبيحه الناصب و اليهودى و النصرانى: لا تاكل ذييحته حتى تسمعه 
يذكر اسم الله فقلت: المجوسى فقال: نعم اذا سمعته يذكر اسم الله أما سمعت قول الله: و لا تاكلوا مما لم يذكر اسم اللّه عليه 
3 


و مارواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: كل ذبيحه المشرك اذا ذكر اسم الله عليها و انت تسمع و لا تاكل 


و ما رواه جميل و محمد بن حمران انهما سألا أبا عبد الله عليه السلام عن ذبائح اليهود و النصارى و المجوس فقال: كل» فقال 
بعضهم: انهم لا يسمون فقال: فان حضرتموهم فلم يسموا فلا تاكلوا و قال: اذا غاب فكل 8. 


و ما رواه حريز قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن ذبائح اليهود و النصارى و المجوس فقال: اذا سمعتم يسمون و شهد لكك 
من رآهم يسمون فكل و ان لم تسمعهم و ان يشهد عندكك من رآهم يسمون فلا تأكل ذبيحتهم ه. 


و هذه الطائفه لا تدل على المدعى بل تدل على الخلاف اذ المستفاد منها ان النهى بلحاظ عدم التسميه. 


( 1 (1 و 5؟) الوسائل الباب 71 من ابواب الذبائح الحديث ”و "١‏ 
( (0) عين المصدر الحديث: وم 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 5805 


و تدل جمله اخرى من النصوص على حرمه ذبيحه الكافر بلا تعرض للتسميه منها: ما رواه الأحمسى عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال» قال له رجل: اصلحكك الله 


ان لنا جارا قصابا فيجى ء بيهودى فيذبح له حتى يشترى منه اليهود فقال: لا تاكل عن ذبيحته و لا تشتر منه 2١١‏ و هذه الروايه 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصارى العرب أ تؤكل ذبائحهم فقال: كان على عليه 


تلك الروايات ما رواه زيد الشحام قال سئل أبو عبد الله عليه السلام عن ذبيحه الذمى فقال: لا تأكله ان سمى و ان لم يسم و 


هذه الروايه ضعيفه سندا فان ابن صالح لم يوثق. 
و منها: ما رواه ابن علوان عن جعفر عن أبيه أن عليا عليه السلام كان يقول: 


كلوا من طعام المجوس كله ما خلا ذبائحهم فانها لا تحل وان ذكر اسم الله عليها ؟ و هذه الروايه تختص بالمجوسى و لا وجه 
للتعدى عنه. 


و يستفاد من جمله من النصوص التفصيل فى ذبيحه الكافر بين تحقق التسميه و عدمه و من تلكك النصوص ما رواه ابن وهب 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذبائح اهل الكتاب فقال: لا بأس اذا ذكر اسم الله و لكن اعنى منهم من يكون على أمر 
موسى و عيسى عليهما السلام © و هذه الروايه ضعيفه بابن مرار. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته 


(001 و”"و”) عين المصدر الحديث: ١‏ ووه 


(8(09 وتقاقية المطتدر الغلايف: 


١١و‎ 
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عن ذبيحه اليهود و النصارى هل تحل؟ قال: كل ما ذكر اسم الله عليه 0١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بعبد الله بن حسن. 


و منها: ما رواه ابن حنظله عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول اللّه: فكلوا مما ذكر اسم الله عليه قال: أما المجوس فلا فليسوا من 
اهل الكتاب و أما اليهود و النصارى فلا باس اذا سموا ” و هذه الروايه ضعيفه بابن حنظله. 


و منها: ما رواه العياشى مرسلا عن حمدان قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى ذبيحه الناصب و اليهودى قال: لا تأكل 
ذبيحته حتى تسمعه يذكر اسم الله أما سمعت اللّه يقول و لا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه ”و المرسل لا اعتبار به 


و منها: ما رواه ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: كل ذبيحه المشركك اذا ذكر اسم اللّه عليها و انت تسمع و لا تأكل 
ذبيحه نصارى العرب 5 و الظاهر ان الحديث تام سندا. 


و منها: ما رواه جميل و محمد بن حمران انهما سألا أبا عبد الله عليه السلام عن ذبائح اليهود و النصارى و المجوس فقال: كل 
فقال بعضهم: انهم لا يسمون فقال: 


فان حضرتموهم فلم يسموا فلا تأكلوا و قال: اذا غاب فكل « و الظاهر ان السند تام و منها: ما روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله 
عليهما السلام * و الظاهر ان الحديث تام سندا. 


و منها: ما رواه عامر بن على قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام انا تأكل ذبائح اهل الكتاب و لا ندرى يسمون عليها أم لا؟ فقال 


اذا سمعتم قد سموا فكلوا 


1000 


و ؟) عين المصدر الحديث: اول/ا١‏ 
0( (" و8 و ©) عين المصدر الحديث: 18 و7275ا و37 
(0) (2) لاحظ ص: 0١‏ 
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.)١١ الحديث‎ 


هذه هى النصوص الوارده فى المقام و حيث انها لا تعارض فيها و قابله للجمع العرفى لا وجه لحمل جمله منها على التقيه و رفع 
اليد عنهاء و الجمع بين هذه الروايات يقتضى أن يقال: انه تحل ذبيحه الكافر مع تحقق التسميه. 

و يستفاد من جمله من الروايات جواز اكل ذبيحه الكافر و لو مع الاكتفاء باسم المسيح منها: ما رواه عبد الملكك بن عمرو قال: 
قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول فى ذبائح النصارى؟ فقال لا باس بها قلت: فانهم يذكرون عليها المسيح فقال: 

انما ارادوا بالمسيح الله ؟. 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذبيحه اليهودى فقال: حلال قلت: و ان سمى المسيح قال: و ان 
سمى المسيح فانه انما يريد اللّه ‏ 

و يعارضها ما رواه حنان بن سدير قال: دخلنا على أبى عبد الله عليه السلام أنا و أبى فقلنا له: جعلت فداكك ان لنا خلطاء من 
النصارى و انا نأتيهم فيذبحون لنا الدجاج و الفراخ و الجداء أ فنأكلها قال: لا تأكلوها و لا تقربوها فانهم يقولون على ذبائحهم ما 
لااحب لكم أكلها- الى أن قال- فقالوا صدق انا لنقول: بسم المسيح 6. 


والترجيح مع حديث حنان لموافقته مع الكتاب و قد ذكرنا اخيرا انه لا دليل على الترجيح لا بموافقه الكتاب و لا بمخالفه العامه 
بل الترجيح منحصر فى الأحد ثيه 


(965و” عين المصدر الحديث: مع وه"9و 


ع 
(6(15) حون الضن رز الحنايث:" 
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وحيث انها مجهوله تصل النوبه الى الأخذ بالاطلاق الكتابى و مقتضاه اشتراط ذكر اسمه تعالى. 


و يستفاد من جمله من النصوص عدم جواز ذبح الكافر الأضحيه منها ما رواه الحلبى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذبائح 
نصارى العرب هل تؤكل فقال كان على عليه السلام ينهاهم عن أكل ذبائحهم و صيدهم و قال لا يذبح لكك يهودى و لا 
نصرانى اضحيتكك .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا يذبح أضحيتكك يهودى و لا نصرانى و لا 


مجوسى وان كانت امرأه فلتذبح لنفسها 19). 


و منها: ما رواه أبو حفص عن أبى عبد الله عليه السلام ان عليا عليه السلام كان يقول: لا يذبح ضحاياكك اليهود و لا النصارى و 
لا يذبحها الا مسلم ”. 


ثم ان المستفاد من بعض النصوص حرمه ذبيحه المجوسى و لو مع التسميه لاحظ ما رواه ابن علوان عن جعفر عن أبيه أن عليا 
عليه السلام كان يقول: كلوا من طعام المجوس كله ما خلا ذبائحهم فانها لا تحل و ان ذكر اسم الله عليها ؟. 


و يعارضه ما رواه حمران ه لكن حديث حمران ضعيف سندا بحمران نعم يكفى للمعارضه ما رواه جميل و محمد بن حمران 8 
و بعد المعارضه يكون الترجيح بموافقه الكتاب مع حديث الجواز فان المستفاد من الكتاب اشتراط التسميه و أما الإسلام فلا و 
على تقدير عدم الترجيح بموافقه الكتاب يكون الاطلاق الكتابى مرجعا 


)ين المعدر الخوية: 4 
() 50 و”") عين المصدر الحديث: و١5‏ 


(7) (عوهوع) لاحظ ص: 


المع و لامع 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: 86/١‏ 


ولا يشترط فيه الايمان فتحل ذبيحه المخالف اذا كان محكوما باسلامه على الاقوى .)١(‏ 


و مقتضاه الجواز ثم ان المستفاد من بعض النصوص حليه ذبيحه المشركك مع التسميه لاحظ ما رواه ابن مسلم "١١‏ فالنتيجه جواز 
ذبيحه الكافر و لو كان مشركا. 


نعم قد نهى فى بعض النصوص عن أكل ذبيحه نصارى العرب منها ما رواه ابن مسلم ؟ و منها: ما رواه محمد بن قيس عن أبى 
جعفر عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام لا تأكلوا ذبيحه نصارى العرب فانهم ليسوا أهل الكتاب ". 


)١1(‏ وفاقا للمشهور على ما فى الجواهر و استدل على المدعى بوجوه: الوجه الاول الاصل و فيه ان الاصل فى أمثال ما نحن فيه 
يقتضى الاشتراط و التقييد فان مقتضى الاصل عدم كفايه ذبح غير المؤمن و أما اصاله عدم التقييد فلا تثبت الاطلاق الا على 
القول بالمثبت الذى لا نقول به. مضافا الى أنها تعارضها اصاله عدم الاطلاق. 


الوجه الثانى: ان المستفاد من جمله من النصوص كما مر ان الميزان فى الحليه بالتسميه و قد تقدم هذه النصوص بالتفصيل. 


الوجه الثالث: السيره القطعيه الخارجيه الممضاه قولا و فعلا فانه لا اشكال فى جريان السيره على معامله المذكى مع الحيوان الذى 
ذبحه مسلم اذا كان جامعا للشرائط. 


الوجه الرابع: نفى الحرج فى الشريعه. بتقريب: ان المستفاد من الشرع ان دين الإسلام سهل و معه لا يمكن اشتراط كون الذابح 
شيعيا اذ يلزم الحرج الشديد و لا بد من تقريب المدعى بالوجه المذكور لا بتقريب ان دليل الحرج يرفع الاحكام 


0ق كج عن :مده 
رعق امسو الف م 
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الحرجيه اذ 


قد ثبت فى الاصول ان دليل الرفع لا يستفاد منه الا نفى الحكم عن موضوع و أما اثبات حكم اخر لذلكك الموضوع أو لموضوع 
اخر فلا يستفاد منه فلا يمكن استفاده عدم الاشتراط بحديث رفع الحرج فى الدين فلا تغفل. 

الوجه الخامس: ان مقتضى اطلاق جمله من النصوص كفايه ذبح من دان بكلمه الإسلام و صام و صلى لاحظ ما رواه محمد بن 
قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: ذبيحه من دان بكلمه الإسلام و صام و صلى لكم حلال اذا 
ذكر اسم اللّه تعالى عليه .01١١‏ 


الوجه السادس: النصوص الداله على جواز شراء اللحم و ما يكون فى حكمه و حليته من اسواق المسلمين منها: ما رواه الحلبى 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخفاف التى تباع فى السوقء فقال: اشتر وصل فيها حتى تعلم انه ميته بعينه .)7١‏ 

و منها: ما رواه ابن أبى نصر قال: سألته عن الرجل يأتى السوق فيشترى جبه فراء لا يدرى أذكيه هى أم غير ذكيه؛ أ يصلى فيها؟ 
فقال نعم ليس عليكم المسأله. ان أبا جعفر عليه السلام كان يقول: ان الخوارج ضيقوا على أنفسهم بجهالتهم, ان الدين أوسع من 
ذلك ”. 


و منها: ما رواه على بن أبى حمزه ان رجلا سثل أبا عبد الله عليه السلام و أنا عنده عن الرجل يتقلد السيف و يصلى فيه؟ قال 
نعم» فقال الرجل: ان فيه الكيمخت قال: و ما الكيمخت؟ قال جلود دواب منه ما يكون ذكياء و منه ما يكون ميته فقال ما علمت 


انه ميته فلا تصل فيه ؟ الى غيرها من النصوص. 


١ الوسائل الباب 58 من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١1( 


5) 


و "و 6) الوسائل الباب 20 من النجاسات الحديث: ”و ”و ؟ 
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ولا تحل اذا كان محكوما بكفره كالناصب (). 


فان المستفاد من هذه النصوص بوضوح كفايه ذبح المسلم و لا يشترط بكون الذابح شيعيا. 


الوجه السابع: حديث السفره الذى رواه السكونىء عن أبى عبد الله عليه السلام ان أمير المؤمنين عليه السلام سثل عن سفره و 
جدت فى الطريق مطروحه كثير لحمها و خبزها و جبنها و بيضها و فيها سكينء فقال: امير المؤمنين عليه السلام يقوم ما فيها ثم 
يؤكل لأنه يفسد و ليس له بقاء- الى أن قال- قيل له يا أمير المؤمنين عليه السلام لا يدرى سفره مسلم أو سفره مجوسى؟ فقال: 
هم فى سعه حتى يعلموا 0١١‏ 


ل 
١‏ 00 ره لا و ره 
الوجه الثامن: اطلاق قوله تعالى: فكلوا مِما ذكرٌ اسْمٌ الله عَلَتِهِ الايه ١؟)‏ 


ا ل 
9 ل كس مايل لا و رم 
و قوله تعالى: وما لك ألا تاكلوا مما ذكرٌ اشم الله عَلئِهِ الايه ". 


لا 
لأردعء لاء 200 5 - ع 
و قوله تعالىء وَ لا تَأكلوا ما لَمْ مذّكر اشم الله عَلَيِهِ الايه ؟ فان اطلاقها يقتضى حليه ذبيحه كل من يسمى و يذبح الا أن يقوم 


دليل على المنع. 
و يستفاد من بعض النصوص عام حليه ذبيحه غير الامامى لاحظ ما رواه زكريا بن آدم قال: قال أبو الحسن عليه السلام: انى 
انهاكك عن ذبيحه كل من كان على خلاف الذى انت عليه و اصحابك الا فى وقت الضروره اليه ه و لكن لا يمكن الالتزام 


بمفاده فان جواز أكل ذبيحه المسلم أمر ظاهر واضح. 


)١1(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بتقريبين: احدهما: بعدم الخلا-ف بل ادعى عليه الاجماع كما فى الجواهر فان تم فهو و ان 
نوقش فيه باحتمال استناد المجمعين 


)١(‏ عين المصدر 


الحديك:١١‏ 
(0) (9و”#وع) الانعام/ 118و 119و١17١‏ 
(*) (0) الوسائل الباب 58 من ابواب الذبائح الحديث: ه 


مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: ا 


الى الوجه الثانى من الوجوه المتقدمه التى ذكرناها فيشكل اذ مع هذا الاحتمال لا يكون حجه فيختص الدليل فى التقريب الآتى. 


ثانيهما: ان الناصبى كافر و لا تجوز ذبيحه الكافر و لكن قد مر الاشكال فى هذه الكليه و قلنا مقتضى الجمع بين النصوص حليه 
ذبيحه الكافر مع التسميه. 

نعم يمكن الاستدلال على المدعى ببعض النصوص لاحظ ما رواه أبو بصير قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ذبيحه 
الناصب لا تحل 01١‏ و يؤكد المدعى ما رواه أبو بصير أيضا قال: سألت أبا عبد الله عن الرجل يشترى اللحم من السوق و عنده 
من يذبح و يبيع من اخوانه فيتعمد الشراء من النصاب فقال أى شىء تسألنى أن أقول؟ ما يأكل الا مثل الميته و الدم و لحم 
الختزير قلت: سبحان الله مثل الدم و الميته و لحم الخنزير؟ فقال: نعم و اعظم عند الله من ذلكك ثم قال: ان هذا فى قلبه على 
المؤمنين مرض ". 


و يؤكد المدعى أيضا ما رواه فضيل بن يسارء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ذكر النصابء فقال: لا تناكحهم و لا تأكل ذبيحتهم و لا تسكن معهم *. 
ولكن يستفاد الجواز من حديث حمران عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول: لا تأكل ذبيحه الناصب الا أن تسمعه 
قن 


فان المستفاد من الحديث جواز ذبيحه الناصب مع التسميه و على تقدير التعارض يكون الترجيح بموافقه الكتاب مع حديث 


الجواز بالتقريب الذى قد مناه. الا أن يناقش فى سند حديث حمران بأنه 


لم يوثق. 


لكن لا يبعد أن يقال: لا مجال لهذه المناقشه» قال فى الوسائل و روى الكشى 


(1) (1و؟و” الوسائل الباب 58 من أبواب الذبائح الحديث: ”و و“ 
(1) (©) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر الحديث: ١8‏ 
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مدحه و كذا غيره و مدائحه كثيره و قال أبو غالب الزرارى فى رسالته لولده كان حمران من اكبر مشايخ الشيعه المفضلين الذين 
لا يشكك فيهم و كان احد حمله القرآن و كان عالما بالنحو و اللغه الخ فان العرف يفهم من هذا الكلام كون الرجل كاملا من 
جميع الجهات الى غير ذلك مما ورد فى حقه من المعصوم الدال على جلاله قدره وقد تعرض سيدنا الاستاد لترجمه الرجل 
على نحو التفصيل و حكم باعتبار خبره. 


ولكن مع ذلكك كله يشكل الجزم بكونه معتبرا لإمكان المناقشه فى اسناد روايات التوثيق و على تقدير تماميه سند حديث 


قمَىء سيد تقى طباطبايى؛ مبانى منهاج الصالحين؛ ٠١‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» 1578 ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 306 ص: لود 


)١(‏ فانه من أقسام الناصب لأهل البيت عليهم السلام؛ وقد دل بعض النصوص على حرمه ذبيحه الحروريه لاحظ ما رواه ابن 
المختار عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام انه قال لا تحل (لم يحل- ر) ذبائح الحروريه .١١‏ 


لكان ها وقوه ما ور ان لجل فيلأ ين عل الله عليه 


و المرجح الكتابى مع حديث الجواز الا أن يستدل على عدم الجواز بالتسالم و الاتفاق و لولاه تصل النوبه الى الأخذ بما روى 
عن أبى عبد الله عليه السلام لترجيح الاحدث على ما بنينا عليه من انحصار الترجيح به فلاحظ. 


(5) الذى يحكم بكفره كالقائلين بالالوهيه بالنسبه الى مولى الموحدين امير المؤمنين عليه السلام فلو قلنا باشتراط الإسلام فى 
الذابح نقول به فى المقام و الا 


(91(1)) الوسائل الباب 78 من أبواب الذبائح الحديث: "او م 
مبانى منهاج الصالحين» ج 0306 ص: الود 
[مسأله ؟: يجوز أن تذبح المسلمه] 


(مسأله 7): يجوز أن تذبح المسلمه .)١(‏ 


فلا الا أن يقال: ان مقتضى حديث زكريا , بن آدم )١«‏ عدم حل ذبيحه غير الشيعى الآ فى الموارد التى قام الدليل على الجواز. 


)١1(‏ قال فى الجواهر: ١‏ «لا خلاف فى أنه يجوز أن | ااا الى أن «و لا اشكال بل يمكن تحصيل الاجماع عليه) و 
يمكن الاستدلال مضافا الى ما ذكر باطلاق الايه الشريفه َكنُوا نا ذكر اشم اللَهِ عَلَيِهِ الايه «*2 و قوله تعالى: 

مه طارقده م 50 ف م ريه سا 

وما لكمْ ألا تأكلوا مِمَا ذكرٌ اسْمٌ الله عَلئِهِ الايه ؟ و قوله تعالى: وَ لا تأكلوا مِمَا لم يُذكر اسم الله عَلئِهِ الايه ه. 

فان مقتضاه عدم الا-شتراط و يمكن الاستدلال على المدعى باطلاءق قوله تعالى ١‏ 1 : دكي * فان التذكيه كما فى مجمع 
البحرين عباره عن الذبح أو النحر و فى مفردات الراغب فسر لفظ التذكيه بالذبح, فالتذكيه عباره عن ذبح الحيوان مع شرائطه و 
عليه لو تفث مقدماك الأطلاق يديه و ينفى كل فيد تسمل كما 


هوا لعفن عفن الأصححانة» افك ة الل :ذلكه التصوصن الدالعلى المظلوف:شها» ناءزواة كيد الله رن سيان قي أ فيك الله عله 
السلام ان على بن الحسين كانت له جاريه تذبح له اذا أراد /. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن ذبيحه الجاريه هل تصلح؟ قال: اذا كانت لا تنخع و لا تكسر الرقبه فلا بأس قال: و قد كانت لأهل على بن الحسين عليه 


لاس ين ع 

(0) ج ع*8اص: 4١‏ 

(©) (#او عو 0) الانعام/: 118و 119و ١7١‏ 

٠" المائده/‎ )2( )©( 

(0) 17و 8) الوسائل الباب 7 من ابواب الذبائح الحديث: 7 و 6 
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و منها: ما رواه مسعده عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه سثل عن ذبيحه المرأه فقال: اذا كانت مسلمه فذكرت اسم الله 
عليها (فكل- خ) ."١١‏ 


و منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كانت لعلى بن الحسين عليه السلام جاريه تذبح له اذا أراد .07١‏ 
و منها ما رواه ابن علوان عن جعفر بن محمد عن ابيه عن على عليه السلام انه كان يقول: لا بأس بذبيحه المرأه *. 


و يستفاد من جمله من النصوص النهى عن ذبيحه المرأه المع الضروره منها ما عن جعفر بن محمد عن آبائه فى وصيه النبى 
صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام قال: يا على ليس على النساء جمعه (الى أن قال): و لا تذبح الا عند الضروره ؟. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث 


انه سأله عن ذبيحه المرأه فقال: اذا كان نساء ليس معهن رجل فلتذبح اعقلهن و لتذكر اسم الله عليه ه. 


و منها ما رواه سليمان بن خالد قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذبيحه الغلام و المرأه هل تؤكل؟ فقال: اذا كانت المرأه 
مسلمه فذكرت اسم الله على ذبيحتها حلت ذبيحتها و كذلكك الغلام اذا قوى على الذبيحه فذكر اسم الله و ذلكك اذ اخيف فوت 


و منها مرسل احمد بن محمد قال سأل المرزبان الرضا عليه السلام عن ذبيحه 


لتقن النصدر السديف 2 
(9) (5 و هو 2) عين المصدر الحديث: ”او هول 
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الصبى قبل أن يبلغ و ذبيحه المرأه قال: لا بأس بذبيحه الصبى و الخصى و المرأه اذا اضطروا اليه .)١١‏ 

و اما الحديث الثالث و العاشر فضعيفان سندا فلا اعتبار بهما و اما الحديث الخامس فلا بد من تقييده بالحديث السابع لان 
الحديث مطلق و السابع مقيد و مقتضى الصناعه تقييد المطلق بالمقيد» فالنتيجه انه لا يجوز ان تذبح المرأه الا عند خوف فوت 
الذبيحه و لا يكون من يذبحها. 

وهل يمكن حمل الحديث الرابع عليه و الحال ان المستفاد منه ان ذبح الجاريه كان عاده جاريه عنده عليه السلام» اذ قد عبر فى 
الحديث و قد كانت لأهل على بن الحسين عليه السلام جاريه تذبح لهم. فان المستفاد من هذه الجمله ان الجاريه المشار اليها 
كانت قائمه بهذه المهمه و كان ذبحها لهم عملا جاريا و العرف ببابك. 


و بعباره اخرى: غير قابل للتقييد بخوف فوت الذبيحه فيقع 


التعارض بين الحديثين و المرجح الاول فى باب التراجيح موافقه الكتاب و حديث الجواز موافق مع الكتاب بالتقريب الذى تقدم 
و ملخص ذلك التقريب: ان المحكم فى موارد الشكك فى الا-شتراط فيه فى التذكيه اطلاق قوله تعالى إلَا كا ذَكَيكُمْء )*١‏ مضافا 
الى أن الجواز عند القوم ظاهر واضح.ء اضف الى ذلكك كله ان حديث الجواز أحدث لاحظ ما رواه على بن جعفر 239 فان 
الترجيح بالأحدثيه مع حديث ابن جعفر و قد ذكرنا اخيرا انحصار الترجيح فى الاحد ثيه ان قلت: 


حديث عدم الجواز نقل عن أبى الحسن عليه السلام أيضا لاحظ ما رواه صفوان قال: 


٠١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
" (؟) المائده/‎ 


(9 لاحظ ص: 87م 
مبانى منهاج الصالحين» ج 306 ص: ع2 


و ولد المسلم (©. 


سأل المرزيان أبا الحسن عليه السلام عن ذبيحه ولد الزنا قد عرفناه بذلكك قال: 
لا بأس به و المرأه و الصبى اذا اضطروا اليه .)١١‏ 
قلت: بعد التعارض و التساقط تصل النوبه الى الاطلاقات الاوليه الداله على الجواز. 


)١(‏ قال فى الجواهر: لا خلاف فى انه يجوز أن تذبح المسلمه و الخصى و الجنب و الحائض و ولد المسلم و ان كان طفلا اذا 
احسن و الا-عمى و ولد الزنا و الأغلف و لا-اشكال بل يمكن تحصيل الاجماع عليه لإطلاق الادله الخ و الامر كما افاده. فان 
مقتضى الاطلاق الكتابى جوازه» اضف الى ذلكك ما دل من النصوص على الجواز: منها ما رواه سليمان بن خالد .)5١‏ 


و منها ما رواه عمر بن اذينه: عن غير واحد رواه عنهما ان ذبيحه المراه اذا اجادت و سمت فلا بأس بأكله و كذلكك الصبى و 
كذلكك الاعمى اذا سدت 305). 


وها ها وراد يتان عن أ تعبت الله 


عليه السلام قال: سألت عن ذبيحه المرأه و الغلا-م هل تؤكل؟ قال نعم اذا كانت المرأه مسلمه و ذكرت اسم الله عليه حلت 
ذبيحتها *. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذبيحه الصبى فقال: اذا تحركك و كان له خمسه أشبار و 
اطاق الشفره 0 الحديث. 


و منها: ما رواه مسعده بن صدقه قال: سثل أبو عبد اللّه عليه السلام عن ذبيحه الغلام 


)١(‏ الوسائل الباب 78 من ابواب الذبائح 

(0) لاحظ ص: 886 

5 (3 و ©) المضدر السابق الحذيك5 ١1١38‏ 

(©) (0) الوسائل الباب 77 من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /ا#ع 


وان كان طفلا اذا احسن التذكيه )١(‏ و كذا الاعمى (؟) و الاغلف (”) و الخصى (6) و الجنب (08). 


فقال: اذا قوى على الذبح و كان يحسن ان يذبح و ذكر اسم الله عليها فكل الحديث .2١١‏ 


و منها ما رواه عبد الرحمن بن ابى عبد الله قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: اذا بلغ الصبى خمسه اشبار اكلت ذبيحته ١‏ لكن 
المستفاد من حديث ابن خالد ”. 


اختصاص الجواز بصوره الضروره و خوف فوت الذبيحه و عدم وجدان من يذبح فيشكل الا ان يتم الامر بالإجماع و التسالم و 
الله العالم. 


)١(‏ لعدم ما يقتضى التفصيل. 


(0) كما هو المعروفق على ما فى بعض الكلمات و يكفى للجواز المطلقات الاوليه و فيها الاطلاق الكتابى مضافا الى النص 
الخاص لاحظ ما رواه ابن اذينه ؟. 


زفرة لعدم الدليل على التقيد و كفايه الاطلاقات كما مرت الاشاره اليها مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه مسعلده بن صدقه 


كان على عليه السلام لا يرى به بأسا ه. 
(©) لاحظ ما رواه ابراهيم بن أبى البلاد قال سألت ابا عبد الله عليه السلام عن ذبيحه الخصى فقال: لا بأس 8. 


(0) لاحظ ما رواه ابن أبى عمير مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس 


(1) (1 و 5) الوسائل الباب 5١‏ من ابواب الذبائح الحديث: 7 و" 
(9) (") لاحظ ص: 228 

(7) () لاحظ ص: 222 

() (0) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب الذبائح الحديث: " 

(0) (©) الوسائل الباب 76 من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /82 


و الحائض )١(‏ و الفاسق (؟) و لا يجوز ذبح غير الشاعر بفعله كالمجنون و النائم و السكران (") نعم الظاهر جواز ذبح المجنون و 
نحوه اذا كان مميزا فى الجمله مع تحقق سائر الشرائط (ع). 


[مسأله ": لا يعتبر فى الذبح الاختيار] 


(مسأله "): لا يعتبر فى الذبح الاختيار فيجوز ذبح المكره و ان كان اكراهه بغير حق (2) كما لا يعتبر أن يكون الذابح ممن يعتقد 


وخوبب» 


بأن يذبح الرجل و هو جنب ١١‏ و تكفى للجواز الاطلاقات الاوليه الداله على الجواز. 


)١(‏ لاحظ ما ارسل عن على عليه السلام: انه سثل عن الذبح على غير طهاره فرخص فيه .)"١‏ و يكفى الاطلاقات الأوليه الداله 
على الجواز: 


() لا مجال لان يشكك فيه فان جوازه أوضح من أن يخفى. 


(*) بتقريب: ان المتفاهم من الدليل بحسب الفهم العرفى ما يصدر عن شعور و قصد و اختيار و لذا قال فى الجواهر: و أما المكره 


ففى المسالك اذا اكره على الذبح فذبح فان بلغ الاكراه حدا يرفع القصد فلا اشكال فى عدم حل ذبحه .03١‏ 


() كما نقل عن المسالكك و أورد عليه فى الجواهر: «بأن الشارع 


الغى فعله و قوله بعد صدق اسم المجنون» الخ فلا اعتبار بذبحه. 


وفيه: انه لا دليل على هذا المدعى فالحق ما أفاده فى المسالكك و تبعه الماتن فانه لو ميز و قصد يكون مشمولا للمطلقات 
فلاحظ. 


(0) تاره يعلم من الدليل عدم مدخليه القصد و الاختيار فى تحقق الحكم الشرعى و اخرى يشترط فى ترتب الحكم صدور الفعل 
عن قصد و اختيار- مثلا- حصول الطهاره و زوال النجاسه لا يتوقف على القصد و الاختيار بل تحصل الطهاره بتحقق 


١ من ابواب الذبائح الحديث:‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 

(؟) مستدركك الوسائل الباب ١0‏ من ابواب الذبائح 

(") الجواهر ج 8"اص: 41 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 889 

التسميه فيجوز ذبح غيره اذا كان قد سمى .)١(‏ 

[مسأله ؟: يجوز ذبح ولد الزنا إذا كان مسلما بالغا كان أم غيره] 

(مسأله ©): يجوز ذبح ولد الزنا اذا كان مسلما بالغا كان أم غيره (5). 
[مسأله ه: لا يجوز الذبح بغير الحديد فى حال الاختيار] 


(مسأله 5): لا يجوز الذبح بغير الحديد فى حال الاختيار (©. 


المطهر بأى نحو كان فلا مدخليه للقصد و الاختيار و الشعورء و أما لو اعتبر فيه القصد فالظاهر ان شمول الدليل للفعل الاكراهى 
مشكل لأن مقتضى اطلاق حديث رفع ما استكرهوا عليه عدم تحقق الحكم الشرعىء فما أفاده فى المتن يشكل الالتزام به. 


)١(‏ لإطلاق الدليل فان مقتضاه كفايه تحقق التسميه فيشمل ذبح من لا يعتقد فى صوره الاتيان بها مضافا الى دعوى السيره على 
معامله المذكى مع المأخوذ من مسلم لا يعتقد بها كما فى الجواهر. 


(0) كما يقتضيه الاطلاق لكن المستفاد من حديث صفوان )١١‏ التقييد بصوره الضروره و الاضطرارء الا أن يقال: ان القيد 2 
الى ذيل كلامه فيختص بالمرأه و الصبى. 


() بلا خلا-ف كما عن الرياض و عندنا كما عن المسالكك و اتفاقا كما عن كشف اللثام؛ و تدل على المدعى جمله من 
النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن الذبيحه بالليطه و بالمروه فقال: لا ذكاه الا بحديده 


.)19 


و منها: رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن ذبيحه العود و الحجر و القصبه فقال: قال على عليه السلام: لا 
يصلح الا بالحديده 0370. 


)١(‏ لاحظ ص: دءء 

(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 
(*) عين المصدر الحديث: ” 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 91/١‏ 


وان كان من المعادن المنطبعه كالنحاس و الصفر و الرصاص و الذهب و الفضه فان ذبح بغيره مع القدره عليه لا يحل المذبوح 
)١(‏ أما مع عدم القدره على الحديد فيجوز الذبح بكل ما 


و منها: ما رواه الحضرمى عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال: لا يؤكل ما لم يذبح بحديده .01١‏ 
و منها: ما رواه سماعه بن مهران قال: سألته عن الذكاه فقال: لا تذك الا بحديده نهى عن ذلكك أمير المؤمنين عليه السلام 7. 
)١(‏ لإطلاق دليل المنع. 


(1) اتفاقا كما عن الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه ابن الحجاج قال: سألت أبا ابراهيم عليه السلام 
عن المروه و القصبه و العود يذبح بهن الانسان اذا لم يجد سكينا فقال: اذ افرى الاوداج فلا بأس بذلكك *. 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس أن تأكل ما ذبح بحجر اذا لم تجد حديده ؟. 


و منها: ما رواه زيد الشحاء, قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لم يكن بحضرته سكين أ يذبح بقصبه؟ فقال: اذبح 
بالحجر و بالعظم و بالقصبه و العود اذا لم تصب الحديده اذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به ه. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام فى الذبيحه بغير حديده قال: اذا اضطررت اليها فان لم تجد حديده 


فاذيحها بحجر 5. 


(910)) نفس المصدر الحديث: او ع 
(1) ( و ؟ و فوع الوسائل الباب ‏ من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ و 7 و و ؟ 


و الاظهر عدم اعتبار خوف فوت الذبيحه فى الضروره )١(‏ و ان كان الاعتبار احوط (1) و فى جوازه حينئذ بالسن و 


الظفر اشكال (0. 


)١(‏ لإطلاق النصوص. 
(؟) خروجا عن شبهه الخلاف فان المحقق قدس سره فى الشرائع قيد الجواز بخوف فوت الذبيحه. 


الظاهر ان وجه الاشكال استثنائهما عن معقد الاجماع كما يستفاد من كلام الجواهر »١١‏ و يستفاد من حديث ابن علوان عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليه السلام انه كان يقول: لا بأس بذبيحه المروه و العود و اشباههما ما خلا السن و العظم 25١‏ 
عدم جواز الذبح بالسن و العظم و لكن يقيد فى العظم بحديث زيد الشحام 7. 


فالنتيجه: ان مقتضى القاعده عدم الجواز بالسن و الجواز بالعظم و الظفر فى حال الضروره الا أن يقال: يقع التعارض بين دليل 
عدم جواز الذبح بالسن على الاطلاق و بين ما يدل على الجواز بغير الحديد عند الضروره فى روايه محمد بن مسلم 9" بالعموم 
من وجه و مورد التعارض الذبح بالسن عند الضروره. 


ولكن يمكن أن يقال ان الترجيح بموافقه الكتاب مع دليل الجواز فان اطلاق التذكيه يقتضى الجوازء و الذى يهون الخطب ان 
الروايه الداله على الجواز بغير حديده عند الضروره مخدوشه سندا بعبيد بن محمدء مضافا الى أنه لا يبعد أن يستفاد منها انه عند 


(0 ج عماص: ٠١7‏ 

() الوسائل الباب 7 من ابواب الذبائح الحديث: 0 
(") لاحظ ص: ١٠/ا8‏ 

(©) لاحظ ص: 8/٠١‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 81/7 


ولا يبعد جواز الذبح اختيارا بالمنجل و نحو مما يقطع الاوداج و لو بصعوبه )١(‏ وان كان الاحوط الاقتصار على حال الضروره 
)00 


[مسأله 2: الواجب قطع الأعضاء الأربعه] 


الودجان و هما عرقان محيطان بالحلقوم و المرى (") و فى الاجتزاء بفريها من دون قطع اشكال (6). 


)١(‏ فان المستفاد من النصوص بحسب الفهم العرفى جوازه بكل شى ء حاد قابل لأن يقطع به. 
(0) لاحتمال انصراف النصوص الى غيره و لا اشكال فى حسن الاحتياط. 


(*) هذا هو المشهور بين القوم على ما فى الجواهر بل نقل عليه الاجماع فان قام اجماع تعبدى كاشف فهو و الا فللمناقشه مجال 
اذ بمقتضى بعض النصوص يمكن أن يقال: بكفايه قطع الحلقوم و خروج الدم لاحظ ما رواه زيد الشحام 0١١‏ فان مقتضى هذا 
الحديث كفايه قطع الحلقوم و خروج الدم نعم مقتضى حديث ابن الحجاج ١١١‏ لزوم فرى الاوداج الأربعه كما فى المتن» و لكن 
مقتضى تخصيص كل من الدليلين بالاخر كفايه أحد الامرين اما فرى الاوداج الاربعه و اما قطع الحلقوم مع خروج الدم و بعباره 
اخرى: مقتضى القاعده تقيبد كل من المفهومين بمنطوق الآخر. 


(6) اذ وقع الخلااف فى معنى الفرى بأن معناه القطع أو الشق و حيث ان الحليه قد علقت على الفرى و لا يحصل الجزم بحصوله 


(0 لاحظ ص: ١ع‏ 
(#الخمط صر ماياة 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: "الا 

و كذا الاشكال فى الاجتزاء بقطع الحلقوم وحده )١(‏ و ان كان الاظهر عدمه (9). 

[مسأله /!: الظاهر أن قطع تمام الأعضاء يلازم بقاء الخرزه المسماه فى عرفتا (بالجوزه) فى العنق] 


(مسأله 07: الظاهر ان قطع تمام الاعضاء يلازم بقاء الخرزه المسماه فى عرفتا (بالجوزه) فى العنق فلو بقى شى ء منها فى الجسد لم 
يتحقق قطع تمامها كما شهد بذلك بعض الممارسين المختبرين (). 


القطع. 


)١(‏ قد ظهر وجه الاشكال. 


(0) قد ظهر مما ذكرنا الاشكال فى ما أفاده فيما خرج الدم. 


() الذى يستفاد من النصوص ان الحكم مترتب على اجاده الذبح لاحظ 


ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و ان ذبحت ذبيحه فاجدت الذبح فوقعت فى النار أو فى الماء او من 
فوق بيتكك اذا كنت قد أجدت الذبح فكل .)١١‏ 


و مارواه محمد بن مسلم قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يذبح و لا يسمىء قال: ان كان ناسيا فلا بأس اذا كان مسلما 
و كان يحسن أن يذبح ولا يقطع الرقبه بعد ما يذبح .5١‏ 
و ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه سأله عن الرجل يذبح فينسى أن يسمى أ تؤكل ذبيحته؟ فقال: نعم 


اذا كان لا يتهم و كان يحسن الذبح الحديث ”فلو كان بقاء مقدار من الخرزه فى الجسد كاشفا عن عدم تحقق الموضوع 
يكشف بقائها فى الجسد عن عدم الحليه بلحاظ عدم تماميه الموضوع الشرعى. 


١ الوسائل الباب 1 من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١( 

() (؟و”) الوسائل الباب ١8‏ من أبواب الذبائح الحديث: 7 و" 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: */اع 

[مسأله 4: يعتبر قصد الذبح] 


(مسأله 8): يعتبر قصد الذبح فلو وقع السكين من يده على الاعضاء الاربعه فقطعها لم يحل و ان سمى حين اصاب الاعضاء )١(‏ و 
كذا لو كان قصد بتحريكك السكين على المذبح شيئا غير الذبح فقطع الاعضاء او كان سكرانا او مغمى عليه او مجنونا غير مميز 
على ما تقدم (9). 


[مسأله 4: الظاهر عدم وجوب تتابع قطع الأعضاء] 


(مسأله 9): الظاهر عدم وجوب تتابع قطع الاعضاء فلو قطع بعضها ثم ارسلها ثم اخذها فقطع الباقى قبل أن تموت حل لحمها (*) 
ولكن الاحتياط بالتتابع اولى و احسن (6). 


[مسأله :١١‏ ذهب جماعه كثيره إلى أنه يشترط فى حل الذبيحه استقرار الحياه] 


(مسأله :)٠١‏ ذهب جماعه كثيره الى أنه يشترط فى حل الذبيحه استقرار الحياه بمعنى امكان أن يعيش مثلها اليوم و الايام و ذهب 


الآخرون الى عدم اشتراط ذلكك و هو الاقوى (2) نعم يشترط الحياه 


)١(‏ لعدم صدق الموضوع اذ فرض عدم تحقق الذبح منه. 


(1) قد مر الكلا-م حوله و قلنا لعله من باب الظهور العرفى بأن يفهم العرف من الدليل ان الموضوع للحليه ما يكون عن قصد و 


شعور و تمييز. 
() لإطلاق الدليل. 
(6) بل أوجبه بعضهم بدعوى انه مع عدم التتابع لا تكون الحياه مستقره فيقع الذبح على الميت و فيه: انه اخص من المدعى اذ 


يمكن استقرار الحياه مع قطع بعض الاوداجء مضافا الى أن عدم استقرار الحياه لا يقتضى أن يصدق عنوان الميت على الحيوان و 
لكن لا اشكال فى حسن الاحتياط لا سيما فى المقام. 


قاو لجع لوال كيده عن القيراة. الح وم دكن التعاء تددن الدزطوع فلا ره لالشتراوالواء: 
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حال قطع الاعضاء بالمعنى المقابل للموت فلا تحل الذبيحه بالذبح اذا كانت ميته و هذا مما لا اشكال فيه )١(‏ و على هذا فلو 
قطعت رقبه الذبيحه من فوق و بقيت فيها الحياه فقطعت الاعضاء على الوجه المشروع حلت و كذا اذا شق بطنها و انتزعت 
أمعاؤها فلم تمت بذلكك فانها اذا ذبحت حلت و كذا اذا عقرها سبع أو ذئب او ضربت بسيف او بندقيه و اشرفت على الموت 


تموت فانها تحل (5). 
[مسأله :١١‏ لو أخذ الذابح بالذبح فشق آخر بطنه و انتزع إمعاءه مقارنا للذبح فالظاهر حل لحمه] 


(مسأله :)١١‏ لو اخذ الذابح بالذبح فشق آخر بطنه و انتزع امعاءه مقارنا للذبح فالظاهر حل لحمه و كذا الحكم فى كل فعل يزهق 
اذا كان مقارنا للذبح (©). 


)١(‏ بلا اشكال و لا كلام و ما أفاده من الواضحات الاوليه فان التذكيه لا تقع على الميت. 
(0) كل ذلك للإطلاق. 


(9) بتقريب: ان التذكيه وقعت على الحيوان الحى و الموضوع للحليه قد تحقق فى الخارج و لا دليل على اشتراط عدم ما فرض 
فى المتن فلا وجه للاشكال و ربما يقال: يستفاد من النصوص الوارده فى الصيد ان الاشتراكك فى السبب يوجب الحرمه لاحظ ما 
رواه أبو عبيده فى حديث صيد الكلب قال: و ان وجدت معه كلبا غير معلم فلا تأكل منه .)١١‏ 


و ما رواه محمد بن على بن الحسين قال: قال أبو عبد الله عليه السلام اذا ارسلت كلبكك على صيد و شاركه كلب آخر فلا تأكل 


منه الا أن تدركك ذكاته )7١‏ و فيه: 


(0 الونناتل الاب شمق انواب الفيد العديك: ١‏ 
(0) تقس المصدو الحديك 8 
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و لكن الاحتياط اولى .)١(‏ 

[مسأله 17: لا يعتبر اتحاد الذابح] 


(مسأله 17): لا يعتبر اتحاد الذابح فيجوز وقوع الذبح من اثنين على سبيل الاشتراكك مقترنين بأن يأخذا السكين بيديهما و يذبحا 
معا او يقطع احدهما بعض الاعضاء و الاخر الباقى دفعه أو على التدريج بأن يقطع احدهما بعض الاعضاء ثم يقطع الاخر الباقى 
(0). 


اولا انه حكم وارد فى الصيد و لا وجه للقياس بعد تماميه الموضوع فى المقام و ثانيا: 


ان المستفاد من حديث أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن قوم ارسلوا كلابهم و هى معلمه كلها و قد سموا 
عليها فلما أن مضت الكلاب 


دخل فيها كلب غريب لا يعرفون له صاحبا فاشتركت جميعها فى الصيدء فقال: لا يؤكل منه لأنكك لا تدرى أخذه معلم أم لا ,01١‏ 
ان الموجب للحرمه هناكك احتمال ان الكلب غير الصيود قتل الصيد بخلاف المقام؛ و اذا وصلت النوبه الى الشكك يكون اطلاق 
الكتاب ١؟)»‏ محكماء فان اطلاق عنوان التذكيه يقتضى نفى القيود المحتمله فلا تصل النوبه الى الاصل فلاحظ. 


(1) الذى يختلج ببالى القاصر فى هذه العجاله: ان المستفاد من بعض النصوص اشتراط اتحاد الذابح لاحظ ما رواه عبد الرحمن 
بن الحجاج و ما رواه الشحام و ما رواه ابن مسلم 9" فان المستفاد من هذه الروايات بحسب الفهم العرفى أن يكون الذابح واحدا 
فتأمل. 


(كانفس المصيدر الحديت: ؟ 

(؟) المائده/ * 

لاحظ ص: 8٠٠١‏ 
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و تيجب التسميه غليهها معا و لا يحترا بتسمية احدهما على الاقوى .)١(‏ 

[مسأله 17: إذا اخطأ الذابح فذبح من فوق الجوزه و التفت فذبحها من تحت الجوزه قبل أن تموت حل لحمها] 

(مسأله 13): اذا اخطأ الذابح فذبح من فوق الجوزه و التفت فذبحها من تحت الجوزه قبل أن تموت حل لحمها كما تقدم (7). 
[مسأله ؟1: إذا قطع بعض الأعضاء الأربعه على غير النهج الشرعى] 


(مسأله 1): اذا قطع بعض الاعضاء الاربعه على غير النهج الشرعى أن ضربها شخص بآله فانقطع بعض الاعضاء او عضها الذئب 
فقطعه باسنانه او غير ذلكك و بقيت الحياه و كان بعض الاعضاء سالما امكنت تذكيتها بقطع العضو الباقى و بفرى العضو المقطوع 


من فوق 


)١(‏ ان لم نقل باشتراط وحده الدج كما يقول به الماتن فالظاهر عدم وجوب تعدد التسميه» و يدل على المدعى اطلاق الكتاب 
ا لا و س 9 

فان قوله تعالى: فكلوا مما ذكرٌ اسْمٌ الله عَلَئِهِ باطلاقه يقتضى الاكتفاء بطبيعى التسميه» و يدل على المدعى من السنه ما رواه ابن 

مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و لا تأكل من ذبيحه ما لم يذكر اسم الله عليها 0١١‏ فان المستفاد من هذا 


الحديك كقابة:مطلق السميه: 


ان قلت: المستفاد من حديث آخر لابن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يذبح و لا يسمى قال: ان كان ناسيا فلا 
بأس اذا كان مسلما و كان يحسن أن يذبح و لا ينخع و لا يقطع الرقبه بعد ما يذبح ؟» وجوب التسميه للذابح على الاطلاق. 


قلت: الظاهر من هذه الروايه كون الذابح واحدا فلا يشمل مورد تعدده., و مع الإغماض و تسلم المعارضه تصل النوبه الى 
الترجيح و الترجيح بموافقه الكتاب مع دليل الاجتزاء كما انه مع المعارضه و التساقط يكون المرجع الاطلاق الكتابى 


(؟) فراجع. 


( و )) الوسائل الباب 16 من ابواب الذبائح الحديث: ١و5‏ 
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نحل القطع يمن العضو اللقطوع او نلق تتحقة و 


تحل بذلكك (21 نعم اذا قطع الذئب او غيره تمام العضو فلم يبق ما يكون قابلا للفرى حرمت (2). 
[مسأله 14: إذا ذبحت الذبيحه ثم وقعت فى نار أو ماء أو سقطت إلى الأرض من شاهق أو نحو ذلك مما يوجب زوال الحياه لم تحرم] 


(مسأله اذا ذبحت الذبيحه ثم وقعت فى نار أو ماء او سقطت الى الارض من شاهق او نحو ذلكك مما يوجب زوال الحياه لم 
تحرم (”) و ليس الحكم كذلكك فى الصيد كما تقدم فتفترق التذكيه 


)١(‏ بتقريب ان الموضوع للتذكيه الشرعيه يتحقق بالنحو المذكور فيترتب عليه الحكم و بعباره اخرى: ان التذكيه لا تحصل الا 
بعض الاعضاء و لو كفى فرى المقطوع كما فى المتن فليكن كافيا فى صوره قطع تمام الاعضاء. 


و بعباره اخرى: لا وجه للتفصيل المذكور فى المتن و يظهر من الجواهر امكان التذكيه مع بقاء الحياه و لو مع قطع تمام الاعضاء 


.)١١ 


و صفوه القول: ان موضوع التذكيه قطع الاوداج و مع قطع جميعها أو بعضها لو التزمنا بعدم امكان تحقق الموضوع بعد لاستحاله 
تحصيل الحاصل فلا فرق بين قطع جميعها و قطع بعضها و ان قلنا: ان الموضوع عباره عن القطع و يصدق هذا العنوان و لو بالفرد 
الثانى من المفهوم فأيضا لا وجه للتفريق و لا يبعد أن يقال لا يصدق عنوان الموضوع بعد قطع الاعضاء أو بعضها. 


(؟) لعدم بقاء الموضوع على الفرض فلا مجال للتذكيه؛ لكن قد مر الاشكال فى التفصيل فلاحظ. 


(9) بتقريب ان الموضوع الشرعى يتحقق و بتحققه يحصل الحل فلا وجه 


000 الجواهر ج ص: ١87”‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ا ص: ولام 


بالصيد عن التذ كيه بالذبح فانه يعتبر فى الاول العلم باستناد الموت اليها و لا يعتبر 


ذلكك ف الثانيه .)١(‏ 

[مسأله 18: يشترط فى التذكيه بالذبح أمور] 
اشاره 

(مسأله :)١8‏ يشترط فى التذكيه بالذبح امور: 
[الأول: الاستقبال بالذبيحه حال الذبح] 


اشاره 


(الاول): الاستقبال بالذبيحه حال الذبح بأن يوجه مقاديمها و يذبحها الى القبله (؟) فان اخل بذلكك عالما عامدا حرمت (”) و ان 
كان ناسيا او جاهلا- بالحكم او خطأ منه فى القبله بأن وجهها الى جهه اعتقد انها القبله فتبين الخلاف لم تحرم فى جميع ذلكك 
(©) و كذا اذا لم يعرف 


للحرمه. 
(1) و الفارق النص فراجع ما ذكرناه هناكك. 


(1) ادعى فى الجواهر عدم الخلاف بل ادعى الاجماع بقسميه عليه و يدل على المدعى من النصوص ما رواه ابن مسلم عن أبى 
جعفر عليه السلام قالء سألته عن الذبيحه فقال: استقبل بذبيحتك القبله )١١‏ فان المستفاد من الحديث اشتراط الذبح بكون 


(9) بلا اشكال فان المشروط ينتفى بانتفاء شرطه. 
() فانه يستفاد من جمله من النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم قال» سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل ذبح ذبيحه فجهل 
أن يوجهها الى القبله قال: كل منهاء فقلت له: فانه لم يوجهها فقال: فلا تأكل منها و لا تأكل من ذبيحه ما لم يذكر اسم الله 


عليهاء و قال: اذا اردت أن تذبح فاستقبل بذبيحتكك القبله "١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن الذبيحه تذبح 


١ من ابواب الذبائح الحديث:‎ ١5 الوسائل الباب‎ )١( 

(0) عين المصدر الحديث: ” 
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القبله او لم يتمكن من توجيهها اليها و اضطر الى تذكيتها كالحيوان المستعصى أو الواقع فى بثر و نحوه .)١(‏ 
[مسأله :١1/‏ لا يشترط استقبال الذابح و إن كان أحوط] 

(مسأله 17): لا يشترط استقبال الذابح (؟) و ان كان احوط (). 

[مسأله 14: إذا خاف موت الذبيحه لو اشتغل بالاستقبال بها فالظاهر عدم لزومه] 


(مسأله 18): اذا خاف موت الذبيحه لو اشتغل بالاستقبال بها فالظاهر عدم لزومه (6). 


لغير القبله» فقال: كل و لا بأس اذا لم يتعمد الحديث .)١١‏ 


و منها: ما رواه ابن مسلم قال: سئل أبا عبد الله عليه السلام عن ذبيحه ذبحت لغير القبله» فقال: كل و لا بأس بذلكك ما لم يتعمده 
. 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه قال: سألته عن الرجل يذبح على غير قبله قال: لا بأس اذا لم يتعمد الحديث ”. 


)١1(‏ بتقريب: انه لا- يصدق عنوان العمد. و يرد عليه ان الجهل مع الالتفات لا يوجب عدم صدق التعمد و عليه فمجرد الجهل 
بالحكم أو الموضوع لا يقتضى نفى الا-شتراط» و مما ذكرنا يظهر الاشكال فى صوره عدم امكان التوجيه؛ و أما الحيوان 
المستعصى فقد مر الكلام حوله» و صفوه القول: انه تاره يكون موضوع الجواز وجود العذر و اخرى عدم صدق العمد و بين 
العنوانين بون بعيد فلاحظ. 


(؟) لعدم المقتضى للاشتراط فان المستفاد من الدليل لزوم استقبال القبله بالذبيحه. 
(9) لا اشكال فى حسن الاحتياط. 


(؟) بتقريب انه مع الفرض المذكور لا يصدق عنوان التعمد و قد مر ان العذر 


(0) (") عين المصدر الحديث: ه 
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[مسأله 19: يجوز فى وضع الذبيحه على الأرض حال الذبح أن يضعها على الجانب الأيمن] 

(مسأله 49 يجوز فى وضع الذبيحه على الارض حال الذبح أن يضعها على الجانب الايمن كهيئه الميت حال الدفن و أن يضعها 
على الايسر و يجوز أن يذبحها و هى قائمه مستقبله القبله .)١(‏ 


[الثانى: التسميه من الذابح مع الالتفات] 


اشاره 


استحبابا الاتيان بها عند الذكر (0). 


لا يوجب سلب العنوان. 
)١(‏ لصدق العنوان المأخوذ فى الدليل و مقتضى الاطلاق كفايه جميع الافراد المنطبق عليها العنوان. 


لا 
5 5 5 لدعم لاء م د 3 ع 
(1) كتابا و سنه و اجماعا فان مقتضى قوله تعالى: وَ لا تَاْكلُوا ما لم يُذْكرٍ اشمٌ اللَّهِ عليه الايه 01١‏ عدم جواز أكل ما لم يسم عليه 


و أما السنه فتدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و لا 
تأكل من ذبيحه ما لم يذكر اسم اللّه عليها «؟) و أما الاجماع فقد ادعى فى الجواهر قيامه عليه بقسميه «”. 


(9) كما هو ظاهر. 


() لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه سأله عن الرجل يذبح فينسى أن يسمى أ تؤكل ذبيحته؟ 
فقال: نعم اذا كان لا يتهم و كان يحسن الذبح قبل ذلك و لا ينخع و لا يكسر الرقبه حتى تبرد الذبيحه 6). 


(0) لاحظ ما رواه ابن مسلم فى حديث انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن رجل 


١1١ الانعام/‎ ١0 


(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 


(0) الجواهر ج 8" ص: 1١١‏ 

(6) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب الذبائح الحديث: " 
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ولو تركها جهلا بالحكم فالظاهر الحرمه .)١(‏ 
[مسأله :7١‏ الظاهر لزوم الإتيان بالتسميه] 


(مسأله :0٠١‏ الظاهر لزوم الاتيان بالتسميه بعنوان كونها على الذبيحه من جهه الذبح و لا تجزى التسميه الاتفاقيه أو المقصود منها 


يجزى الاتيان بها عند مقدمات الذبح كربط المذبوح (0. 

[مسأله :!١‏ يجوز ذبح الأخرس] 

(مسأله :)7١‏ يجوز ذبح الاخرس و تسميته تحريكك لسانه و اشارته باصبعه (6). 
[مسأله 17: يكفى فى التسميه الإتيان بذكر الله تعالى] 


ميك ##اد كني فى السينية الأتنان يذاكر الله تعالى عزنا 


ذبح و لم يسم فقال ان كان ناسيا فليسم حين يذكر و يقول بسم الله على اوله و (على خ) آخره .)١١‏ 

فان الظاهر منه و ان كان مقتضيا للوجوب و لكن الظاهر عدم الخلاف عندهم فى عدم الوجوب فيحمل على الاستحباب. 
)١(‏ اذ لا وجه لسقوط الشرطيه و مقتضى الاشتراط عدم تحقق التذكيه عند الجهل. 

(5) فانه الظاهر من الدليل عرفا اذ العرف يفهم من الادله كون اللازم الاتيان بها بهذا العنوان فلاحظ. 


(*) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال من لم يسم اذا ذبح فلا تأكله 1٠‏ فان الظاهر من الحديث لزوم مقارنه 


(؟) على ما هو المقرر عند القوم من كفايه اشاره الاخرس مع كونه قاصدا. 


اشن التصدر الحديك + 

(') نفس المصدر الحديث: 8 
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بالتعظيم مثل: الله اكبر و الحمد لله و بسم الله و فى الاكتفاء بمجرد ذكر الاسم الشريف اشكال كما تقدم فى الصيد )١(‏ 


[الثالث: خروج الدم المعتدل على النحو المتعارف على الأحوط] 


الثالث: خروج الدم المعتدل على النحو المتعارف على الاحوط لو لم يكن اقوى (1) فلو لم 


)١(‏ وقد تقدم الكلام هناك فراجع. 


(؟) يمككن أن يكون ناظرا فيما افاده الى قوله عليه السلام فى حديث سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس به اذا سال 
الدم "١١‏ فان المستفاد من هذا الحديث ترتب الحليه على سيلان الدم بعد الذبح» لكن هذا وارد فى مورد خاص و هو مورد ابانه 
الرأس و قطعه فلا وجه للحكم به على الاطلاق. 


و أما خبر محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن مسلم ذبح و سمى فسبقته السكين بحدتها 


فأبان الرأس فقال: ان خرج الدم فكل ؟. 


فالمناط خروج الدم كما ان الامر كذلكك فى حديث زيد الشحام قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لم يكن بحضرته 
سكين- الى أن قال- اذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به *. 


و يمكن أن يقال: ان العرف يفهم من قوله عليه السلام خرج الدم أن يكون خروجه على النحو المتعارف و لكن الجزم بكون 
الظهور كذلك مشكل. 


و أما حديث حسن بن مسلم قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام اذ جاءه محمد بن عبد السلام الى أن قال: فان كان الرجل 


الذى ذبح البقره حين ذبح خرج الدم معتد لا فكلوا و اطعموا وان كان خرج خروجا متثاقلا فلا تقربوه 5» فهو ضعيف سندا. 


(1) (1و؟) الوسائل الباب 4 من ابواب الذبائح الحديث: *و ” 

(؟) (») الوسائل الباب ١‏ من أبواب الذبائح الحديث: ” 

(") (©) الفروع من الكافى ج 8 ص: 777 حديث: " 
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يخرج الدم او خرج متثاقلا او متقاطرا لم تحل )١(‏ و ان علم حياتها حال الذبح (1) و العبره فى ذلكك بملاحظه نوع الحيوان» فقد 
يكون الحيوان و لو من جهه المرض يخرج منه الدم متثاقلا متقاطرا لكنه متعارف فى نوعه فلا يضر ذلكك بحليته (9) 


[الرابع: أن يكون الذبح من المذبح] 


الرابع: أن يكون الذبح من المذبح فلا يجوز أن يكون من القفاء (©) بل الاحوط وضع السكين 


)١(‏ أمافى صوره عدم الخروج فالوجه واضح فان مقتضى الشرطيه بحسب المفهوم الحرمه و أما فى صوره خروجه متثاقلا أو 
متقاطرا فلما تقدم من ظهور الدليل فى كون الخروج على النحو المتعارف. 


(1) بأن يقال يكفى أحد الامرين لكن 


مقتضى حديث الشحام اشتراطه على الاطلاق. و بعباره اخرى: ان لخروج الدم موضوعيه بحسب ما يفهم من الدليل فلاحظ. 

(*) فان المتعارف يختلف بحسب اختلاف حالات الحيوان. 

(؟) للنصوص: منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و لا تأكل ذبيحه لم تذبح من مذبحها .0١١‏ 
و منها: ما رواه معاويه بن عمار قال: قال أبو عبد الله عليه السلام النحر فى اللبه و الذبح فى الحلق ؟. 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل ضرب بسيفه جزورا أو شاه فى غير مذبحها و قد سمى حين ضرب 
قال: لا يصلح أكل ذبيحه لا تذبح من مذبحها يعنى اذا تعمد ذلكك و لم تكن حاله حال اضطرارء فأما اذا اضطر اليه و استصعب 
عليه ما يريد أن يذبح فلا بأس بذلكك *. 


( 59101و" الوسائل الباب ؟ من أبواب الذبائح الحديث: اواو»م 
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على المذبح ثم قطع الاوداج فلا يكفى ادخال السكين تحت الاوداج ثم قطعها الى الفوق .)١(‏ 
[مسأله “!"!: إذا شك فى حياه الذبيحه كفى فى الحكم بها حدوث حركه بعد تماميه الذبح] 


(مسأله 77): اذا شكك فى حياه الذبيحه كفى فى الحكم بها حدوث حركه بعد تماميه الذبح وان كانت قليله مثل أن تطرف عينها 
او تحركك ذنبها او اذنها أو تركض برجلها او نحو ذلك و لا حاجه الى هذه الحركه اذا علم بحياتها حال الذبح (). 


(1) لا يبعد أن يكون الوجه فيه الظهور العرفى. 


() لا يبعد أن يكون المستفاد من حديث أبى بصير يعنى المرادى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الشاه تذبح فلا 
تتحركك و يهراق منها دم كثير عبيط» فقال لا تأكل» ان 


عليا عليه السلام كان يقول اذا ركضت الرجل أو طرفت العين فكل »١١‏ بحسب الظهور العرفى لزوم حركه الحيوان بعد الذبح و 
بعباره اخرى: حمل الحديث على الطريقيه المحضه مشكل و فى المقام طائفه اخرى من النصوص منها ما رواه زراره عن أبى 
جعفر عليه السلام قال: كل شىء من الحيوان غير الخنزير و النطيحه و المترديه و ما أكل السبع- الى أن قال- و عين تطرف أو 
قائمه تركض أو ذنب يمصع فقد ادركت ذكاته فكله. الحديث .7١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الذبيحه فقال: اذا تحرك الذنب أو الطرف أو الاذن فهو ذكى 


و منها: ما رواه رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى الشاه اذا طرفت عينها أو حركت ذنبها فهى ذكيه ع. 


١ الوسائل الباب ؟١ من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١( 

(0) (؟ و" وع) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ و "او ع 
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[مسأله 7: الأحوط عدم قطع رأس الذييحه عمدا] 


(مسأله 3): الاحوط عدم قطع رأس الذبيحه عمدا )١(‏ ولا بأس به اذا لم يكن عن عمد بل كان لغفله او سبقته السكين أو غير 
ذلك (0). 


و منها: ما رواه ابان بن تغلب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا شككت فى حياه شاه فرأيتها تطرف عينها أو تحركك اذنيها أو 
تمصع بذنبها فاذبحها فانها لكك حلال »1١‏ لا يبعد أن يكون المستفاد منها ان الحيوان اذا كان بحيث يتحركك بهذا المقدار يكون 
قابلا للتذكيه. 


بل حديث ابان بن تغلب يكون صريحاء لكن الحديث ضعيف سندا فيقع التعارض بين الدال على الطريقيه و الموضوعيه و حيث 
لا 


مرجح بالأحدثيه تصل النوبه الى الاطلاق الكتابى. 


)١(‏ لا يبعد أن يستفاد من بعض النصوص اشتراط التذكيه بعدم التعمد فى قطع الرأس لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله 
عليه السلام انه سئل عن رجل ذبح طيرا فقطع رأسه أ يؤكل منه؟ قال: نعم و لكن لا يتعمد قطع رأسه ١؟).‏ 


و ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل ذبح فقطع الرأس قبل أن تبرد الذبيحه كان 
ذلك منه خطأ أو سبقه السكينء أ يؤكل ذلك قال: نعم و لكن لا يعود ". 


(؟) فان المستفاد من نصوص الباب التفصيل و يظهر من الجواهر * الحليه حتى مع العمد استنادا الى اطلاق الادله و قال فى جمله 
كلام له بل لو جعل 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من أبواب الذبائح الحديث: ه 

(0) (7و”) الوسائل الباب 4 من أبواب الذبائح الحديث: ه و ٠‏ 
© عام عدون 1 
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كما ان الاحوط أن لا تنخع الذبيحه عمدا بأن يصاب نخاعها حين الذبح و المراد به الخيط الابيض الممتد فى وسط الفقار من 
الرقبه الى الذنب .)١(‏ 


[مسأله 8!: تختص الإبل من بين البهائم بأن تذكيتها بالنحر] 


(مسأله 10): تختص الابل من بين البهائم بأن تذكيتها بالنحر (5). 


السكين مفعولا فى حديث حسين بن علوان المتقدم كان كالصريح فى حل الأكل حينئذ و كذا صحيح الطير و يرد عليه: انه 
سلمنا ان السكين يكون مفعولا فى خبر حسين لكن لا اشكال فى أن دلاله الخبر على الحليه بالاطلاق من حيث التعمد و عدمه و 
يستفاد من خبر الطير انه لو قطع عمدا يحرم. 


)١(‏ لاحظ حديث ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الذبيحه فقال 


استقبل بذبيحتكك القبله و لا تنخعها حتى تموت الحديث .)١١‏ 
و حديث الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا تنخع الذبيحه حتى تموت فاذا ماتت فانخعها ؟. 


() بلا خلاف كما يظهر من الجواهر بل ادعى عليه الاجماع و السيره الخارجيه برهان واضح على المدعى و يؤيد المقصود ما 


فان المستفاد من هذه المرسله: ان الحيوان على قسمين قسم لا بد فيه من الذبح و قسم لا بد فيه من النحر و من الواضح ان النحر 
يجوز بالنسبه الى الابل فلا يجوز فيه الذبح و يؤكد المدعى ما عن أبى جعفر عليه السلام انه سئل عن البعير يذبح أو ينحر قال 
السنه أن ينحر قيل كيف ينحر قال يقام قائما حيال القبله و تعقل يده الواحده و يقوم الذى ينحره حيال القبله فيضرب فى لبته 
بالشفره حتى تقطع 


(1) (291) الوسائل الباب © من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ و ” 
(؟) () الوسائل الباب ه من أبواب الذبائح الحديث: ” 
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ولا يجوز ذلك فى غيرها )١(‏ فلو ذكى الابل بالذبح أو ذكى غيرها بالنحر لم يحل )١(‏ نعم لو ادركك ذكاته بأن نحر غير الابل و 
امكن ذبحه قبل أن يموت فذبحه حل و كذا لو ذبح الابل ثم نحرها قبل أن تموت حلت 0©. 


[مسأله 2؟: لا يجب فى الذبح ان يكون الذبح فى أعلى الرقبه] 


(مسأله 78): لا يجب فى الذبح ان يكون الذبح فى اعلى الرقبه بل يجوز أن يكون فى وسطها و فى اسفلها اذا تحقق قطع الاوداج 


وتفرى ١١‏ بل يمكن الاستدلال على المدعى باللنصوص الوارده فى كيفيه النحر: 


منها: ما رواه الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام كيف تنحر البدنه؟ 


فقال: تنحر وهى قائمه من قبل اليمين 9؟فان المستفاد من الحديث انه لا اشكال فى أن البدنه تحر و اثما السؤال عن كيفيته 


)١(‏ لعدم الدليل على الجواز بل الدليل قائم على عدمه. لاحظ حديث صفوان قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن ذبح البقر 


(0) كما هو ظاهر اذ على الفرض لا تتحقق التذكيه الشرعيه فلا تحل. 
() الامر كما افاده اذ عليه تحقق التذكيه الشرعيه فتحل فلاحظ. 


() لعدم الدليل على التقييد و مقتضى الاطلاق كفايه ما قرر فى الشرع على أى 


0 المستدرك الباب ” من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١( 

(0) الوسائل الباب 0" من أبواب الذبح من كتاب الحج الحديث: ؟ 

(*) الوسائل الباب ه من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ 
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[مسأله 777: كيفيه النحر أن يدخل الآله من سكين او غيره حتى مثل المنجل فى اللبه] 


(مسأله 77): كيفيه النحر أن يدخل الآ-له من سكين او غيره حتى مثل المنجل فى اللبه و هو الموضع المنخفض الواقع فى أعلى 
الاستقبال بالمنحور و الحياه حال النحر و خروج دم المعتدل و يجوز نحر الابل قائمه و باركه مستقبلا بها القبله (؟). 


[مسأله 14: إذا تعذر ذبح الحيوان أو نحره] 


( مسأله 18): اذا تعذر ذبح الحيوان او نحره كالمستعصى و الواقع عليه جدار و المتردى فى بثر او نهر و نحوهما على نحو لا 
يتمكن من ذبحه او نحره جاز أن يعقر بسيف أو خنجر أو سكين او غيرها وان لم يصادف موضع التذكيه و يحل لحمه بذلكك. 
نعم لا بد من التسميه و اجتماع شرائط الذابح فى العاقر و قد تقدم التعرض لذلك 


نحو كان كما هو المقرر عند القوم من الاخذ باطلاق الدليل. 
)١(‏ تدل على المدعى جمله من النصوص: منها ما رواه معاويه بن عمار قال قال ابو عبد الله عليه السلام النحر فى اللبه و الذبح 


فى الحلق .)١١‏ 


(1) لا يبعد أن يكون الحكم مورد التسالم و الاتفاق عند القوم مضافا الى أن رعايه بعض الشروط على طبق القاعده الأوليه 
كالتسميه فان مقتضى النهى عن أكل ما لم يسم عليه حرمته كما ان لزوم الاستقبال مستفاد من بعض نصوص الباب لاحظ ما رواه 
معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا اشتريت هديكك فاستقبل به القبله و انحره أو اذبحه؛ الى أن قال: ثم امر 
السكين و لا تنخعها حتى تموت )7١‏ 


)١(‏ الوسائل الباب ”من أبواب الذبائح الحديث: 


() الوسائل الباب 7 من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 8940 

فى الصيد فراجع .)١(‏ 

[مسأله 19: ذكاه الجنين ذكاه أمه] 


(مسأله 19) ذكاه الجنين ذكاه امه (؟) فاذا ماتت امه بدون تذكيه فان مات هو فى جوفها حرم اكله () و كذا اذا اخرج حيا منها 
فمات بلا تذكيه (©) و اما اذا اخرج حيا فذكى حل اكله (5) و اذا ذكيت امه 


و مع ذلكك كله فى النفس شىء كما ان اشتراط كونه بالحديد يستفاد من اطلاق جمله من النصوص منها ما رواه ابن مسلم قال: 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن الذبيحه بالميطه و بالمروه فقال: لا ذكاه الا بحديده .)١١‏ 


(؟) تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه يعقوب بن شعيب قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحوار تذكى امه 
أيؤكل بذكاتها فقال: اذا كان تاما «تماما يب» و نبت عليه الشعر فكل .)"١‏ 


و منها: ما رواه سماعه؛ قال: سألته عن الشاه بذبحها و فى بطنها ولد و قد اشعر قال ذكاته ذكاه امه ". 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال سألت أحدهما عليهما السلام عن قول الله عز و جل «أُحِلّتُ لَك بَهِيمهُ الْأْام؛ قال الجنين فى 
بطن امه اذا أشعر و أو بر فذكاته ذكاه امه فذلكك الذى عنى الله عز و جل 5 الى غيرها من النصوص. 


() كما هو ظاهر لأن المفروض عدم تحقق التذكيه لا بالاصاله و لا بالتبعيه. 


(8) داعو ظاهر تقرف محقق ادكه 


000 الوسائل الباب ١‏ من ابواب الذبائح 


١ الحديث:‎ 

(؟) (7 و" وع) الوسائل الباب 18 من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ واو" 
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فمات فى جوفها حل اكله )١(‏ و اذا اخرج حيا فان ذكى حل اكله و ان لم يذكك حرم (7). 
[مسأله :!"٠‏ إذا ذكيت أمه فخرج حيا و لم يتسع الزمان لتذكيته فمات بلا تذكيه] 


(مسأله :“): اذا ذكيت امه فخرج حيا و لم يتسع الزمان لتذكيته فمات بلا تذكيه فالاقوى حرمته (”) و أما اذا ماتت امه بلا تذكيه 
فخرج حيا و لم يتسع الزمان لتذكيته فمات بدونها فلا اشكال فى حرمته (6). 


[مسأله :"١‏ الظاهر وجوب المبادره إلى شق جوف الذبيحه و إخراج الجنين منها] 


(مسأله :)١‏ الظاهر وجوب المبادره الى شق جوف الذبيحه و اخراج الجنين منها على النحو المتعارف فاذا توانى عن ذلكك زائدا 
على المتعارف فخرج ميتا حرم اكله (5). 


[مسأله 7"!: يشترط فى حل الجنين بذكاه أمه أن يكون تام الخلقه] 


(مسأله 7): يشترط فى حل الجنين بذكاه امه ان يكون تام الخلقه بان يكون قد اشعر أو اوبر فان لم يكن تام الخلقه فلا يحل 


)١(‏ كما هو المستفاد من النصوص. 
(1) قد ظهر الوجه فيما ذكر مما تقدم فلاحظ. 


(9) ريبما يقال: ان مقتضى قوله عليه السلام: «ذكاته ذكاه امه) حليته بتذكيه امه و لكن الظاهر من النصوص صوره مونه.و علام 


خروجه حيا. 
(©) و الأمر كما افاده لعدم المقتضى للحليه. 


(0) اذ يحتمل موته بعد ذبح امه مع الفصل و لا دليل على حليته فى هذه الصوره و بعباره اخرى: المتفاهم من النصوص ما يجرى 
مجرى العاده» و ان شئت قلت: 


مع الفصل لو شكك فى بقائه بعد ذبح امه و عدمه يكون مقتضى الاصل عدم تحقق التذكيه. 
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بلاق امه 1 
[مسأله "1"!: الذى يتحصل مما ذكرنا أن حليه الجنين بلا تذكيه مشروطه بامور] 


(مسأله 77): الذى يتحصل مما ذكرنا ان حليه الجنين بلا تذكيه مشروطه بامور: تذكيه امه. و تمام خلقته» و موته قبل خروجه من 
بطنها (؟) و لا فرق فى التذكيه بذلكك بين محلل الاكل و محرمه اذا كان مما يقبل التذكيه (0. 


.)١١ كما هو منصوص فى النصوص لاحظ حديث ابن مسلم‎ )١( 
كما تقدم.‎ )0( 


(*) لإطلا-ق الدليل فعلى القول بقابليه تذكيه الحيوان الذى يحرم أكله كالسباع نلتزم بتحقق التذكيه بالنسبه الى جنينه أيضا 
للإطلاق» فالمتحصل من جميع ما تقدم تحقق التذكيه بالنسبه الى محلل الأكل و محرمه؛ و كذا تحققها بالنسبه الى الجنين» لكن 
بقى شىء و هو: انه هل يصح الذبح المستحدث المتداول فى عصرنا و هو حسب ما نقل يوقف عدد كثير من الغنم مثلا الى 
القبله و بوسيله القوه الكهربائيه تقطع رءوسها من القفاء بآله قتاله من الحديد. 


فنقول: أما من ناحيه 


الاستقبال بالذبيحه فلا اشكالء و أما من ناحيه التسميه فيمكن أن يقال كفايه التسميه الواحده للجميع اذ يصدق الذبح مع 
التسميه؛ و أما من ناحيه ان الحيوان قائم عند الذبح فلا يكون فيه اشكال كما مره و أما من ناحيه الذبح من القفاء فالظاهر عدم 
جوازه فان الذبح من المذبح كما صرح به فى النص كما انه يشكل من ناحيه قطع النخاع و قطع الرأس و أما من ناحيه كون 
الذابح لا بد من كونه مسلما فيمكن أن يقال: بأنه يصدق انه ذبح فلان الحيوان غايه الامر بهذه الوسيله, الا أن يقال ان الدليل 


منصرف الى ما يكون متعارفا عندنا و لكن لقائل أن يقول ان الانصراف المذكور من ناحيه انس الذهن فيكون بدويا 


(1) لاحظ ص: ل 
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[مسأله ": تقع التذكيه على كل حيوان مأكول اللحم] 


(مسأله ”): تقع التذكيه على كل حيوان مأكول اللحم )١(‏ فاذا ذكى صار طاهرا و حل اكله (؟) و لا تقع على نجس العين من 
الحيوان كالكلب و الخنزير فاذا ذكى كان باقيا على النجاسه (7) و لا تقع على الانسان فاذا مات نجس و ان ذكى و لا يطهر بدنه 
الا بالغسل اذا كان مسلما (6) أما الكافر الذى هو نجس العين فلا يطهر بالغسل أيضا (2) و اما غير الاصناف المذكوره من 
الحيوانات غير مأكوله اللحم فالظاهر وقوع الذكاه عليه اذا كان له جلد يمكن الانتفاع به بلبس و فرش و نحوهما و يطهر لحمه و 
جلده بها (6). 


يزول بالتأمل فالنتيجه عدم جواز الذبح بالطريق المتداول فى بلاد الكفر. 
)١(‏ بلا كلام ولا اشكال. 
() فان المذكى طاهر كما انه حلال و ان شئت قلت: ما ذكر من الواضحات 


(9) هذا أيضا واضح 


فان نجس العين غير قابل لأن يطهر الا بالاستحاله كصيروره الكلب ملحا و الخنزير رمادا فلا أثر للتذكيه بالنسبه اليه. 
(ع) فان المستفاد: من الدليل ان بدنه لا يطهر الا بالغسل. 


(0) الامر كما افاده على تقدير كون الكافر نجس العين و أما على تقدير عدم القول بكون الكافر نجس العين الا بعض اصنافه 
فأيضا الأمر فيه كذلكك اذ بالموت ينجسء و لا مجال لغسله كى يطهرء لأن الغسل يختص بالمسلم. 


(©) وقع الكلام بينهم فى أن الأصل الأولى امكان وقوع التذكيه على كل حيوان قابل لها الا ما خرج كنجس العين أو ان الاصل 
الأولى عدم امكانها الا-ما ثبت بالدليل و اختار الماتن القول الاول و الحق ما أفاده» و الدليل على ما ذكر النصوص لاحظ ما 
رواه ابن بكير قال: سئل زراره أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه فى 
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الثعالب و الفنكك و السنجاب و غيره من الوبرء فأخرج كتابا زعم انه املاء رسول الله صلى الله عليه و آله ان الصلاه فى و بر كل 
شىء حرام أكله فالصلاه فى وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و كل شىء منه فاسدء لا تقبل تلكك الصلاه حتى يصلى فى 
غيره مما أحل الله أكله. ثم قال يا زراره هذا عن رسول الله صلى الله عليه و آله فاحفظ ذلكك يا زراره فان كان مما يؤكل لحمه 
فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و البانه و كل شىء منه جائز اذا علمت انه ذكى و قد ذكاه الذبح» و ان كان غير ذلك 
مما قد نهيت عن أكله و حرم عليك أكله فالصلاه فى كل 


شىء منه فاسد» ذكاه الذبح أولم يذكه .)١١‏ 


فان قوله عليه السلام فى ذيل الحديث وان كان غير ذلكك الخ يدل على قبول غير مأكول اللحم من الحيوان التذكيه؛ فهذا 
الحديث دليل على قابليه كل حيوان للتذكيه و مما ذكرنا يظهر ما فى عباره المتن من التقييد فان المستفاد من الحديث ان كل 


و أما بالنسبه الى السباع فيدل على المدعى مضافا الى حديث ابن بكير حديث سماعه قال: سألته عن جلود السباع أ ينتفع بها؟ 
فقال: اذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا .)73١‏ 


و يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بما رواه على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن لباس الفراء و السمور و 
الفنكك و الثعالب و جميع الجلود قال: لا بأس بذلكك 3*0 فان المستفاد من هذا الحديث انه لا بأس بالانتفاع بجميع 


(9) الوشائل الباب "من انوات لبائن المضلن الحدديك: ١‏ 

(1) الوسائل الباب 6” من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: * 
6 الوشائل الات من انوات لبان المضان الحددية: ١‏ 
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ولافرق بين السباع كالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و غيرها و بين الحشرات التى تسكن باطن الارض اذا كان لها جلد على 
النحو المذكور مثل ابن عرس و الجرذ و نحوهما )١(‏ فيجوز استعمال جلدها اذا ذكيت فيما يعتبر فيه الطهاره فيتخذ ظرفا للسمن و 
الماء ولا ينجس ما بلاقيها برطوبه (؟). 


[مسأله 4"!: غير مأكول اللحم إذا لم تكن له نفس سائله ميتته طاهره] 


(مسأله 0): غير مأكول اللحم اذا لم تكن له نفس سائله ميتته طاهره (”) و يجوز الانتفاع بما يمكن الانتفاع به 


من اجزائه كالجلد على الاظهر (6). 


الجلود و الحال انه لو لم يكن الحيوان غير الكلب و الخنزير قابلا للتذكيه لا يمكن الانتفاع بالجلود من دون قيد أما على القول 
بحرمه الانتفاع بالميته فواضح و أما على القول بجوازه فلا اشكال فى أن الميته تنجس ما تلاقيه فلا يجوز الانتفاع بها على نحو 
الاطلاق فلاحظ. 


فالشيحة: ان 5 يوان غير الأنساق و غير الكلب:و الكترير كوت قابل لل كيه اذ بالسيه إلى كل حيواة يتصوز قرتب الأثر على 
قبول تذكيته» و أما على فرض عدم تصور الأثر فى مورد يكون مرجعه الى عدم الفارق بين الالتزام بتذكيته و عدمه؛ و هل يمكن 


أن يتصور مثله. 

(1) للعموم المستفاد من حديث ابن بكير. 

(0) اذ بعد فرض التذكيه لا مجال للتوقف فى الجواز. 

() كما تقدم متنا و شرحا فى النجاسات فى الجزء الثالث من هذا الشرح فراجع. 

() فان الجواز مقنضى الاصل الأولى و لا دليل على الحرمه و الروايات المستدل 
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ولكن لا يجوز بيعه )١(‏ فاذا ذكى جاز بيعه أيضا (؟). 

[مسأله 12: لا فرق فى الحيوان غير مأكول اللحم فى قبوله للتذكيه اذا كان له جلد بين الطير و غيره] 
(مسأله : لا فرق فى الحيوان غير مأكول اللحم فى قبوله للتذكيه اذا كان له جلد بين الطير و غيره ("). 
[مسأله 1؟: إذا وجد لحم الحيوان الذى يقبل التذكيه و جلده و لم يعلم أنه مذكى أم لا] 


(مسأله /9): اذا وجد لحم الحيوان الذى يقبل التذكيه و جلده و لم يعلم انه مذكى أم لاء يبنى على عدم التذكيه فلا يجوز اكل 
لحمه و لا استعمال جلده فيما يعتبر فيه التذكيه (©) و لكن لا يحكم بنجاسه ملااقيه برطوبه حتى اذا كانت له نفس سائله ما لم 


يعلم انه ميته (5). 


بها غلى الحرمة تختض يما له نفس سائله. 


)١(‏ تقدم الكلام متنا و شرحا فى مسئله ” من المكاسب المحرمه فى الجزء السابع من هذا الشرح فراجع. 
() كما هو ظاهر فان موضوع الحرمه الميته لا المذكى. 
(") لعموم حديث ابن بكير و بعباره اخرى: تقدم ان المستفاد: من الدليل قابليه كل حيوان للتذكيه. 


(؟) كما هو ظاهرء فان التذكيه امر حادث و مقتضى الاستصحاب عدمهاء فيترتب الاحكام المترتبه على غير المذكىء و أما 


حديث السفره »١«‏ فهو ضعيف سندا. 


(0) تقدم الكلام حول هذه الجهه فى مسأله 88" من بحث النجاسات فى الجزء الثالث من هذا الشرح. و قلنا هناكك ان المستفاد 
من كلمات أهل اللغه ان الميته عباره عن غير المذكى و نقلنا هناكك عن مفردات الراغب و اقرب الموارد و المنجد ان 


() لاحظ ص: ٠ع‏ 
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الميت من الحيوان اذا كان غير المذكى يكون ميته و أيضا قلنا ان المحكى عن القاموس و الصحاح كذلك. مضافا الى أن 
المنقول عن لسان العرب ان الميته ما لم تدركك تذكيته و المنقول عن المصباح ان المراد بالميته فى عرف الشرح ما مات حتف 


ولكن 


قال: سيدنا الاستاد: على ما فى تقرير درسه الشريف «و هى كما نص عليه المصباح عنوان وجودى و هو غير عنوان عدم التذكيه» 


.)١١ 


فعلى تقدير ثبوت هذه الدعوى و اثباتها أو الشكك فى أن الميته عنوان وجودى أو عدمى لا يجرى استصحاب عدم التذكيه اذ 
اثبات أحد الضدين لا يمكن باستصحاب عدم الضد الاخر الا على القول بالمثبت و كيف يجمع بين الكلمات ولا يبعد أن 
يكون التقابل بين المذكى و الميته تقابل العدم و الملكه فان الميته ما من شأنه أن يذكى و لم يذك لا تقابل الضدين. 


ولا يبعد أن يقال: ان المستفاد من حديث سماعه "3١‏ ان الميته عباره عن الحيوان الذى مات و لم يذك بتقريب ان مفهوم 
الشبرطية امن دم أى مع عدم التذكيه لا يجوز الانتفاع» فالظاهر انه عليه السلام عبر عن هذا المفهوم بعنوان الميته فلفظ الميته 


فى لسان الشارع عباره عن غير المذكى. 


و بتقريب آخر: ان الميته على ما يظهر من كلمات اهل اللغه اما عباره عن الحيوان الذى مات حتف أنفه؛ و اما عباره عن الحيوان 
الذى لم تقع عليه التذكيه و أما احتمال أن يكون المراد من الميته الحيوان الميت الذى مات بغير سبب شرعى فلا يستفاد من 
كلماتهم؛ و يشهد لما ذكر قوله تعالى: حُرّمَتٌ عَلَيِكمٌ الْمتِنََ وَ الدَّمُ 


00 التنقبح ج ١ص‏ 5"9 
() لاحظ ص: وم 
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نعم اذا وجد بيد المسلم يتصرف فيه بما يناسب التذكيه مثل تعريضه للبيع و الاستعمال باللبس و الفرش و نحوهما يحكم بانه 
مذكى حتى يثبت خلافه (1) و الظاهر عدم الفرق بين كون تصرف المسلم مسبوقا 


الله الايه .)١١‏ 


فان الميته ان كانت عباره عن الجامع بين هذه الامور فما الوجه فى ذكر هذه الأسباب مع ان الظاهر من الايه تقسيم الحيوان 
الميت الى أقسام و التقسيم قاطع للشركه فالنتيجه: ان الميته ليست عباره عن الجامع فعلى هذا نقول المراد بالميته فى الروايه 
المشار اليها اما خصوص الحيوان الذى مات حنف أنفه و اما الحيوان الذى لم يذكك بذكاه شرعيه. و الاحتمال الأول باطل لعدم 
اختصاص التحريم به بل كل حيوان ميت غير ذكى حرام» فيكون الاحتمال الثانى هو المتعين» فالنتيجه: ان المراد بالميته فى لسان 
الشرع عباره عن غير المذكى الا أن يقال: 


لا اشكال فى أن المستفاد من الحديث ان غير المذكى ميته و لكن لا يستفاد منه ان الميته عنوان عدمى و الانصاف ان الجزم بأن 
عنوان الميته عباره عن غير المذكى مشكل و مع عدم الاحراز لا مانع من جريان اصاله الطهاره و الله العالم. 


)١(‏ قد تعرض الماتن لهذه الجهه فى مسأله ه8” من الاعيان النجسه و تعرضنا لشرح كلالمه فى ذيل المسأله هناكك فى الجزء 
الثالث من هذا الشرح 37١‏ و قلنا الوجه فى تقييد اعتبار يد المسلم بمورد ينتفع بما فى يده انتفاعا متوقفا على التذكيه عدم اطلاق 
أو عموم فى مقام الاثبات» فان عمده الدليل السيره الخارجيه؛ و السيره لا لسان لها فلا يكون لها اطلاق أو عموم و أما النصوص 
الداله على المدعى فأيضا كذ لكك فراجع ما ذكرنا هناكك. 


" المائده/‎ )١( 
178 لاحظ ج #اص:‎ )١( 
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بيد الكافر و عدمه )١(‏ نعم اذا علم ان المسلم اخذه من الكافر من دون تحقيق حكم عليه بعدم التذكيه (؟) و المأخوذ من 


مجهول 


الإسلام بمنزله المأخوذ من المسلم اذا كان فى بلاد يغلب عليها المسلمون (”) واذا كان بيد المسلم من دون تصرف يشعر 
بالتذكيه كما اذا رأينا لحما بيد المسلم لا يدرى انه يريد اكله او وضعه لسباع الطير لا يحكم بأنه مذكى و كذا اذا صنع الجلد 
ظرفا للقاذورات مثلا (6). 


[مسأله 4: ما يؤخذ من يد الكافر من جلد و لحم و شحم يحكم بأنه غير المذكى] 


(مسأله 78): ما يؤخذ من يد الكافر من جلد و لحم و شحم يحكم بأنه غير المذكى (2) و ان أخبر بأنه مذكى (2) الا اذا علم انه 
كان فى 


)١(‏ لعدم الفرق بين الصورتين لا بلحاظ السيره و لا بالنظر الى النصوص فلاحظ. 


(5) اذ يد المسلم من الامارات» و اعتبار الاماره فى صوره عدم القطع بعدم اماريته و أما مع القطع فلا اعتبار بها و بعباره اخرى: 
يد المسلم لا يكون لها موضوعيه بل انما تكون لها الطريقيه فقط. 


(” لا يبعد أن يكون الوجه فيما أفاده انه اذا كان الغالب المسلمين يصدق انه أخذ من سوقهم و قد استفيد من النص أن سوق 
المسلمين اماره التذكيه و ان شئت قلت ان سوق المسلمين اماره لاحظ ما رواه الحلبى .)١١‏ 


(©) قد ظهر وجهه مما تقدم. 
(0) لعدم الدليل على كون يد الكافر اماره على التذكيه و الأصل عدمها. 


(©) لا يبعد أن يستفاد من بعض النصوص ان قول ذى اليد انما يكون معتبرا فيما لا يكون موردا للاتهام» لاحظ حديث ابن عمار 
”)» فان المستفاد من الحديث 


(1) لاحظ ص: 804 
(0) لاحظ ص: 20 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١٠لا‏ 


تصرف المسلم الدال على التذكيه )١(‏ و اما دهن السمك المجلوب من بلاد الكفار فلا يجوز شربه من دون ضروره اذا اشترى 
من الكافر و ان احرز تذكيه السمكه الماخوذ 


منها الدهن اذا لم يحرز انها كانت ذات فلس و يجوز شربه اذ اشترى من المسلم الا اذا علم ان المسلم اخذه من الكافر من دون 


0000-06 


ان ذا اليد اذا كان متهما لا يقبل قوله و الا يقبل و حيث ان الكافر فى اخباره بالتذكيه متهم فلا يقبل قوله. 
(1) اذ فى هذه الصوره يحكم على ما فى يده بالتذكيه كما تقدم قريبا. 


(0) لم يظهر لى وجه التفصيل بين الموردين فان مقتضى اصاله الاباحه حليتها كما ان مقتضى استصحاب عدم كونه من السمكك 
الذى لا فلس له الحليه» و أما حديث معاويه بن عمار 0١١‏ فلا يخل بالمدعى لأن مقتضى الأصل هناك الحرمه. اذ لو لا دليل على 
اثبات ذهاب الثلثين يكون مقتضى الأصل عدم ذهاب الثلثين فيحرم بخلاف المقام؛ فان مقتضى الاستصحاب عدم كون الدهن 
مما لا فلس له فيحل. 


و يمكن أن يكون الوجه فيما أفاده: ان المستفاد من الأدله اختصاص الحليه بما يكون ذا فلس و أما ما لا فلس له فيحرم فاذا 
بالأصل. 


لكن يبقى سؤال فى المقام: و هو انه ما الفرق بين الاشتراء من المسلم و بين اشترائه من الكافر اذ استصحاب عدم كونه ذا فلس 
يجرى على كلا التقديرين و أى دليل على جواز شربه فيما يشترى من المسلم و بعباره اخرى: قد دل الدليل على 


(1) لاحظ ص: 20 
مبانى منهاج الصالحين» ج يا صس: آملا 
[مسأله 9: لا فرق فى المسلم الذى يكون تصرفه اماره على التذكيه بين المؤمن و المخالف] 


( مسأله 9): لا-فرق فى المسلم الذى يكون تصرفه اماره على التذكيه بين المؤمن و المخالف و بين من يعتقد طهاره الميته 


بالذبح و غيره؛ 


و بين من يعتبر الشروط المعتبره فى التذكيه كالاستقبال و التسميه و كون المذكى مسلما و قطع الاعضاء الاربعه و غير ذلكك و 


م ل 1 
[مسأله :٠‏ إذا كان الجلد مجلوبا من بلاد الإسلام و مصنوعا فيها حكم بأنه مذكى] 


(مسأله :)6٠‏ اذا كان الجلد مجلوبا من بلاد الإسلام و مصنوعا فيها حكم بانه مذكى (1) و كذا اذا وجد مطروحا فى ارضهم و 
عليه اثر استعمالهم له باللبس و الفرش و الطبخ أو بصنعه لباسا أو فراشا أو نحوها من الاستعمالات الموقوفه على التذكيه؛ او 
المناسبه لها فانه يحكم بانه مذكى و يجوز استعماله استعمال المذكى من دون حاجه الى الفحص عن حاله (). 


تذكيه الحيوان فيما يؤخذ من المسلم و يتصرف فيه تصرفا متوقفا على التذكيه؛ و أما كون يده اماره على الحليه فلا دليل عليه. 
)١(‏ لعدم ما يقتضى الفرق و المستفاد من الدليل اماريه تصرف المسلم بما هو مسلم بلا خصوصيه لطائفه خاصه دون اخرى. 
(؟) لاحظ ما رواه اسحاق بن عمارء عن العبد الصالح عليه السلام انه قال: 


لا بأس بالصلاه فى الفراء اليمانى و فيما صنع فى أرض الإسلام» قلت: فان كان فيها غير أهل الإسلام؟ قال: اذا كان الغالب عليها 
المسلمين فلا بأس به 0١١‏ فان المستفاد من هذا الحديث: ان المصنوع فى بلاد الإسلام محكوم بكونه من المذكى 


(*) فان يد المسلم اماره على التذكيه مع التصرف. 


0 الوسائل الباب 80 من ابواب النجاسات الحديث:‎ )١( 
ال١5 صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
قد ذكر للذبح و النحر آداب]‎ :2١ [مسأله‎ 


(مسأله ١‏ قد ذكر للذبح و النحر آداب فيستحب فى ذبح الغنم ان تربط يداه و رجل واحده )١(‏ و يمسكك صوفه او شعره حتى 
يبرد (؟) و فى ذبح البقر أن يعقل يداه و رجلاه و يطلق الذنب (*2 و فى الابل ان تربط اخفافه الى آباطه و تطلق رجلاه هذا اذا 


نحرت باركه (6) أما اذا نحرت 


)١(‏ الظاهر ان ما أفاده خلاف ما ورد به فى حديث حمران بن أعين 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الذبح فقال: اذا ذبحت فارسل و لا تكتف ولا تقلب السكين لتدخلها تحت الحلقوم 
و تقطعه الى فوق و الارسال للطير خاصه فان تردى فى جب أو وهده من الأرض فلا تأكله و لا تطعمه فانكك لا تدرى التردى 
قتله أو الذبح, و ان كان شىء من الغنم فامسكك صوفه أو شعره و لا تمسكن يدا و رجلا الحديث ١١‏ فان المستفاد من هذا 
الحديث عدم ربط يده و رجله. 


وقال السيد الخوانسارى قدس سره فى جامع المدارك: و فى المسالك بعد ان ذكر ان مستند الحكم روايات منها حسنه حمران 
الخ قال: و المراد بقوله: 


ولا تمسكك الخ انه يربط يديه و احدى رجليه من غير أن يمسكه بيد و ما ذكره- قدس سره- يحتاج الى دليل و لعله عثر به 7). 


(1) لعله مستفاد من حديث حمران حيث أمر عليه السلام بإمساكك صوفه أو شعره و حيث ان الأمر بالإمساك مطلق يحمل على 


هذا المقدار من باب التناسب بين الموضوع و الحكم. 


000 الوسائل الباب ” من ابواب الذبائح الحديث: ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35 صس: "7١لا‏ 


قائمه فينبغى ان تكون يدها اليسرى معقوله )١(‏ و فى الطير يستحب أن يرسل بعد الذباحه (؟) و يستحب حد الشفره (1) و سرعه 
القطع و ان لا يرى الشفره للحيوان و لا يحركه من مكان الى آخر بل يتركه فى مكانه الى أن يموت و أن يساق الى الذبح برفق 
و يعرض عليه الماء قبل الذبح و يمر السكين بقوه ذهابا و ايابا و يجد فى الاسراع 


ليكون اسهل و عن النبى صلى الله عليه و آله ان اللّه تعالى شانه كتب عليكم الاحسان فى كل شى ء فاذا قتلتم فاحسنوا القتله و 
اذا ذبحتم فاحسنوا الذبحه و ليجد احدكم شفرته و ليرح ذبيحته و فى خبر آخر انه (صلى الله 


(1) لاحظ ما عن أبى عبد الله عليه السلام؛ انه سئل عن البعير يذبح أو ينحر قال السنه أن ينحرء قيل كيف ينحر؟ قال يقام قائما 
حيال القبله و تعقل يده الواحده الحديث .)١9‏ 


و لاحظ ما رواه أبو خديجه. قال: رأيت أبا عبد الله عليه السلام و هو ينحر بدنته معقوله يدها اليسرىء ثم يقوم به من جانب يدها 


اليمنى الحديث .)3١‏ 


(*) لاحظ ما عن رسول الله صلى الله عليه و آله قال من ذبح ذبيحه فليحد شفرته و ليرح ذبيحته 0 و لاحظ ما عن الباقر عليه 
السلا انه قال: اذا اردت أن تذبح ذبيحه فلا تعذب البهيمه أحد الشفره و استقبل القبله و لا تنخعها حتى تموت ؟ 


0 المستدركك الباب ” من ابواب الذبائح الحديث:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 8 من أبواب الذبح من كتاب الحج الحديث: ” 
() "و 6) المستدركك الباب ؟ من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ و ” 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7٠١5‏ 

عليه و آله و سلم) امر أن تحد الشفار و أن توارى عن البهائم .)١(‏ 
[مسأله ؟6: تكره الذباحه ليلا] 


(مسأله 67): تكره الذباحه ليلا (؟) و كذا نهار الجمعه الى الزوال (*). 


)١(‏ قال فى المسالكك: «و قد بقى للذبح وظائف منصوصه ينبغى الحاقها بما ذكر و هى تحديد الشفره و سرعه القطع و أن لا يرى 
الشفره للحيوان و أن 


يستقبل الذابح القبله و لا يحركه و لا يجره من مكان الى آخر بل يتركه الى أن تفارقه الروح و ان يساق الى الذبح برفق و 
يضجع برفق» و يعرض عليه الماء قبل الذبح و يمر السكين بقوه و تحامل ذهابا و عودا و يجد فى الإسراع ليكون ارخى و اسهل و 
روى شداد بن اويس ان النبى صلَّى الله عليه و آله قال: ان اللّه كتب عليكم الاحسان فى كل شىء فاذا قتلتم فاحسنوا القتله و اذا 
ذبحتم فاحسنوا الذبيحه و ليحد أحدكم شفرته و ليرح ذبيحته وفى حديث آخر انه صلى الله عليه و آله أمران تحد الشفار و ان 
توارى عن البهائم و قال اذا ذبح احدكم فليجهز به .01١‏ 


() لاحظ ما رواه ابان بن تغلب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان على بن الحسين يأمر غلمانه أن لا يذبحوا حتى يطلع 
الفجر فى نوادر الجمعه .)3١‏ 


() لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يكره الذبح و اراقه الدم 
(الدماء- خ) يوم الجمعه قبل الصلاه الا عن ضروره 5 . 


قد وقع الفراغ من كتاب الصيد و الذباحه فى ليله الأحد التاسع عشر من شهر ربيع الثانى من سنه: ١1٠١‏ بعد الهجره على مهاجرها 
و آله آلاف التحيه و الثناء 


)١(‏ المسالكك ج ١‏ كتاب الصيد و الذباحه 

(؟) الوسائل الباب 7١‏ من ابواب الذبائح الحديث: ١‏ 
() الوسائل الباب 7٠١‏ من أبواب الذبائح الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠١0‏ 

[فصل فى الذباحه] 

[كتاب الأطعمه و الأشربه] 

اشاره 

كتات الأطعمه و الأشربه و فيه فيالحث 

[الأول: فى حيوان البحر] 

اشاره 


(الآول) فن تحيواث البخرة 


[مسأله :١‏ لا يؤكل منه إلا سمى] 


(فيأله١)‏ لأ يكل منه الاسيكة (0): 


فى بلده قم المشرفه على مشرفها الصلاه و السلام. 


)١(‏ يمكن الاستدلال على المدعى بوجوه: الوجه الأسول: الاجماع فانه ادعى قيامه على حرمه غير السمكك و الطير من الحيوان 
البحرى» فان حصل اجماع تعبدى كاشف كما ادعاه فى الجواهر يكون دليلا على الحكم. 


الوجه الثانى: عموم ما دل على حرمه الميته بناء على أن المراد منه مطلق ما فارقته الروح» أو على أن الأصل عدم حصول التذكيه 
الشرعيه المسوغه للأكل فى كل ما شكك فيه من الحيوان و بعباره اخرى: اذا قلنا بأن مقتضى القاعده الأوليه عدم قابليه الحيوان 
للتذكيه الا ما خرج يكون حراما الا فى مورد قام الدليل على قبوله للتذكيه و فى كلا التقريبين مجال للإشكال. 


الوجه الثالث: ما رواه عمار بن موسى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


سألته عن الربيثاء فقال لا تأكلهاء فانا لا نعرفها فى السمكك يا عمار الحديث ١١‏ فان المستفاد من هذه الروايه ان الحليه تختص بما 
يكون من انواع السمك, و يصدق عليه هذا العنوان. 


و الظاهر ان هذا الوجه تام لإثبات المدعىء و لا ينافى الالتزام بالجواز فى الربيثا الواقع مورد السؤال فى الروايه» اذ لا اشكال فى 
استفاده الكليه من الحديث غايه الأمر نرفع اليد عنه بالنسبه الى الربيثا و أما الكليه فهى باقيه على اعتبارها 


(1) الوسائل البات 17 مق ابوات الأطعفه المحرمة الحد ةع 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35 صس: 02لا 


له فلس .)١(‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر :)١١‏ لا خلاف معتد به بين المؤمنين فى اشتراط ذلكك بأن يكون له فلس أى قشر كالورق الخ و تدل على 
المدعى جمله من النخصوص: 


منها ما رواه محمد بن مسلم عن 


أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: قلت له: 
وحمك اللدنانا نل سك لين للاققدر فقال4 كل ما له دمن التفيك وجا لت اندقف ف كله 1د 


و منها: ما رواه حماد بن عثمان قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: جعلت فداكك الحيتان ما يؤكل منها؟ قال: ما كان له قشر 
الحديث 279. 


و منها: ما رواه حريز عمن ذكره عنهما عليهما السلام ان أمير المؤمنين عليه السلام كان يكره الجريث و يقول لا تأكل من 
السمك الا شيئا عليه فلوس و كره المار ما هى 0»). 


و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: كان على عليه السلام بالكوفه يركب بغله رسول الله صلى الله 


عليه و آله ثم يمر بسوق الحيتان فيقول: لا تأكلوا و لا تبيعوا ما لم يكن له قشر من السمكك .8١‏ 


و منها: ما رواه سدير عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: ما لم يكن له قشر من السمكك فلا تقربه «©. 


() ج عاص 76# 

(؟) الوسائل الباب 8 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
انون الصيدو الخبدت + 

(9)اكنون الصيده الشويم 

(48 نين السيدو الخنية * 

(6) فين المعندو الشبايت: ة 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /ا١/ا‏ 


و منها ما رواه مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام ان أمير المؤمنين عليه السلام كان يركب بغله رسول الله صلى الله 


عليه و آله ثم يمر بسوق الحيتان فيقول ألا لا تأكلوا و لا تبيعوا ما لم يكن له قشر .١١‏ 


و منها ما رواه محمد بن على بن الحسين قال: قال الصادق عليه السلام كل من السمكك ما كان 


له فلوس و لا تأكل منه ما ليس له فلس .25١‏ 


و يظهر من بعض النصوص جواز أكل ما ليس له فلس. منها ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا يكره شى ء من 
الحيتان الا الجرى 29. 


و منها ما رواه حكم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يكره شى ء من الحيتان الا الجريث 50. 


ع 2 2 ف لاض نر 5 
و منها ما رواه زراره قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الجريث فقال و ما الجريث؟ فنعته لهء فقال: قل لا أجَدُ فِى 2 أوجى 
7 كك 0 ١‏ 93 
إِلَىَ مُحَرّماً عَللِمْ طاعِم يَطَعَمَةُ الى آخر الايه» ثم قال لم يحرم اللّه شيئا من الحيوان فى القرآن الا الخنزير بعينه و يكره كل شى ء 
من البحر ليس له قشر مثل الورق و ليس بحرام انما هو مكروه «8) 


و منها ما رواه محمد بن مسلم قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الجرى و المار ما هى و الزمير و ما ليس له قشر من السمكك 
ع ع ع وه لاع و َ 7 #2 ع 

أحرام هو؟ فقال لى: يا محمد اقرأ هذه الايه التى فى الأنعام: اقل لا أَجِدُ فِى لا أوجى إِلَيَ مُكحرّماً) قال: فقرأتها حتى فرغت منها 
فقال: انما الحرام ما حرم اللّه و رسوله فى كتابه: و لكنهم قد كانوا 


(١)لسن‏ المعيد و الجد يك 

(0) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 

(") الوسائل الباب 4 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١٠‏ 
() عين المصدر الحديث: ١8‏ 

(0) نفس المصدر الحديث: ١9‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 7١‏ 


واذا شكك فى وجود الفلس بنى على حرمته )١(‏ و يحرم الميت الطافى على وجه الماء (9). 


يعافون اشياء فنحن نعافها .)١١‏ 


و لكن لا مجال للتوقف فى الحرمه اذ الترجيح مع ما يدل عليها 


فان ما يدل على الجواز موافق مع العامه» مضافا الى أن وضوح حرمه أكل ما ليس له فلس بنحو لا يمكن الالتزام بخلافه» و هذا 
هو العمده و الا فناقشنا اخيرا فى الترجيح بمخالفه القوم. 


)١(‏ اذ الأصل يقتضى عدمه. فيحرز به موضوع الحرمه. 


(؟) لحرمه الميته كتابا و سنه و اجماعا مضافا الى عدم الخلاف فى الحرمه فى المقام بل الاجماع بقسميه عليه على ما فى الجواهر 
و يضاف الى ذلك كله جمله من النصوص: منها ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


و سألته عما يوجد من السمكك طافيا على الماءء أو يلقيه البحر ميتاء فقال: 
لا تأكله .)”5١‏ 


و منها: ما رواه زيد الشحام قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عما يؤخذ من الحيتان طافيا على الماء أو يلقيه البحر ميتا آكله؟ 
قال: لا ). 


و منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا تأكل ما نبذه الماء من الحيتان و لا ما نضب الماء عنه «5). 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1578‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ص: ٠/١/8‏ 


و منها ما رواه مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و لا 


(1) نفس المصدان النيتث: + 

(7) الوسائل الباب ١7“‏ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(*) عين المصدر الحديث: ” 

(©) عين المصدر الحديث: 7 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ٠7١5‏ 


والحاذل نه 3ض تنروق الخلر فنه عرها (ي)ى الجر :رن 


يؤكل الطافى من السمكك .)0١١‏ 
و منها ما عن أبى عبد الله عليه السلام و ذكر الطافى و ما يكره الناس منه فقال: 


انما 


الطافى من السمكك المكروه هو ما تغير ريحه (3). 


)١1(‏ لحرمه الجلالات بمقتضى النص لاحظ ما رواه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تأكل لحوم الجلالات و 
ان اصابكك من عرقها فاغسله 9). 


(؟) فان الحكم تابع للموضوع و مع زوال العنوان الموضوع للحرمه تزول و أما المرسل المروى: على ان السمكك الجلال يربط 
يوما الى الليل فى الماء ©" فلا اعتبار به للإرسال و أيضا لا اعتبار بسند ما رواه يونس عن الرضا عليه السلام فى السمكك انه سأله 
عنه فقال: ينتظر به يوما و ليله .)0١‏ 


() تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم قال: 
اقرأنى أبو جعفر عليه السلام شيئا من كتاب على عليه السلام فاذا فيه انهاكم عن الجرى و الزمير و المارماهى «2). 


و منها ما رواه حنان بن سدير قال: سأل العلاء بن كامل أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر عن الجرى فقال: وجدناه فى كتاب 
على عليه السلام اشياء من السمكك محرمه فلا تقربه الحديث 017. 


()اغين المصلن الحدارك: + 

(؟) عين المصدر الحديث: 0 

(") الوسائل الباب 71 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(ع) الوسائل الباب 78 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ا 
(0) فسن المصدار الحنرث »6 

(*) الوسائل الباب 4 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(#)عين المعين الحدرك + 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 7٠١‏ 


و منها ما رواه محمد بن على بن الحسين قال: قال الصادق عليه السلام: 
لا تأكل الجرى الحديث .)١١‏ 


و منها ما رواه حبابه الوالبيه قالت: سمعت مولاى أمير المؤمنين عليه السلام يقول انا اهل بيت لا نشرب المسكر و لا نأكل الجرى 
الحديث .05١‏ 


و منها ما رواه 


الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون قال: محض الإسلام شهاده ان لا إله الا الله الى أن قال و تحريم 
الجرى الحديث 239. 


و منها ما رواه عبيد اللّه عن الصادق عليه السلام قال: من اقر سبعه اشياء فهو مؤمن الى أن قال و تحريم الجرى الحديث «. 


و منها ما رواه الحلبى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا تأكل الجرى و لا الطحال فان رسول الله صِلَى الله عليه و آله كرهه و 
قال: ان فى كتاب على عليه السلام ينهى عن الجرى الحديث .)6١‏ 


و منها ما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن الجرى يحل أكله؟ فقال: انا وجدناه فى كتاب 
أمير المؤمنين عليه السلام حراما «2. 


)١(‏ لاحظ حديث ابن مسلم 27 و لاحظ ما عن الصادق عليه السلام لا تأكل 


8 عين المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) عين المصدر الحديث: / 

() نفس المصدر الحديث: 94 

(©) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 

(0) نفس المصدر الحديث: ١8‏ 

(©) نفس المصدر الحديث: 7١‏ 

(0 لاحظ ص: 7١9‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: "١١‏ 


و الزمير (1) و السلحفاه و الضفادع و السرطان (؟) و لا باس بالكنعت () و الربيثا (5). 


الجرى و المارماهى و لا الزمير الحديث .)١١‏ 


و لاحظ أيضا ما عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون قال: محض الإسلام شهاده ان لا إله الا الله الى أن قال و تحريم 


الجرى من السمكك و السمكك الطافى و المارماهى و الزمير الحديث (3). 
)١(‏ لاحظ حديث ابن مسلم "2 و لاحظ ما عن الصادق عليه السلام ع ولاحظ أيضا ما عن الرضا عليه السلام. 


(؟) لاحظ ما رواه ابن جعفر عن 


أخيه أبى الحسن الأول عليه السلام قال: 


لا يحل أكل الجرى و لا السلحفاه و لا السرطان و سألته عن اللحم الذى يكون فى أصداف البحر و الفرات أ يؤكل؟ قال: ذلكك 
لحم الضفادع لا يحل أكله «©). 


(5) لاحظ ما رواه حماد بن عثمان قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الحيتان ما يؤكل منها؟ فقال ما كان له قشر قلت ما تقول 
فى الكنعت؟ قال: لا بأس بأكله قال: قلت: فانه ليس له قشرء فقال بلى و لكنها حوت سيئه الخلق تحنكك بكل شىء الحديث 
20 


(؟) يدل على حليه أكله بعض النصوص منها: ما رواه هشام بن سالم عن عمر بن 


)١(‏ الوسائل الباب 4 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ع 
(عين المضدى الحو رف 4 

© لاحظ ص: 7١5‏ 

(ع) لاحظ: ١٠لا‏ 

(0) الوسائل الباب ١18‏ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(8) الوسائل الباب ٠١‏ من هذه الابواب الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: "الا 


حنظله قال: حملت الربيثا يابسه فى صره فدخلت على أبى عبد اللّه عليه السلام فسألته عنهاء فقال: كلهاء و قال: لها قشر .)1١‏ 


و منها: ما رواه حنان بن سدير قال: اهدى فيض بن مختار الى أبى عبد الله عليه السلام ربيثاء فادخلها عليه و انا عنده فنظر اليها 


فقال: هذه لها قشر فأكل منها و نحن نراه .)3١‏ 


و منها: ما رواه ابن بزيع قال: كتبت الى أبى الحسن الرضا عليه السلام اختلف الناس على فى الربيثا فما تأمرنى به فيها؟ فكتب 
عليه السلام لا بأس بها «37. 


و يدل على حرمته ما رواه عمار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الربيثاء فقال لا تأكلهاء فانا لا نعرفها فى 
السمكك يا عمار 


الحديث 89). 


و الترجيح مع الطائفه الأولى الداله على الحليه فان الطائفه إلثانيه مضافا الى عدم العمل بها مخالفه مع الاطلاق الكتابى فى قوله 


0 
تعالى كل أ فى © أوين إلى متم علا لاجم جطعمة إذا أن يكو عي أو دا مدفوحا أ لهم جتزير وه رج الابه هه 


فان مقتضاه الحليه. اضف الى ذلك كله ان الدال على الحليه مروى عن الرضا عليه السلام, فالترجيح بالأحدثيه أيضا مع الدال 
على الحليه فلاحظ. 


١ الوسائل الباب 17 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 

(") عين المصدر الحديث: ” 

(*) عين المصدر الحديث: م 

(6) عين المصدر الحديث: ع 

١64 الانعام/‎ )0( 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 717 

والظمو و الظراق و الأنلةضى 41و الأرياة 1 

[مسأله !: يؤكل من السمك ما يوجد فى جوف السمكه المباحه إذا كان مباحا] 


(مسأله ؟): يؤكل من السمكك ما يوجد فى جوف السمكه المباحه اذا كان مباحا (*). 


)١(‏ لاحظ ما رواه الطبرى قال: كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام اسأله عن سمكك يقال له الابلامى» و سمكك يقال له الطيرانى و 
سمكك يقال له الطمر و أصحابى ينهون عن أكله قال: فكتب: كله لا بأس به و كتبت بخطى .١1١‏ مضافا الى النصوص الداله على 
جواز أكل ما فيه الفلس. 


(1) قال فى الجواهر 50 «و أما الأربيان فلا خلاف نصا و فتوى فى حله؛ الخ و يدل على المدعى ما رواه يونس بن عبد الرحمن 
عن أبى الحسن عليه السلام قال: قات له: جعلت فداكك ما تقول فى أكل الأربيان قال: فقال لى: لا باس بذلكك «*). 


و ما رواه محمد بن جمهور عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام انه سأله عن الأربيان و قال: هذا يتخذ منه شىء يقال له الربيثا 


فقال: كل فانه جنس من السمكك 


ثم قال: أما تراها تقلقل فى قشرها «) مضافا الى أن حليته على القاعده لقيام الدليل على حليه كل سمكك ذى قشر فلاحظ. 


(©) بتقريب ان مقتضى الاستصحاب بقاء حياته الى حين خروجه من الماء و بعباره اخرى: احد جزئى الموضوع وجدانى و هو 


أخذه و الجزء الاخر محرر 


8 الوسائل الباب 8 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
707 الجواهر ج 8 ص:‎ )( 

(") الوسائل الباب ١7‏ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ه 
(©) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 7١‏ 


ولايؤكل من السمكك ما تقذفه الحيه )١(‏ الا أن يضطرب و يؤخذ حيا خارج الماء (؟) و الاحوط الاولى اعتبار عدم انسلاخ 
فلسه أيضا (2. 


بالاستصحاب فيتم الموضوع للجواز و لا يتوجه اشكال المثبت و ان شئت قلت: 


التذكيه فى السمكك أخذه من الماء حيا و هذا العنوان محرز بعضه بالوجذان و بعضه بالأصل فلا اشكال من ناحيه الاثبات كما 
انه لا مجال للإشكال من ناحيه استصحاب الحرمه حال الحياه لأن الحرمه حال الحياه اول الكلام. 


مضافا الى أن الموضوع متبدل و بالاضافه الى أنه مع احراز موضوع الجواز لا مجال لاستصحاب الحرمه نعم يبقى الاشكال من 
ناحيه اخرى: و هو ان الاستصحاب المذ كور يعارضه استصحاب عدم خروجه الى حين الموت فان الموت وجدانى و محرز به» و 
يحرز عدم الخروج بالاستصحاب فيقع التعارض بين الاستصحابين و بعد التساقط لا مجال للأكل لأن موضوع الجواز المذكى و 
هو مشكوك فيه فلاحظ و الله العالم. 


)١(‏ لتوقف التذكيه على أخذه حيا خارج الماء كما تقدم فى كتاب الصيد و الذباحه. 
(0) لتحقق التذكيه على الفرض فيجوز أكله. 


() لا اشكال فى حسن الاحتياط و أما حديث ايوب بن أعين عن أبى 


عبد الله عليه السلام قال: قلت له: جعلت فداكك ما تقول فى حيه ابتلعت سمكه ثم طرحتها و هى حيه تضطرب أ فآكلهاء فقال 
عليه السلام: ان كانت فلوسها قد تسلحت فلا تأكلها و ان لم يكن تسلخت فكلها »١١‏ فضعيف سندا و مقتضى اطلاق دليل الجواز 
عدم الفرق بين الانسلاخ و عدمه فلاحظ. 


١ الوسائل الباب 18 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
ص: ّالا‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
[مسأله !: البيض تابع لحيوانه]‎ 


(مسأله *): البيض تابع لحيوانه )١(‏ و مع الاشتباه قبل يؤكل الخشن المسمى فى عرفنا (ثروب) و لا يؤكل الاملس المسمى فى 
عرفنا (حلبلاب) و فيه تأمل (7). 


)١(‏ لاحظ حديث ابن أبى يعفور قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ان الدجاجه تكون فى المنزل و ليس معها الديكه تعتلف 
من الكناسه و غيرها و تبيض من غير أن يركبها الديكه فما تقول فى أكل ذلك البيض؟ فقال: ان البيض اذا كان مما يؤكل لحمه 
فلا بأس بأكله و هو حلال .)١١‏ 


و حديث داود بن فرقد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الشاه و البقره ربما درت من اللبن من غير أن يضربها الفحل» و 
الدجاجه ربما باضت من غير أن يركبها الديكه قال: فقال عليه السلام: هذا حلال طيب كل شىء يؤكل لحمه فجميع ما كان منه 
من لبن أو بيض أو انفحه فكل ذلك حلال طيب و ربما يكون هذا من ضربه الفحل و يبطئ و كل هذا حلال (3). 


ده لاع و 5 / 4 
و الحديثان ضعيفان بالارسال لكن مقتضى قاعده الحل الجواز بل مقتضى قوله تعالى- قل لا أَجدٌ فى لما أوجى إِلَىَ مُحَوّما عل 
لا 3 1 ةن 5 ع 1 1 
طاعم يَطْعَمّة إلا أن يَكون مَيِنَهَ "0 الايه» جواز الأكل. 


هذا بالنسبه الى 


بيض ما يؤكل لحمه. و أما بيض ما لا يؤكل لحمه؛ فيمكن أن يقال: بجواز أكله بمقتضى التقريب المذكور الا أن يقوم اجماع 
على حرمته أو يقال ان العرف يفهم من دليل حرمه الحيوان حرمه بيضه فتأمل. 


(؟) و ليس عليه دليل ظاهرا فلا اعتبار بهذا الميزان. 


(1) الوسائل الباتب + من ابوات الأطعمه المباحه الجديع: ١‏ 
(9) تفن المصدى الحديت: ؟ 

١68 الانعام/‎ )*( 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 7١8‏ 

بل الاظهر الحرمه فى الجميع )١(‏ 

[الثانى فى البهائم] 

اشاره 

(الثانى) فى البهائم. 

[مسأله ؟: يؤكل من النعم الأهليه: الإبل» و البقر و الغنم] 


(مسأله ع: يؤكل من النعم الالهليه: الابل» و البقر و الغنم (2) و من الوحشيه كبش الجبل و البقر و الحمير و الغزلان و اليحامير 
© 


)١(‏ لم يظهر لى وجه جزم الماتن بالحرمه مع أن مقتضى أصل البراءه الجارى فى الشبهات الموضوعيه الجواز فلاحظ. 


(؟) قال فى الجواهر: «لا خلا-ف بين المسلمين فى أنه يؤكل من الانسيه منها جميع أصناف الابل و البقر و الغنم بل هو من 
ضرورى الدين» الخ .)١‏ 


وعن المسستد إن حليه فاه من الضروديات الدبيه وييدل على المدعى قول تعاى كل أ 1 فى 3 


و 


ىَ ! 
لال 0 
طاحم يطعم ا أن يون م الايه ١5و‏ أيضا يدل على السدعى قوله تعالى و الهم له" الع فيا دث :3 ب: وَ 
َأ كلونَ 9" بالاضافه الى النصوص الوارده فى المقام. 


0 


(9) عن المسالكك انه لا خلاف بين المسلمين فى حليه الخمسه المذكوره. 

5 لكب 8 لل 2 2 لا 3 الاي وى ل 2 
مضافا الى الأصل و العمومات كقوله تعالى: قل [] أجَد فِى 2 أوجى إِلَىّ مُحَرّما عَللِا طاعم بَطْعَمَهُ إلا أنْ يكونٌ مَيْنَهَ أؤْ دَما 
مَشفُوحاً أو لهم خنزير فَإنّهُ رجش الأيه ع/ 


بالافيناقه إن السو في الخاضهة اذ على الخصن المح الى ديفن جد كور ارك لتك ينا رواه تغدر د تمحيك قال كعك الى 


596 الجواهر ج "اص‎ )١( 


١ الانعام‎ 00 


() النحل: ه 
رع الانعام ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ل/االا 


وفى تخصيص الحل بهذه الخمسه اشكال .)١(‏ 


.)١١ أفضل‎ 


و لاحظ ما رواه سعد بن سعد قال: سألت الرضا عليه السلام عن اللامص فقال و ما هو؟ فذهبت اصفه فقال: أ ليس اليحامير قلت: 


بلى؛ قال: أ ليس تأكلونه بالحل و الخردل و الأبزار؟ قلت بلى قال: لا بأس به 079. 


و لاحظ ما رواه محمد بن سنان عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه فى جواب مسائله: و أحل الله تباركك و تعالى لحوم البقرو 
الابل و الغنم لكثرتها و امكان وجودها و تحليل البقر الوحشى و غيرها من أصناف ما يؤكل من الوحش المحللء لأن غذاها غير 
مكروه و لا محرم و لا هى مضره بعضها ببعض ولا مضره بالانس ولا فى خلقها تشويه و كره أكل لحوم البغال و الحمر الأهليه 
لحاجات الناس الى ظهورها و استعمالها و الخوف من قلتها لا لقذر خلقتها ولا قذر غذائها «". 


و لاحظ ما رواه ابن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن ظبى أو حمار وحش أو طير صرعه رجل ثم رماه بعد ما صرعه غيره فمتى يؤكل؟ قال: كله ما لم يتغير اذا سمى و رمى 
«©» قال: و سألته عن الرجل يلحق الظبى أو الحمار فيضربه بالسيف فيقطعه نصفين هل يحل أكله؟ قال: اذا سمى .)8١‏ 


)١(‏ الظاهر ان وجه الاشكال عدم الدليل على الحرمه فى غير المذكورات و مقتضى القاعده الأوليه جواز الأكل فلاحظ. 


١ من ابواب الأطعمه المباحه الحديث:‎ ١4 الوسائل الباب‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(9) عين المصدر الحديث: " 

(6) عين المصدر الحديث: 0 

(0) عين المصدر الحديث: ٠‏ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 71 

[مسأله 4: يكره الخيل و البغال و الحمير] 


(مسأله ه): يكره الخيل و البغال و الحمير .)١(‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر: «المشهور بيننا شهره كادت تكون اجماعا كما اعترف به غير واحد ان لم تكن كذلكك انه يكره الخيل و 
البغال و الحمير الأهليه) 


الى أن قال بل عن الخلاف الاجماع على ذلكك الخ .)١١‏ 


و النصوص الوارده فى المقام طائفتان: الطائفه الأولى ما يدل على الجواز منها: ما رواه محمد بن مسلم و زراره عن أبى جعفر 
عليه السلام انهما سألاءه عن أكل لحوم الحمر الأهليه فقال: نهى رسول الله صلَى الله عليه و آله عن أكلها يوم خيبر و انما نهى 
عن أكلها فى ذلكك الوقت لأنها كانت حموله الناس و انما الحرام ما حرم اللّه فى القرآن ."7١‏ 


و منها: ما رواه أبو الجارود عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول ان المسلمين كانوا جهدوا فى خيبر فاسرع المسلمون فى 
دوابهم فأمرهم رسول الله صِلَى الله عليه و آله باكفاء القدور و لم يقل انها حرام و كان ذلكك ابقاء على الدواب 30. 


و منها: ما رواه محمد بن على بن الحسين قال: انما نهى رسول الله صلَى الله عليه و آله عن أكل لحوم الحمر الا نسيه بخيبر لثلا 
تفنى ظهورها و كان ذلكك نهى كراهه لا نهى تحريم (6". 


و منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: نهى رسول الله صِلَى الله عليه و آله عن أكل لحوم الحمير و انما 
نهى عنها من اجل ظهورها مخافه أن يفنوها و ليست الحمير بحرام ثم قرأ هذه الايه: قل لا أجد فيما أوحى إلى محرما 


596 الجواهر ج "اص‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ‏ من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(*) عين المصدر الحديث: ” 

(ع) عين المصدر الحديث: 0 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35 ص: الا 


ا 
عَللِا طاعِم يَطْعَمَةُ الى آخر الايه .0١١‏ 


و منها: ما رواه الميثمى عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال: سئل أبى عن لحوم 


الحمر الأ-هليه فقال: نهى رسول الله صلى اللّه عليه و آله عن أكلها لأنها كانت حموله الناس يومئذ و انما الحرام ما حرم اللّه فى 
القرآن و الا فلا .)5١‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: ان الناس أكلوا لحوم دوابهم يوم خيبر» فأمر 
رسول الله صلَى الله عليه و آله باكفاء قدورهم و نهاهم عنها و لم يحرمها «7. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن لحوم الخيل و البغال و الحمير فقال: حلال و لكن الناس 
بيعافونها (5). 


و منها: ما رواه زيد بن على عن آبائه عن على عليه السلام قال: أتيت انا و رسول الله صلَى الله عليه و آله رجلا من الأنصار فاذا 
قرس له كن يهن فال لدرسول: اللداضل الله علية و للالتكرة تسق لكقا بد لحان مهد كف | رامو (نضي كك لدو فاليا 
رسول الله ألى منه شى ء؟ قال: نعم كل و اطعمنى قال: فاهدى للنبى صَلَى اللّه عليه و آله فخذا منه فأكل منه و اطعمنى «8. 


و منها: مارواه محمد بن مسلم أيضا عن أبى جعفر عليه السلام: انه سثل عن سباع الطير و الوحش حتى ذكر له القنافذ و 
الوطواط و الحمر و البغال و الخيل فقال ليس الحرام الا ما حرم اللّه فى كتابه و قد نهى رسول اللّه يوم خيبر عنها و انما نها هم 


(9)غين المضيدر الحديتث:2 
(0) عين المصدر الحديث: ٠‏ 
(#اعين الحضيدز الحديك: ا 
(6) الوسائل الباب 8 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: * 
(18نقن المفدن الحنديكي؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ١٠لا‏ 


افورهم أن بشره وليست الجير يخراء ام قال الو قله لابه كل عاديا ارج إلى فر مُحَوّماً عل طاعِم يَطعَمَهُ إلَا أن يَكونَ 
َيِه أو دماً مشفُوحاً أو لَحم خنزير فَنَّهُ رخس أَوْ فشقا أهِلَلِثَرِ اللو به .01١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: سألته عن أبوال الخيل و البغال و الحمير قال: فكرهها قلت: أ ليس لحمها 
حلالا قال: فقال: أ ليس قد بين الله لكم: و الأنعام خلقها لكم فيها دف ء و منافع و منها تأكلون و قال: و الخيل و البغال و الحمير 
لتركبوها و زينه فجعل للأكل الأنعام التى قص الله فى الكتاب و جعل للركوب الخيل و البغال و الحمير و ليس لحومها بحرام و 
لكن الناس عافوها .)3١‏ 


و الطائفه الثانيه: ما يدل على الحرمه منها ما رواه ابان بن تغلب عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن لحوم 
الخيل فقال: لا تؤكل الا أن يصيبكك ضروره و لحوم الحمر الأهليه قال: و فى كتاب على عليه السلام انه منع نع أكلها ”8 


و منها: ما رواه ابن مسكان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لحوم الحمر الأهليه فقال: نهى رسول الله عن أكلها يوم خيبر 
89 


و منها: ما رواه محمد بن سنان ان الرضا عليه السلام كتب اليه فيما كتب من جواب مسائله: كره أكل لحوم البغال و الحمر الأهليه 
لحاجه الناس الى ظهورها و استعمالها و الخوف من فنائها و قلتها لا لقذر خلقها ولا قذر غذائها «©). 


(9)كنشسن المضدو الخنات: 2 
(") عين المصدر الحديث: / 
(5) الوسائل الباب 5 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: * 


(6) تفن 


(0) نفس المصدر الحديث: / 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: ١كالا‏ 


و منها: ما رواه: على بن جعفر عن أخيه قال: سألته عن لحوم الحمر الأهليه أ تؤكل فقال: نهى رسول الله صلَى الله عليه و آله و 
انما نهى عنها لأنهم كانوا يعملون عليها فكره ان يفنوها .0١١‏ 


و منها: ما رواه ابن مسكان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام الى أن قال: 

و سألته عن أكل الخيل و البغال فقال: نهى رسول الله صلّى الله عليه و آله عنها و لا تأكلها الا أن تضطر اليها .)7١‏ 

و منها: ما رواه ابان بن تغلب عمن أخبره عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 

سألته عن لحوم الخيل قال: لا تأكل الا أن تصيبكك ضروره الحديث .37١‏ 

و منها: ما رواه سعد بن سعد عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن لحوم البرازين و الخيل و البغال فقال: لا تأكلها 5". 


وه لاء و 2 5 
فيقع التعارض بين الطرفين و الترجيح مع دليل الجواز لموافقته مع الكتاب فان مقتضى قوله تعالى قل لا أَجَدُ فِى لكا أوجى إِلَىّ 
الايه «ه) الجواز بل يرجح دليل الجواز بمخالفته مع العامه على ما فى الجواهر. 


بالاضافه الى أن حليه أكل المذكورات من الواضحات و هذا هو العمده و الا يكون الترجيح بالأحدثيه مع دليل المنع لاحظ ما 
رواه على بن جعفر «17 و قد ذكرنا أخيرا انه لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب و لا بمخالفه القوم. 


(1) فسن المضدر الخنايت: ١١‏ 
(؟) الوسائل الباب © من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(") الوسائل الباب ث من ابوات الأطعمه المحرمه الحديث: ؟ 


(6) الوسائل الباب © من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: 0 


)2 الانعام / ١66‏ 
(2) مر آنفا 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: "الا 


[مسأله ع: بحرم الجلال من المباح و هو ما يأكل عذره الإنسان خاصه] 


(مسأله 8): يحرم الجلال من المباح )١(‏ وهو ما يأكل عذره الانسان خاصه (5). 


)١(‏ قال فى الجواهر: «المشهور بين الاصحاب شهره عظيمه انه يحرم أكل الجلال حتى يستبرء» الخ )١١‏ و تدل على المدعى عده 
نصوص منها ما رواه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تأكل لحوم الجلالات و ان اصابكك من عرقها فاغسله 
019 


و منها: ما رواه أبو البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله و ان اصابكك شى ء من عرقها 
فاغسله (). 


و منها: ما رواه زكريا بن آدم عن أبى الحسن عليه السلام انه سأله عن دجاج الماء فقال: اذا كان يلتقط غير العذره فلا بأس «5. 


(1) فان الحكم تابع للموضوع قال فى مجمع البحرين: «و الجلا-له من الحيوان بتشديد اللام الأولى التى تكون غذائها عذره 
الانسان محضا؛ و ان شئت قلت: مع عدم احراز العنوان المأخوذ فى الموضوع لا مجال لترتيب الحكم الشرعى عليه بل يمكن 
احراز عدم تحقق العنوان بجريان الاستصحاب بناء على ما سلكناه من جريان الاستصحاب فى الشبهات المفهوميه. 


و فى المنجد: «فسر العذره بالغائط» فلا تصدق على غير عذره الانسان و قال فى الجواهر: «و ما فى الصحاح من أن الجلاله البقره 


التى تتبع النجاسات تفسير بالأعم؛ فالنتيجه ان الجلل لا يتحقق بأكل غير عذره الانسان. 


7/١ الجواهر ج اص‎ )١( 

©6) الوسائل البات 17؟ من ابوات الأطعيه الحرمه الحديثك: ١‏ 
5 نس التسيد الحد يت 

(6) عين المصدر الحديث: 0 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 771 


الا مع الاستبراء و زوال الجلل (1) و الاحوط مع ذلكك ان يطعم الناقه بل مطلق الابل علفا طاهرا اربعين يوما و البقر عشرين 


والشاه عشره و البطه خمسه أو سبعه و الدجاجه ثلاثه (؟). 


)١(‏ اذ الحكم تابع للموضوع و موضوع الحرمه عنوان الجلل و مع زواله لا مجال لبقاء حكمه. 


(9) الظناهر 1ق ال حدق الاضاط لبد كر حيله د التسرهن .ميا مانزواه السكرقن عق أ غتيل انعط بن حي عليهها 
السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: الدجاجه الجلاله لا يؤكل لحمها حتى تغتذى ثلثه أيام و البطه الجلاله بخمسه أيام و 
الشاه الجلاله عشره أيام و البقره الجلاله عشرين يوما و الناقه الجلاله اربعين يوما .)١١‏ 


و منها: ما رواه مسمع عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام الناقه الجلاله لا يؤكل لحمها و لا يشرب 
لبنها حتى تغذى اربعين يوما و البقره الجلاله لا يؤكل لحمها و لا يشرب لبنها حتى تغذى ثلاثين (عشرين- خ ل يب) (اربعين- 
ر) يوما و الشاه الجلاله لا يؤكل لحمها ولا يشرب لبنها حتى تغذى عشره ايام و البطه الجلاله لا يوكل لحمها حتى تربى خمسه 
أيام و الدجاجه ثلاثه أيام .07١‏ 


و منها: ما رواه بسام الصير فى عن أبى جعفر عليه السلام فى الابل الجلاله قال لا يؤكل لحمها و لا تركب أربعين يوما «”. 


و منها: ما رواه يعقوب بن يزيد رفعه قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: الابل الجلاله اذا أردت نحرها تحبس البعير اربعين يوما و 
البقره تلتبن يوما و الشاه عشره 


١ الوسائل الباب 78 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(#ااتقس الك الحدرك: »م 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 77 

[مسأله /!: لو شرب الجدى لبن خنزيره و اشتد لحمه حرم هو و نسله] 


(مسأله 7): لو شرب الجدى لبن خنزيره و اشتد لحمه حرم هو و نسله )١(‏ 


ولو لم يشتد استبرأ سبعه ايام فيلقى على ضرع شاه و اذا كان 


١١9 أيام‎ 


و منها: ما رواه يونس عن الرضا عليه السلام فى السمكك الجلال انه سأله عنه فقال ينتظر به يوما و ليله قال السيارى ان هذا لا 


يكون الا بالبصره و قال فى الدجاجه تحبس ثلثه أيام و البطه سبعه أيام و الشاه أربعه عشر يوما و البقره ثلاثين يوما و الابل 


اربعين يوما م تذبح (؟7). 


و منها: ما رواه قاسم بن محمد الجوهرى ان فى روايته ان البقره تربط عشرين يوما و الشاه تربط عشره أيام و البطه تربط ثلاثه 
أيام 037. 


و روى سته أيام و الدجاجه تربط ثلاثه أيام و السمكك الجلال يربط يوما الى الليل فى الماء 59). 
والظاهر ان النصوص المذكوره ضعيفه سندا فالحكم بالاستبراء بهذا النحو مبنى على الاحتياط. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «©) «ان اشتد حرم لحمه و لحم نسله أبدا و لا استبراء بلا خلاف أجده فيه» كما اعترف به غير واحدء بل 
على الغنيه الاجماع على التحريم» الخ. 


سكن أذ دل هلق المعتعي بجا ووالضناة نن مدير قال مهل أنوعتائله 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ع 

(؟) عين المصدر الحديث: 0 

(*) عين المصدر الحديث: 8 

(©) عين المصدر الحديث: ٠‏ 

(0) ج ءعلاص: 787 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠770‏ 


مستغنيا عن الرضاع علف و يحل بعد ذلكك )١(‏ و لا يلحق بالخنزيره الكلبه و الكافره (7) و فى عموم أكله لشرب اللبن من غير 
ارتضاع اشكال و الاظهر العدم © 


[مسأله /: بحرم كل ذى ناب كالأسد و الثعلب] 


(مسأله 8): يحرم كل ذى ناب كالأسد و الثعلب (6). 


عليه السلام و انا حاضر عنده عن جدى رضع من لبن خنزيره حتى شب و كبر و اشتد 


عظمه. ثم ان رجلا استفحله فى غنمه فخرج له نسل فقال: أما ما عرفت من نسله بعينه فلا تقربه» و أما ما لم تعرفه فكله فهو بمنزله 
الجبن و لا تسأل عنه ١١‏ و المذكور فى النص اشتداد العظم به لا اشتداد اللحم. 


(1) لاحظ ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام ان أمير المؤمنين عليه السلام سئل عن حمل غذى بلبن خنزيره فقال: 
قيدوه و اعلفوه الكسب و النوى و الشعير و الخبز ان كان استغنى عن اللبن و ان لم يكن استغنى عن اللبن فيلقى على ضرع شاه 
سبعه أيام ثم يؤكل لحمه "١‏ و الحديث ضعيف سندا. 


(؟) لحرمه القياس و مقتضى القاعده الاوليه الجواز. 
(؟) فان الحكم تابع للموضوع و المفروض ان الوارد فى النص عنوان الرضاع فلا وجه للتعدى فلاحظ. 
(©) بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه مضافا الى السيره كما فى الجواهر. 


و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه داود بن فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل ذى ناب من السباع و 
مخلب من الطير حرام 7 


١ الوسائل الباب 78 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
١ الوسائل الباب ”من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )6( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: #كالا 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ان رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم قال: كل ذى ناب من السباع 
أو مخلب من الطير حرام؛ و قال لا تأكل من السباع شيا .)١١‏ 


و منها: ما رواه سماعه بن مهران قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المأكول من الطير و الوحش فقال: حرم رسول 


الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم كل ذى مخلب من الطير و كل ذى ناب من الوحش فقلت: ان الناس يقولون من السبع فقال: 


يا سماعه السبع كله حرام و ان كان سبعا لا ناب له و انما قال رسول الله صلّى الله عليه و آله هذا تفضيلا- الى أن قال و كل ما 


صف و هو ذو مخلب فهو حرام .)١‏ 
و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يصلح أكل شى ء من السباع انى لأكرهه و اقذره 9”. 


و منها: ما رواه محمد بن سنان عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه من جواب مسائله: و حرم سباع الطير و الوحش كلها لأكلها 
من الجيف و لحوم الناس و العذره و ما اشبه ذلك فجعل الله عز و جل دلايل ما أحل من الطير و الوحش و ما حرم كما قال أبى 
عليه السلام: كل ذى ناب من السباع و ذى مخلب من الطير حرام و كل ما كانت له قانصه من الطير فحلال و عله اخرى تفرق 
بين ما أحل و ما حرم قوله عليه السلام كل ما دف و لا تأكل ما صف «5. 


و منها: ما رواه الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام: فى كتابه الى المأمون محض الإسلام شهاده ان لا إله الا اللّه الى أن قال 


و تحريم كل ذى ناب من السباع 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
" نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
0 عين المصدر الحديث:‎ )"( 
٠ عين المصدر الحديث:‎ )©( 
٠717 ص:‎ .٠١ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و كل ذى مخلب من الطير 


.)١١ 


و منها: ما رواه الأعمش عن جعفر بن محمد عليهما السلام فى حديث شرايع الدين قال: و الشراب كل ما اسكر كثيره فقليله 


و يستفاد من بعض النصوص جوز أكل السبع لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: انه سثل عن سباع الطير 

و الوحش حتى ذكر له القنافذ و الوطواط و الحمر و البغال و الخيل فقال: ليس الحرام الااما حرم الله فى كتابه و قد نهى رسول 
ا ا ل ل اك ا الو لد اقرء هذه الايه: قل 
جد فى إن أوجن إلى محر ما علطام يَطْعَمَه ذا أن يكو مي أو دما مد مُوحا أو لخم جنير ف رجش أ ترقا أجل لير 
الله به *. 


لكن لا اشكال فى حرمه السباع و لا بد من رفع اليد عن مثل هذه النصوص. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «لا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه فى أنه يحرم الارنب و الضب و الحشرات كلها التى هى صغار دواب 
الأرض أو التى تاوى ثقب الأسرض كالحيه و الفاره و العقرب و الجرذان و الخنافس و الصراصر و بئات وردان و البراغيث و 
القمل و غيرها مما هو مندرج فى الخبائث أو الحشرات أو المسوخ» «6. 


/ عين المصدر الحديث:‎ )١( 

(') عين المصدر الحديث: 4 

(*) الوسائل الباب 8 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: 8 

(ع) الجواهر ج 8 ص: 798 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 77/8 

[مسأله 4: إذا وطأ الإنسان حيوانا محللا أكله و مما يطلب لحمه حرم لحمه و لحم نسله و لبنهما] 


(مسأله 9): اذا وطأ الانسان حيوانا محللا اكله و مما يطلب لحمه 


و قد دل الدليل على حرمه المسوخ لاحظ ما رواه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله فى حديث قال: و حرم الله و رسوله المسوخ 
جميعا 0١١‏ و من ناحيه اخرى قد دل الدليل على كون جمله من المذكورات من المسوخ. 


لاحظ ما رواه الأشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام: قال الفيل مسخ كان ملكا زناء و الذئب مسخ كان اعرابيا ديوثا و 
الارنب مسخ كانت امرأه تخون زوجها ولا تغتسل من حيضها و الوطواط مسخ كان يسرق تمور الناس و القرده و الخنازير قوم 
من بنى اسرائيل اعتدوا فى السبت و الجريث و الضب فرقه من بنى اسرائيل لم يؤمنوا حيث نزلت المائده على عيسى بن مريم 
فتاهوا فوقعت فرقه فى البحر و فرقه فى البر و الفاره و هى الفويسقه و العقرب كان نماما و الدب و الوزغ و الزنبور كان لحاما 
يسرق فى الميزان 10 فان المستفاد من هذه الروايه ان الأرنب من المسوخ و كذلك الضب. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بتقريب آخر: و هو انه لا اشكال عندنا فى حرمه السباع و الخبائث و المسوخ» و كل واحد من 
المذكورات داخل تحت واحد من هذه العناوين وان شئت قلت: بعد الاجماع و التسالم على المذكورات لا يبقى مجال للتوقف 
فى الحكم و عليه لا يمكن رفع اليد عنه بما روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
عزوف النفس و كان يكره الشى ء و لا يحرمه فاتى بالارنب فكرهها و لم يحرمها 07. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «اذا وطأ الانسان صغيرا أو 


كبيرا عاقلا أو مجنونا حرا 


* الوسائل الباب ” من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
1 (#افين المعيدان الحنيت‎ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: كلا 


أو عبدا عالما أو جاهلا مكرها أو مختارا حيوانا مأكول اللحم قبلا أو دبرا حرم لحمه و لحم نسله و لبنهما بلا خلاف أجده فيه 
كما اعترف غير واحد بل عن بعض نسبته الى الأصحاب الظاهره فى الاجماع بل ادعاه آخر» ١١‏ و يمكن الاستدلال على بعض 
المقصود بجمله من النصوص منها ما رواه محمد بن عيسى عن الرجل عليه السلام انه سثل عن الرجل نظر الى راع نزا على شاه 
قال: ان عرفها ذبحها و احرقهاء و ان لم يعرفها قسمها نصفين أبدا حتى يقع السهم بها فتذبح و تحرق و قد نجت سائرها .5١‏ 


و منها: ما رواه سماعه قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يأتى بهيمه أو شاه أو ناقه أو بقرهء فقال عليه السلام: ان يجلد 


حدا غير الحد ثم ينفى من بلاده الى غيرها و ذكروا ان لحم تلكك البهيمه محرم و لبنها 07. 


و منها: ما رواه مسمع عن أبى عبد الله عليه السلام ان امير المؤمنين عليه السلام سئل عن البهيمه التى تنكح قال حرام لحمها و 
لبنها 9©"). 


و منها: ماعن تحف العقول عن أبى الحسن الثالث عليه السلام فى جواب مسائل يحيى بن اكثم قال: و أما الرجل الناظر الى 
الراعى و قد نزا على شاه فان عرفها ذبحها و أحرقها وان لم يعرفها قسم الغنم نصفين و ساهم بينهما فاذا وقع على أحد النصفين 
فقد نجا النصف الاخر ثم يفرق النصف الاخر فلا يزال كذلكك حتى يبقى 


شاتان فيقرع بينهما فايهما وقع السهم بها ذبحت و احرقت و نجا ساير 


(1) الجواهر ج 8 ص: 57 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
8 اتنس المضدى العنيت ؟ 

(6)تنون الوصدن الحنرت: 8 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 7١‏ 


ولافرق فى الواطئ بين الصغير و الكبير على الاحوط )١(‏ كما 


الغنم )١١‏ وهذه النصوص كلها ضعيفه. 


و يمكن الاستدلال بما رواه ابن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام و عن الحسين بن خالد عن أبى الحسن الرضا عليه السلام و 
عن صباح الحذاء عن اسحاق بن عمار عن أبى ابراهيم موسى عليه السلام فى الرجل يأتى البهيمه فقالوا جميعا: ان كانت البهيمه 
للفاعل ذبحت فاذا ماتت احرقت بالنار و لم ينتفع بها و ضرب هو خمسه و عشرين [و ن] سوطا ربع حد الزانى وان لم تكن 
البهيمه له قومت و أخذ ثمنها منه و دفع الى صاحبها و ذبحت و احرقت بالنار و لم ينتفع بها و ضرب خمسه و عشرين [و ن] 
سوط ا فقلة: و اث البهيمه؟ففال لادذني :لها والكق سول" الله ضلى الله غليه .و آلنفه هداز اميه كبلا جترى التامن 
بالبهائم و ينقطع النسل ."١‏ 


و بما رواه سدير عن أبى جعفر عليه السلام فى الرجل يأتى البهيمه قال: يجلدون الحد و يغرم قيمه البهيمه لصاحبها لأنه أفسدها 
عليه و تذبح و تحرق ان كانت مما يؤكل لحمه وان كانت مما يركب ظهره غرم قيمتها و جلد دون الحد و اخرجها من المدينه 
التى فعل بها فيها الى بلاد اخرى حيث لا تعرف فيبيعها فيها كيلا يعير بها صاحبها ". 


فلا اشكال 


فى حرمه الحيوان» و أما حرمه نسله فمضافا الى الاجماع المدعى يمكن أن يستدل عليها بما يستفاد من النصوص من عدم 
الانتفاع بالبهيمه بعد الوطء فيحرم نسله و كذلكك يحرم لبنهما. 


(1) لا يبعد أن يكون الوجه فى عدم الجزم بالحكم انصراف الدليل عن الصغير 


)١(‏ عين المصدر الحديث: ؟ 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب نكاح البهائم الحديث: ١‏ 
(") عين المصدر الحديث: 5 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7١‏ 


لا فرق بين العاقل و المجنون و الحر و العبد و العالم و الجاهل و المختار و المكره )١(‏ و لا فرق فى الموطوء بين الذكر و الانثى 
(1) ولا يحرم الحمل اذا كان متكونا قبل الوطء () كما لا يحرم الموطوء اذا كان ميتا (©) او كان من غير ذوات الاربع (0) ثم 
ان الموطوء ان كان مما يقصد لحمه ذبح فاذا مات احرق فان كان الواطئ غير المالكك اغرم قيمته للمالككء و ان كان المقصود 
ظهره نفى الى بلد غير بلد الوطء و اغرم الواطئ قيمته للمالك اذا كان غير المالكك ثم يباع فى البلد الاخر (2) و فى رجوع الثمن 
الى المالكك او الواطئ أو يتصدق به على الفقراء وجوه خيرها اوسطها (/0. 


بل لا يصدق عنوان الرجل على الصغير و أما الاجماع فحيث يحتمل كونه مدركيا لا يترتب عليه الأثر. 

)١(‏ كل ذلك للإطلاق. 

() للإطلاق فان الموضوع الوارد فى النص عنوان البهيمه و هذا العنوان يصدق على الانثى و الذكر و لا يختص بالانثى. 
() اذ لا يصدق على الحمل المتكون قبل الوطء انه من فوائد الموطوء فلا وجه لحرمته. 

(©) اذ الميت غير قابل للذبح فلا يشمله الدليل. 


(0) فان العنوان المأخوذ فى الدليل عنوان البهيمه و هذا العنوان 


.)١١ لاحظ ما رواه سدير‎ (2١ 


(0) كما هو ظاهر حديث سدير. اذ المفروض ان الحيوان بعد شرائه يصير 


() لاحظ ص: :7 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: ٠/7‏ 

و اذا اشتبه الموطوء فيما يقصد لحمه اخرج بالقرعه .)١(‏ 

[مسأله :٠١‏ إذا شرب الحيوان المحلل الخمر فسكر فذبح جاز أكل لحمه] 


(مسأله ٠‏ اذا شرب الحيوان المحلل الخمر فسكر فذبح جاز أكل لحمه (؟) و لا بد من غسل ما لاقته الخمر مع بقاء عينها (©) و 
لا يؤكل ما فى جوفه من القلب و الكرش و غيرهما على الاحوط (6) و لو 


ملكا للواطى. 


)١(‏ لاحظ حديثئى سماعه و ابن شعبه »1١‏ و الحديثان ضعيفان سندا و مقتضى القاعده الاحتياط على ما هو المقرر عندهم من 
تنجز العلم الإجمالى و لكن لنا كلام فى الكبرى نعم يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه سيابه و ابراهيم بن عمر جميعا عن 
أبى عبد الله عليه السلام فى رجل قال: اول مملوك أملكه فهو حر فورث ثلاثه قال: يقرع بينهم فمن أصابه القرعه اعتق قال: و 
القرعه سنه .)3١‏ 


ربعا ور امسصوو حازم لجسا لم يوسي اصح رذا اصن ال اسه ترج فى الترعه اقم 7ل الاي لديف أعدال من القريعة 


اذا قُوكيوا أمر هم الكل اللد عد وها أ لين الله شرل وطاق فكاونة القتعفية كا 
فوضوا أمرهم عز و جل أ أب يقول: «فَسَاهَمَ فكان مِنَ المُدُحضينَ 


فانه لا يبعد أن يستفاد من الحديثين و غيرهما المذكور فى الباب المشار اليه الضابط الكلى لجميع الموارد و التفصيل موكول الى 
مجال آخر و قد تعرضنا لتفصيل الحكم فى بحث القرعه. 


(1) لعدم الدليل على الحرمه و مقتضى القاعده الاوليه هو الجواز. 


(5) لتنجسه بالخمر على الفرض فلا بد من غسله. 


(©) لاحظ ما رواه زيد الشحام عن أبى عبد الله عليه السلام انه 


قال فى شاه شربت 


املس وا 
(؟) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب كيفيه الحكم و الدعاوى الحديث: " 

(9) نفس المصدر الحديث: /ا١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 777 

شرب بولا او غيره من النجاسات لم يحرم لحمه )١(‏ و يؤكل ما فى جوفه بعد غسله مع بقاء عين النجاسه فيه (؟). 
[الثالث فى الطيور] 

اشاره 

(الثالث فى الطيور) 

[مسأله :١١‏ بحرم السبع منها كاليازى و الرخمه] 


(مسأله :)١‏ يحرم السبع منها كاليازى و الرخمه (”) و كل 


خمرا حتى سكرت ثم ذبحت على تلكك الحال: لا يؤكل ما فى بطنها 2١١‏ و الحديث ضعيف سندا. 

)١(‏ لعدم الدليل عليه و قال فى الجواهر: «لم يحرم بلا خلاف و لا اشكال). 

() اذ مع بقاء عين النجاسه ينجس ما يلاقيها فلا بد من أن يغسل. 

(©) اجماعا بقسميه كما فى الجواهر و يدل على المدعى جمله من النصوص: 

منها: ما رواه داود بن فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل ذى ناب من السباع و مخلب من الطير حرام 7". 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان رسول الله صِلَى الله عليه و آله قال: كل ذى ناب من السباع أو 
مخلب من الطير حرام و قال: لا تأكل من السباع شيئا ". 


و منها: ما رواه سماعه بن مهران قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المأكول من الطير و الوحش فقال: حرم رسول الله صلَى 


الله عليه و آله كل ذى مخلب من الطير و كل ذى ناب من الوحش فقلت: ان الناس يقولون: من السبع فقال يا سماعه السبع كله 
حرام و ان كان سبعا لا ناب له و انما قال رسول الله صلى الله 


١ الوسائل الباب 75 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
و ؟‎ ١ (؟)(7و) الوسائل الباب " من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ 
صس: #"الا‎ 3٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ما كان صفيفه اكثر من دفيفه )١(‏ فان تساويا فالا-ظهر الحليه اذا كانت فيه احدى العلامات الآ-تيه الا فيحرم و العلامات هى 
القانصه و الحوصله و الصيصيه و هى الشوكه التى خلف 


رجل الطائر خارجه عن الكف و القانصه هى فى الطير بمنزله الكرش فى غيره (3) و يكفى وجود 


عليه و آله هذا تفضيلا- الى أن قال- و كل ما صف و هو ذو مخلب فهو حرام و الصفيف كما يطير البازى و الحداه و الصقر و 
ما اشبه ذلك و كلما ما دف فهو حلال .)١١‏ 


)١(‏ بلا خلااف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر «؟1 و يدل على المدعى ما رواه سماعه بن مهران «2) فانه 
مكتام تن مده الروا دنه وات ف القدركورو النطل واكك المقيف نكر لفت 


(؟) المستفاد من حديث سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: كل من طير البر ما كانت له حوصله و 
من طير الماء ما كانت له قانصه كقانصه الحمام لا معده كمعده الانسانء الى أن قال: و القانصه و الحوصله يمتحن بهما من الطير 
النوبه الى ملاحظه القانصه و الحوصله فمع التساوى تتوقف الحليه على أحد الامرين و أما الصيصيه فالدال عليها حديث ابن بكير 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل من الطير ما كانت له قانصه أو صيصيه أو حوصله ه. 


1ن التضدان السنديكه *واأنانه :امو هذه الأنوات الحويك + 
(1) الجواهر ج 8" ص: 05" 

© لاحظ ص: */ا 

(©) (5 و 8) الوسائل الباب 18 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ”و ه 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 0" 


واحده فى الحل )١(‏ و اذا انتفت كلها حوم (؟) و اذا 


تعارض انتقاء الجميع مع الدفيف قدم الدفيف فيحل ما كان دفيفه اكثر و ان لم تكن له احدى الثلاث, (”) و اذا كانت له احدى 
الثلاث و كان صفيفه اكثر حرم (6) نعم اذا وجدت له احدى الثلاث او جميعها و شكك فى كيفيه طيرانه حكم بالحل (2) و اما 
اللقلق فقد حكى وجود الثلاث فيه لكن المظنون ان صفيفه اكثر فيكون حراما كما افتى بذلكك بعض الاعاظم على ما حكى (2). 


[مسأله ؟١:‏ بحرم الخفاش] 


(مسأله :)1١‏ يحرم الخفاش (/0. 


و الحديث ضعيف سندا فالأمر منحصر فى المذكورين فى حديث سماعه. 

(1) المسنتفاد من حديث سماعة كفايه أحد الأمرين. 

(؟) بل اذا انتفى الامران. 

() فان المستفاد من حديث سماعه ان الميزان الاولى فى الحليه اكثريه الدفيف كما تقدم. 

كا كاعر 

(0) اذا وجد أحد الأمرين كما فى حديث سماعه فانه صرح فيه بأنه يمتحن بهما الطير. 

(2) الظن لا يغنى عن الحق شيئا فلو احرز فيه ملاكك الحل و شكك فى أكثريه صفيفه حكم بالحليه و اللّه العالم. 


(0) و هو الوطواط و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن الحسن الاشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه 
السلام قال القبل مسخ الى أن قال 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: 2لا 


بلاوس اه 


و منها: ما رواه على بن مغيره عن أبى عبد الله عن أبيه عن جده عليه السلام قال المسوخ من بنى آدم ثلاثه عشر صنفا منهم 
القرده و الخنازير و الخفاش الحديث رق 


و منها: ما رواه معتب عن جعفر بن محمد عن آبائه عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: سألت رسول الله صلَى الله عليه و 


فقال: هم ثلثه عشر الفيل و الدب و الخنزير و القرد و الجريث و الضب و الوطواط و الدعموص و العقرب و العنكبوت و الارنب 
و سهيل و الزهره ثم ذكر اسباب مسخها «"). 


و منها: ما رواه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


المسوخ ثلاثه عشر الفيل و الدب و الارنب و العقرب و الضب و العنكبوت و الدعموص و الجرى و الوطواط و القرد و الخنزير 
الحديث 89). 


و منها: ما رواه محمد بن سليمان الديلمى عن الرضا عليه السلام انه قال: كان الخفاش ام رأه سحرت ضره لها فمسخها الله خفاشا 
الحديث «0) فان هذه النصوص بضميمه حرمه المسوخ تدل على المدعى. 


.2« يدل على المدعى ما رواه الجعفرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال الطاوس لا يحل أكله و لا بيضه‎ )١( 


و مارواه أيضا عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال الطاوس مسخ كان رجلا جميلا فكابر امرأه رجل مؤمن تحبه فوقع بها ثم 
زاضلتة يعد فيستفييا الله ظاويية 


, الوسائل الباب١ 7 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )١( 
١؟ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

لاقي المضناو اسنرف 18 

(ع) عين المصدر الحديث: ١5‏ 

(0) عين المصدر الحديث: ١0‏ 

(©) عين المصدر الحديث: 0 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: /ا/ 


و الجلال من الطير حتى يستبرأ )١(‏ و يحرم الزنابير (7) و الذباب (”) و بيض الطير المحرم (©). 


انثى و ذكرا فلا تأكل لحمه و لا بيضه ١١‏ و الحديثان ضعيفان سندا الا أن يتم الأمر بكون الطاوس من المسوخ أو بالتسالم فيما 
بين القوم و اللّه العالم. 


)١(‏ قد مر الكلام فى الجلال و انه يحل بزوال العنوان و أن يستبرأ بالأيام باختلافها و قلنا: ان الحكم 


بالاستبراء بالايام مبنى على الاحتياط. 


(1) لاحظ حديث محمد بن الحسن الاشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال الفيل مسخ الى أن قال و الزنبور كان لحاما 
يسرق فى الميزان .)35١‏ 


(") فانه من الخبائث و يحرم أكلها. 


(©) قال فى الجواهر فى هذا المقام: «بلا خلاف أجده بل عن ظاهر المختلف و صريح الغنيه الاجماع عليه و فى كشف اللثام 
الاتفاق عليه و لعله كذلكك» الخ 8 و يدل على المدعى حديث ابن أبى يعفور قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام ان الدجاجه 
تكون فى المنزل و ليس معها الديكه تعتلف من الكناسه و غيره و تبيض بلا أن يركبها الديكه فما تقول فى أكل ذلكك البيض؟ 
قال فقال: ان البيض اذا كان مما يؤكل لحمه فلا بأس بأكله فهو حلال 0). 


و حديث داود بن فرقد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الشاه و البقره ربما درت من اللبن من غير أن يضربها الفحل» و 
الدجاجه ربما باضت من غير أن يركبها الديكه قال: فقال عليه السلام هذا حلال طيب كل شىء يؤكل لحمه فجميع ما كان منه 
من لبن أو بيض أو انفحه فكل ذلك حلال طيب و ربما يكون هذا من 


(9)غين المضيدر الحديتث:2 

(0) عين المصدر الحديث: ٠‏ 

() الجواهر ج 8" ص: عا" 

(+) الوسائل البات لالامن أبواب الأطعمة المحريه الحدية: ٠‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 7/0 


و كذا يحرم الغراب .)١(‏ 


ضربه الفحل و يبطئ و كل هذا حلال 1١‏ و الحديثان ضعيفان سندا فلا بد من اتمام الأمر بالإجماع و التسالم و الله العالم. 


)١(‏ النصوص الوارده فى المقام مختلفه. فمنها ما يدل على حليه لحم الغراب لاحظ ما رواه زراره 


عن احدهما عليهما السلام انه قال: ان أكل الغراب ليس بحرام انما الحرام ما حرم الله فى كتابه و لكن الا نفس تتنزه عن كثير 
من ذلكك تفززا (تقذرا ط) .)33١‏ 


و منها: ما يدل على الحرمه لاحظ ما رواه على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن الغراب الا بقع و الأسود 
أ.يحل أكلهما؟ فقال: لا يحل أكل شى ء من الغربان زاغ و لا غيره 070. 


و لاحظ ما رواه الصدوق قال: قال الصادق عليه السلام: لا يؤكل من الغربان شى زاغ و لا غيره و لا يؤكل من الحيات شىء 20". 


و يستفاد من كلام الجواهر ان حديث المنع مخالف مع العامه فيرجح على دليل الجواز. و لكن الترجيح بموافقه الكتاب مقدم 
على الترجيح بخلادف القوم و دليل الجواز موافق مع الكتاب و طريق الاحتياط ظاهر و على ما يظهر من كلماتهم ان بعض أقسام 
الغربان داخل تحت عنوان الخبيث بواسطه أكله الجيف و حرمته على طبق القاعده و اللّه العالم بحقائق الأشياء. 


و على ما اخترناه أخيرا من انحصار المرجح فى الاحدثيه يقدم دليل الحرمه لكونه أحدث. 


و أما حديث الواسطى سئل عن الرضا عليه السلام عن الغراب الا بقع فقال: 


” من ابواب الأطعمه المباحه الحديث:‎ 5٠ الوسائل الباب‎ )١( 
١ (؟) الوسائل الباب لمن ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ 
لاقي الوصنن السدرف: م‎ 

(46تكن الملا السنيف 2 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 4" 


على اشكال فى بعض اقسامه و ان كان الاظهر الحرمه فى الجميع )١(‏ و ما اتفق طرفاه من البيض المشتبه حرام (5). 


انه لا يؤكل و من احل لكك الاسود؟ 0١١‏ فهو ضعيف سندا. 


)١(‏ لا يبعد أن يكون ناظرا الى الزاغ و 


هو غراب الزرع و الغداف و هو اصغر منه» حيث فصل فى الحرمه بين هذين» و القسمين الاخرين احدهما الكبير الاسود الذى 
يسكن الجبال و يأكل الجيف و الأبقع. 


قال فى الجواهر: و على كل فلم نجد شيئا يدل على شى من هذه التفاصيل كما اعترف به غير واحد» سوى ما عساه يقال مما 


أرسله فى الخلاف من ورود الرخصه فى الاخيرين الخ .27١‏ 


و مراده بالاخيرين غراب الزرع و الغداف فهو منشأ الاشكال و لكن حيث انه لا دليل على التفصيل قال و ان كان الاظهر الحرمه 
فى الجميع و لكن الكلام و الاشكال فى أصل الحكم كما مر و قد تقدم ان حديث الحرمه أرجح. 


(؟) تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: اذا دخلت اجمه فوجدت 
بيضا فلا تأكل منه الا ما اختلف طرفاه 07. 


و منها: ما رواه عبد الله بن سنان قال: سأل أبى أبا عبد الله عليه السلام و أنا اسمع ما تقول فى الحبارى؟ فقال: ان كانت له قانصه 
فكله و سأله عن طير الماء فقال: مثل ذلككء و سأله غيره عن بيض طير الماء فقال: ما كان منه مثل بيض الدجاج يعنى على خلقته 


فكل 69 


() نفس النضدر الحديتك: + 

() الجواهر ج اص "١7‏ 

(*) الوسائل الباب 7١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(؟) عين المصدر الحديث: ” 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 76٠‏ 

[مسأله 117: يكره الخطاف و الهدهد] 


(مسأله :)١‏ يكره الخطاف )١(‏ و الهدهد (5). 


و منها: ما رواه أبو الخطاب قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يدخل الاجمه فيجد فيها بيضا مختلفا لا يدرى بيض ما 


هو أبيض ما يكره من الطير 


أو يستحب؟ فقال: ان فيه علما لا يخفى: انظر كل بيض تعرف رأسها من أسفلها فكلها و ما سوى ذلكك فدعه .)١١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث انه سأله عن البيض فى الاجام فقال: ما استوى طرفاه فلا تأكله و ما 
اختلف طرفاه فكل .)7١‏ 


)١(‏ لاحظ ما رواه عمار بن موسى يرويه عن الصادق عليه السلام قال: خرء الخطاف لا بأس به هو مما يؤكل لحمه و لكن كره 
أكله لأنه استجار بكك و آوى فى منزلكك و كل طير يستجير بكك فأجره «*" و المستفاد من هذه الروايه ان أكل لحمه مكروه و 
ببركه هذا الخبر يفهم المراد. 


(؟) بلا خلاف أجده فيه كما فى الجواهر ولا يبعد أن يستفاد المدعى من حديث ابن جعفر قال سألت أخى موسى بن جعفر 
عليه السلام عن الهدهد و قتله و ذبحه فقال لا يؤذى ولا يذبح فنعم الطير هو 5» و الانصاف انه يمكن ان يقال ان المستفاد من 
الحديث كراهه قتله لا كراهه أكله. 


و يدل على المدعى تقابله بالأمر بقتل جمله من الحيوانات التى يحرم أكلها لاحظ ما عن الرضا عليه السلام و زاد و النمله و زاد 
أيضا: و أمر بقتل خمسه: 


الغراب و الحداه و الحيه و العقرب و الكلب العقور «2). 


" عين المصدر الحديث:‎ )١( 

9)عين المصدز الخد يفوع 

(*) الوسائل الباب 94 من ابواب الصيد و الذبائح الحديث: ه 
() الوسائل الباب 5٠‏ من أبواب الصيد و الذبائح الحديث: ١‏ 
(0) نفس المضدر الحديثك: + 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 75١‏ 


و الصرد )١(‏ و الصوام (؟) و الشقراق (”) و الفاخته (6). 


()قل ذكر الضرددفى مله من التصرصن 


منها: ما رواه عبد الله بن احمد بن عامر عن ابيه عن الرضا عليه السلام فى حديث مسائل الشامى انه سأل عليا عليه السلام كم 
الجنه» وقد نهى عن أكل الصرد و الخطاف .)١١‏ 


و منها: ما رواه سليمان بن جعفر الجعفرى عن الرضا عن آبائه عليهم السلام ان رسول الله صلى الله عليه و آله نهى عن قتل 
خمسه: الصرد و الصوام و الهدهد الحديث ١‏ و الحديثان ضعيفان سندا فالجزم بالكراهه مشكل و الله العالم. 


(1) قد ذكر فى حديث الجعفرى و الحديث ضعيف فالجزم بالكراهه مشكل. 
(9) يظهر من الجواهر ان المدركك للكراهه فتوى الأصحاب و قاعده التسامح و عليه يشكل الجزم بالحكم فلاحظ. 


(©) قد وردت فيها جمله من النصوص منها: ما ارسله حفص البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كانت فى دار أبى جعفر 
فاخته فسمعها يوما و هى يصيح فقال لهم أ تدرون ما تقول هذه الفاخته؟ فقالوا لا قال: تقول: فقدتكم فقدتكم ثم قال لنفقدنها 
قبل أن تفقدنا ثم أمر بها فذبحت ". 


و منها: ما رواه أبو بصير قال دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقال لى يا با محمد اذهب بنا الى اسماعيل نعوده و كان شاكيا 
فقمنا و دخلنا و اذا فى منزله فاخته فى قفص تصيح فقال له أبو عبد الله عليه السلام يا بنى ما يدعوكك الى إمساكك هذه الفاخته أ 
فما علمت انها منثومه أو ما تدرى ما تقول قال له اسماعيل لا قال 


)9100( 


الوسائل الباب ١7‏ من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث: "و »ع 
() 0 الوسائل الباب 5 من أبواب احكام الدواب الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 767 

والقو ا 

[الرابع فى الجامد] 

اشاره 

الرابع فى الجامد: 

[مسأله ؟1: تحرم الميته و أجزائها] 


(مسأله ؟1): تحرم الميته و اجزائها (؟) و هى نجسه اذا كان 


انما تدعوا على اربابها تقول: فقدتكم فقدتكم فاخرجوها .)١١‏ 


و منها: ما رواه على بن سنان قال: كنا عند أبى عبد الله عليه السلام فسمع صوت فاخته فى الدار فقال: أى هذه الذى اسمع 
صوتها قلنا هى فى الدار اهديت لبعضهم فقال أبو عبد الله عليه السلام: أما لنفقدنكك قبل أن تفقدينا قال: فأمر بها فاخرجت من 
الدار .)7١‏ 


فان هذه النصوص مع قطع النظر عن اسنادها لا دلاله فيها على المدعى فيشكل الحكم بها أيضا. 


)١(‏ قد وردت فى القبره جمله من النصوص منها: ما رواه الجعفرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: لا تأكلوا القنبره 


الحديث ”") وهذه الروايه ضعيفه ستك | 
و منها: ما رواه أيضا قال: سمعت أبا الحسن الرضا عليه السلام يقول: 


لا تقتلوا القنبره و لا تأكلوا لحمها الحديث 5 و هذه الروايه ضعيفه أيضا و بقيه النصوص الوارده فى الباب المشار اليه لا تدل على 
المدعى مضافا الى ضعف اسنادها اللهم الا أن يتم الأمر بالإجماع و التسالم. 


(؟) اجماعا بقسميه كما فى الجواهر و يدل على المدعى قوله تعالى: ححرْمَتُْ 


() غين المصدن الحديتك :7 

(انسن المسنان السنيت: 8 

(0) (#و 6) الوسائل الباب 5١‏ من كتاب الصيد و الذبائح الحديث: ١‏ و" 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 767 


الحيوان ذا نفس سائله و كذلكك اجزائها عدا صوف ما كان طاهرا فى حال حياته و شعره و وبره و ريشه و قرنه و عظمه و ظلفه و 


الانثيان و الطحال (؟) و الفرث 


عَلَيِكمُ الْمَتِنَهُ الايه .01١‏ 
مضافا الى دلاله بعض النصوص عليه: لاحظ ما رواه مفضل بن عمر قال: 


قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام: اخبرنى جعلنى فداكك لم حرم اللّه الخمر و الميته و الدم و لحم الخنزير؟ قال ان اللّه تباركك و 
تعالى لم يحرم ذلكك على عباده و احل لهم ما سواه (ذلكك علل) من رغبه منه فيما حرم عليهم (احل لهم- يه) و لا زهد فيما 
احل لهم (حرم عليهم- يه) و لكنه خلق الخلق فعلم ما تقوم به ابدانهم و ما يصلحهم فاحله لهم و اباحه تفضلا منه عليهم به 
لمصلحتهم و علم ما يضرهم فنهاهم عنه و حرم عليهم ثم اباحه للمضطر و احله فى الوقت الذى لا يقوم بدنه الا به فأمره أن ينال 
منه بقدر البلغه لا غير ذلكك ثم قال: أما الميته فانه لا بد منها (لم ينل منها- خ ل) احد الا ضعف بدنه (و نحل جسمه) و ذهبت 
قوته و انقطع نسله و لا يموت آكل الميته الا فجأه الحديث .7١‏ 


ويضاف الى ذلكك كله ان حرمه الميته من الواضحات التى لا تكون قابله للخدشه. 
)١(‏ تعرض الماتن لنجاسه الميته فى كتاب الطهاره و شرحنا هناكك كلامه فراجع 


(؟) لاحظ حديث اسماعيل بن مرار عنهم عليهم السلام قال: لا يؤكل مما يكون 


" المائده/‎ )١( 
١ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ ١ (؟) الوسائل الباب‎ 
صس: كلا‎ 35٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و الدم )١(‏ و المثانه و المراره (0) و المشيمه و الفرج (©) و العلباء و النخاع و الغدد (6) و خرزه الدماغ و الحدق () وفى 
تحريم بعضها اشكال (2) و الاجتناب احوط (72) هذا فى 


ذبيحه غير الطيور و أما الطيور فالظاهر عدم وجود شى من الا-مور المذكوره فيها ما عدا الرجيع و الدم و المراره و الطحال و 
البيضتين فى بعضها و يكره الكلى (6). 


فى الابل و البقر و الغنم و غير ذلك مما لحمه حلال: الفرج بما فيه ظاهره و باطنه و القضيب و البيضتان و المشيمه و هى موضع 
الولد و الطحال لأنه دم و الغدد مع العروق و المخ الذى يكون فى الصلب و المراره و الحدق و الخزره الذى تكون فى الدماغ و 
الدم .)١١‏ 


)١(‏ لاحظ مرسل ابن أبى عمير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يؤكل من الشاه عشره أشياء: الفرث و الدم و الطحال و 
النخاع و العلباء و الغدد و القضيب و الانثيان و الحياء و المراره 35 


(0) لاحظ حديث عبد الحميد عن أبى الحسن عليه السلام قال: حرم من الشاه سبعه أشياء الدم و الخصيتان و القضيب و المثانه و 
الغدد و الطحال و المراره *. 


() لاحظ حديث ابن مرار. 

(ع) لاحظ مرسل ابن أبى عمير. 

(0) لاحظ حديث ابن مرار. 

(©) الظاهر ان وجه الاشكال عدم تماميه سند بعض الروايات. 
90 لا اشكال فى حسن الاحتياط. 


(4) لاحظ ما رواه محمد بن صدقه عن موسى بن جعفر عن آبائه عليهم السلام 


(173045" الوسائل البات مح ارات الأطعمه النحرمه الحدية: #وع و ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: 0لا 


و اذنا القلب )١(‏ و تحرم الاعيان النجسه كالعذره (؟) و القطعه المبانه من الحيوان الحى ("). 


قال: كان رسول الله صلّى اللّه عليه و آله لا يأكل الكليتين من غير أن يحرمهما لقربهما من البول .)١١‏ 


9 انكل بويع عي الله 


الواشمى عن اداع آدائه ان سول الله علي اللدعلية وله كاذ كه اقل تعيبية الطفال و التسوي ةو الأشية زالقاو 
آذان القلب ” و مقتضى القاعده الاوليه الحليه. 


(0) الظاهر انه لا-اشكال فى حرمتها مضافا الى كون جمله منها من الخبائث و يؤكد المدعى ما عن تحف العقول عن الصادق 
عليه السلام فى حديث قال: و أما وجوه الحرام من البيع و الشراء- الى أن قال- و البيع للميته أو الدم أو لحم الخنزير أو الخمر أو 
شى من وجوه النجسء فهذا كله حرام و محرم, لأ-ن ذلكك كله منهى عن أكله و شربه و لبسه و ملكه و امساكه و التقلب فيه 


فجميع تقلبه فى ذلك حرام ". 


قال فى الجواهر فى هذا المقام فى شرح قول المحقق «بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه مضافا الى السنه المقطوع بها 
ان لم تكن متواتره اصطلاحا الخ. 


ولا أدرى انه ما المراد من السنه المقطوعه. الا أن يكون المراد بها انه لا شبهه فى هذا الحكم و انه قد علم منهم حرمه أكل 
الأعيان النجسه و اللّه العالم. 


(5) بلا اشكال و تدل على المدعى جمله من النصوص: منها: ما رواه الكاهلى قال: سأل رجل أبا عبد اللّه عليه السلام و انا عنده 
عن قطع أليات الغنم فقال: لا بأس 


(91(1؟) الوسائل الباب "١‏ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: 1١‏ و ٠١‏ 
(0) (”) الوسائل الباب 2# من ابواب الأطعمه المحرمه 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: 2لا 


بقطعها اذا كنت تصلح بها مالكك ثم قال: ان فى كتاب على عليه السلام ان ما قطع منها ميت لا ينتفع 


.)١١ به‎ 


و منها: ما رواه حسن بن على قال: سألت أبا الحسن عليه السلام فقلت: جعلت فداك ان اهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم 


فتصطبح بها؟ قال اما تعلم انه يصيب اليد و الثوب و هو حرام .»"١‏ 
و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال: فى أليات الضأن تقطع و هى احياء انها ميته *. 


و منها: ما رواه محمد بن ادريس فى اخر السرائر نقلا من كتاب جامع البزنطى صاحب الرضا عليه السلام قال: سألته عن الرجل 
يكون له الغنم يقطع من ألياتها و هى احياء أ يصلح أن ينتفع بما قطع؟ قال نعم يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها 5. 


)١(‏ قال فى الجواهر بلا خلا.ف أجده بل الاجماع بقسميه عليه بل المحكى مستفيض أو متواتره و ربما يستدل على المدعى 
بجمله من النصوص منها: ما رواه طلحه بن زيد عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: أكل الطين يورث النفاق ه. 


و منها: ما رواه طلحه بن زيد أيضا عن أبى عبد الله ان عليا عليه السلام قال: من انهمكك فى أكل الطين فقد شرك فى دم نفسه 
ع 


و منها: ما رواه ابن القداح عن أبى عبد الله عليه السلام قال قيل لأمير المؤمنين عليه السلام فى رجل يأكل الطين فنهاه و قال لا 
تأكله فان اكلته و مت كنت اعنت على نفسكك /. 


١ من كتاب الصيد و الذبائح الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
(0؟'و”و ؟) نفس المصدر الحديث: ؟و”و*؟‎ 0 


(*) (ه وء و" الوسائل الباب 08 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: * 


و؟و# 
مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠3٠‏ صس: لاقلا 


عدا اليسير .)١(‏ 


و منها: ما رواه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله من أكل الطين فمات فقد أعان 
على نفسه .)١١‏ 


و منها: غيرها مما ورد فى الباب 04 من ابواب الأطعمه المحرمه من الوسائل و اتمام المدعى بهذه النصوص مشكل فانها قاصره 


عنه. 


(1) قال فى الجواهر: فانه يجوز الاستشفاء به بلا خلاف بل الاجماع بقسميه عليه و تؤيد المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه 
أبو يحيى الواسطى عن رجل قالء قال أبو عبد الله عليه السلام الطين حرام كله كلحم الخنزير و من أكله ثم مات منه لم اصل 
عليه إلا طين القبر فان فيه شفاء من كل داء و من أكله بشهوه لم يكن فيه شفاء .)7١‏ 


و منها: ما عن سعد بن سعد قال: سئلت أبا الحسن عليه السلام عن الطين فقال اكل الطين حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير 
الاطين الحائر فان فيه شفاء من كل داء و امنا من كل خوف 0. 


و منها: ما رواه الثمالى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث انه سثل عن طين الحائر هل فيه شى ء من الشفاء؟ فقال يستشفى 
ما بينه و بين القبر على رأس اربعه أميال و كذلك قبر جدى رسول الله صلّى الله عليه و آله و كذا طين قبر الحسن و على و 
كخيلد فخل:منها فانها شفاء هن كل «داء الحديك ع 


و منها: ما رواه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اكل الطين حرام على بنى آدم ما خلا طين قبر الحسين عليه 
السلام 


من أكله من وجع شفاه الله ه. 


(7) الوسائل الباب 84 من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١‏ 
(9) (” و 8 و ©) نفس المصدر الحديث: ؟و”و8؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: ثلا 


و منها: ما رواه حنان بن سدير عن أبى عبد اللّه عليه السلام انه قال: من أكل من طين قبر الح ين عليه السلام غير مستشف به 
فكأنما أكل من لحومنا الحديث )١١‏ 


و منها: ما رواه حنان بن سدير أيضا. قال و روى ان رجلا سأل الصادق عليه السلام فقال: انى سمعتكك تقول ان تربه الحسين عليه 
السلام من الأدويه المفرده و انها لا تمر بداء إلا هضمته فقال قد قلت ذلكك فما بالكك؟ قلت انى تناولتها فما انتفعت بها الى أن 
قال و لا تناول منها اكثر من حمصه فان من تناول منها اكثر من ذلكك فكأنما أكل من لحومنا أو دمائنا الحديث ؟. 


و منها: ما رواه أبو الصباح الكنانى» عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: طين قبر الحسين عليه السلام فيه شفاء و ان اخذ على رأس 
ا 


و منها: ما رواه ابن فضال عن أبيه عن بعض أصحابه؛ عن احدهما عليهما السلام قال: ان اللّهِ تعالى خلق آدم من الطين فحرم 
الطين على ولده قال: فقلت: 


ما تقول فى طين قبر حسين بن على عليهما السلام؟ فقال: يحرم على الناس أكل لحومهم و يحل لهم أكل لحومنا؟ و لكن اليسير 
منه مثل الحمصه 6. 


و منها: ما رواه عمرو بن واقد عن موسى بن جعفر الكاظم عليهما السلام فى حديث انه اخبره بموته و دفنه الى أن قال: و لا 


تأخذوا من تربتى شيئا لتبركوا به فان 


كل تربه لنا محرمه الا تربه جدى الحسين بن على عليهما السلام فان الله عز و جل جعلها شفاء لشيعتنا و اوليائنا 0 


و منها: ما رواه سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: سألته عن الطين الذى يؤكلء فقال: كل طين حرام كالميته 
و الدم و ما اهل لغير اللّه به ما 


)291(١(‏ نفس المصدر الحديث: و“ 

(5) 0 الوسائل الباب 87 من ابواب المزار الحديث: 8 

8 زدى 8 ) الرسائل البايه #الاعى ابوات الموارالعديةة 1 ؟ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: ٠64‏ 


الذى لا يتجاوز قدر الحمصه من تربه الحسين عليه السلام للاستشفاء )١(‏ و لا يحرم غيره من المعادن (3) و كذا يحرم سموم 
القاتله (") و كل ما يضر الانسان ضررا يعتد به (©) و منه (الا-فيون) المعبر عنه بالترياكك (8) سواء أ كان من جهه زياده المقدار 
المستعمل منه أم من جهه المواظبه عليه (2). 


[الخامس: فى المائع] 
اشاره 


خلا طين قبر الحسين عليه السلام فانه شفاء من كل داء .)١١‏ 


و منها: ما رواه أبو بكر الحضرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لو ان مريضا من المؤمنين يعرف حق أبى عبد اللّه عليه 
السلام و حرمته و ولايته و أخذ من طين قبره مثل رأس انمله كان له دواء ؟ و انما عبرنا بالتأييد لأن كلها ضعيفه سندا فلاحظ. 


)١(‏ قال فى الجواهر: «بلا خلاف بل يمكن تحصيل الاجماع عليه) الخ و يدل على المدعى ما أرسله فى مصباح المتجهد عن 
حنان *. 


(1) لعدم الدليل على الحرمه و مقتضى القاعده الاوليه كتابا و سنه هو الجواز. 


() كما هو ظاهر فان حرمه قتل النفس من الواضحات الاوليه. 


إفرة 


بتقريب ان الاضرار بالنفس اذا كان معتدا به يكون حراما. 
(0) فان حكم الأمثال واحد الا أن يكون تركه حرجيا أو يكون تركه أيضا مضرا. 


2( لوحده الملاكك. 


(١)(١و؟)عين‏ المصدر الحديث: * و * 

(0) ( لاحظ ص: 8 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 78٠١‏ 

[مسأله 10: تحرم كل مسكر من خمر و غيره حتى الجامد] 


(مسأله :)١0‏ تحرم كل مسكر من خمر و غيره حتى الجامد )١(‏ و الفقاع (). 


)١(‏ قال فى الجواهر فى هذا المقام: «بلا خلاف فيه بين المسلمين بل هو من ضروريات دينهم على وجه يدخل مستحله فى 
الكافرين و كذا لا خلاف فى أنه يحرم كل مسكر و لو قلنا بعدم تسميته خمرا بل الاجماع بقسميه عليه) الخ. 


و صفوه القول: انه لا اشكال فى حرمه الخمر كتابا و سنه و اجماعا واما المسكر الذى لا يصدق عليه عنوان الخمر فمضافا الى 
دعوى عدم الخلاف و الاجماع يدل على حرمته ما رواه ابن يقطين عن أبى الحسن الماضى عليه السلام قال: ان اللّه عز و جل لم 
يحرم الخمر لاسمها و لكن حرمها لعاقبتهاء فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو حرام .)١١‏ 


فان مقتضى هذه الروايه حرمه كل مسكر و مثل هذه الروايه فى الدلاله على المدعى غيرها المذكور فى الباب. 


ازبعيخ ضباحا فان تان ثاب الله عليه 'فآان عاق الرابعة كان حقا على الله اث يسقيه هن طينه الخال قبل وها طنه الخبال؟ قال 


صديد اهل النار الخبر 3 فالنتيجه انه لا فرق فى حرمه المسكر بين الخمر و غيره» كما انه لا فرق بين المائع منه 


و الجامد. 


(1) بلا خلاف بل الاجماع عليه بقسميه- هكذا فى الجواهر- و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه الوشاء قال: 
كتبت اليه يعنى الرضا عليه السلام أسأله عن الفقاع قال فكتب حرام و هو خمر الحديث 370. 


١ الوسائل الباب 4 من ابواب الاشربه المحرمه الحديث:‎ )١( 
١0 من ابواب الاشربه المحرمه الحديث:‎ ١١ (؟) مستدركك الوسائل الباب‎ 
١ الوسائل الباب 77 من ابواب الاشربه المحرمه الحديث:‎ )( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ا ص: املا 


و منها: ما رواه ابن فضال قال: كتبت الى أبى الحسن عليه السلام أسأله عن الفقاع فقال: هو الخمر و فيه حد شارب الخمر .)١١‏ 
و منها: ما رواه الوشاء عن أبى الحسن الرضا عليه السلام: قال كل مسكر حرام و كل مخمر حرام و الفقاع حرام ؟. 
و منها: ما رواه عمار بن موسى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفقاع فقال: هو خمر *. 


و منها: ما رواه زكريا ابو يحيى قال: كتبت الى أبى الحسن عليه السلام أسأله عن الفقاع و اصفه له فقال: لا تشربه فاعدت عليه 
كل ذلك اصفه له كيف يصنع قال: 


لا تشربه ولا تراجعنى فيه ؟. 
و منها: ما رواه حسين القلانسى قال: كتبت الى أبى الحسن الماضى عليه السلام أسأله عن الفقاع فقال: لا تقربه فانه من الخمر ه. 
و منها: ما رواه محمد بن سنان قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الفقاع فقال: هى الخمر بعينها *. 


و منها: ما رواه هشام بن الحكم انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الفقاع فقال لا تشربه فانه خمر مجهول و اذا اصاب ثوبكك 
فاغسله ل. 


و منها: ما رواه زاذان عن أبى عبد اللّه عليه السلام 


قال: لو ان لى سلطانا على اسواق المسلمين لرفعت عنهم هذه الخميره يعنى الفقاع 8. 


و منها: ما رواه ابن فضال قال: كتبت الى أبى الحسن عليه السلام أسأله عن الفقاع» فكتب ينهانى عنه 4. 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١157‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج ٠ءياص:‏ املا 


و منها: ما رواه حسن بن جهم و ابن فضال جميعا قالا: سألنا أبا الحسن عليه السلام عن الفقاع فقال: هو خمر مجهول و فيه حد 
شارت الخس 1 


(١)(1و”_'و”‏ وع*وهو# ولاوم/وةو ٠‏ الوسائل الباب 77 من ابواب الاشربه المحرمه الحديث: ” و"او8“وهو2 ولاو 


لموةو ١٠و١١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ ص: "ملا 


والدم (0. 


و منها: ما رواه فضل بن شاذان قال: سمعت الرضا عليه السلام يقول: لما حمل رأس الحسين بن على عليهما السلام الى الشام أمر 
يزيد لعنه اللّه فوضع و نصب عليه مائده فاقبل هو و اصحابه يأكلون و يشربون الفقاع؛ فلما فرغوا أمر بالرأس فوضع فى طشت 
تحت سريره و بسط عليه رقعه الشطرنج و جلس يزيد لعنه الله يلعب بالشطرنج الى أن قال: و يشرب الفقاع فمن كان من شيعتنا 
فليتورع من شرب الفقاع و الشطرنج و من نظر الى الفقاع و الى الشطرنج فليذكر الحسين عليه السلام و ليلعن يزيد و آل يزيد 
يمحو الله عز و جل بذلكك ذنوبه و لو كانت بعدد النجوم .01١‏ 


و منها: ما رواه عبد السلام بن صالح الهروى قال: 


سمعت أبا الحسن الرضا عليه السلام يقول: اول من اتخذ له الفقاع فى الإسلام بالشام يزيد بن معاويه لعنهما اللّه تعالى فاحضر و 
هو على المائده و قد نصبها على رأس الحسين عليه السلام فجعل يشربه و يسقى أصحابه- الى أن قال: فمن كان من شيعتنا 
فليتورع عن شرب الفقاع فانه شراب اعدائنا فان لم يفعل فليس منا الحديث ؟. 


و منها: ما رواه اسحاق بن يعقوب فيما ورد عليه من توقيعات صاحب الزمان عليه السلام بخطه أما ما سألت عنه أرشدك الله و 
ثبتكك من أمر المنكرين- الى أن قال- و أما الفقاع فحرام و لا بأس بالسلمان *. 


)١(‏ بلا خلا-ف ولا اشكال بل الاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهر و يمكن الاستدلال على المدعى أيضا بكونه نجسا فى 
بعض أقسامه و كونه خبيئا أيضا فى بعض الأخر و يحرم تناول النجس و الخبيث؛ مضافا الى النصوص الداله على حرمه عده 
أشياء منها الدم» و قد تقدمت هذه النصوص فى شرح ما يحرم من الذبيحه اضف 


0( 9”50_و” نفس المصدر الحديث: ١7‏ و8١‏ و6١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: "اثلا 


والعلقه وان كانت فى البيضه )١(‏ و كل ما ينجس من المائع و غيره (5). 


الى ذلكك قوله تعالى ححرْمَتْ عَلَيِكمٌ الْمَتنَهُ وَ الدَّمُ الايه .01١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر لا اشكال و لا خلاف فى حرمه العلقه وان كانت من المأكول الخ و يمكن الاستدلال على المدعى بكونه 
نجسا و بكونه خبيثاء بل يمكن أن يقال انه يشمل دليل ما يحرم من الذبيحه اياه فلاحظ. 


(1) و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه معاويه بن وهب عن 


أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: جرز مات فى زيت أو سمن أو عسل فقال: 
أما السمن و العسل فيؤخذ الجرز و ما حوله» و الزيت يستصبح به .7١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا وقعت الفاره فى السمن فماتت فيه فان كان جامدا فالقها و ما يليها و كل 
ما بقى و ان كان ذائبا فلا تأكله و استصبح به و الزيت مثل ذلكك ”. 


و منها: ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفاره و الدابه تقع فى الطعام و الشراب فتموت فيه فقال: ان كان 
سمنا أو عسلا أو زيتا فانه ربما يكون بعض هذا فان كان الشتاء فانزع ما حوله و كله و ان كان الصيف فارفعه حتى تسرج به و 
ان كان ثردا فاطرح الذى كان عليه و لا تتركك طعامكك من أجل دابه ماتت عليه . 


ومنها:مارواه سعيد الأعرج عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى حديث انه سأله عن الفاره تموت فى السمن و العسل فقال: قال 
على عليه السلام خذ ما حولها و كل بقيته وعن الفاره تموت فى الزيت؟ فقال لا تأكله و لكن اسرج به ه. 


" المائده/‎ )١( 

(9) (؟ و الوسائل الباب © من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ١و‏ م 
( (6و 8) نفس المصدر الحديث: وه 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 706 

[مسأله 18: تلقى النجاسه و ما يكتنفها من الجامد] 


(مسأله :)١18‏ تلقى النجاسه و ما يكتنفها من الجامد كالسمن و العسل الجامدين و يحل الباقى )١(‏ و اذا كان المائع غليظا ثخينا 
فهو كالجامد لا تسرى النجاسه الى تمام اجزائه اذا لاقت بعضها بل تختص النجاسه بالبعض 


الملاقى لها و يبقى الباقى على طهارته (؟). 
[مسآله :١7/‏ الدهن المتنحس بملاقاه النجاسه يجوز بيعه و الاستصباح به تحت السماء خاصه] 


(مسأله :)0١‏ الدهن المتنجس بملاقاه النجاسه يجوز بيعه (2) و الاستصباح به تحت السماء خاصه (©) على الاحوط الاولى (2). 


و منها: ما رواه سماعه قال سألته عن السمن تقع فيه الميته فقال: ان كان جامدا فالق ما حوله و كل الباقى فقلت: الزيت؟ فقال 


اسرج به .)١١‏ 


و منها: ما رواه على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: سألته عن الفاره تموت فى السمن و العسل 
الجامد أ يصلح أكله؟ قال اطرح ما حول مكانها الذى ماتت فيه و كل ما بقى و لا بأس ؟ فان المستفاد من هذه النصوص حرمه 


." لاحظ ما رواه ابن وهب‎ )١( 

(؟) لوحده الملاكك فما أفاده تام. 

(5) لوجود المقتضى و عدم المانع و قد تقدم الكلام حول جواز ببع المتنجس فى المسأله /ا من مسائل المكاسب المحرمه. 
(©) لاحظ حديث ابن وهب 6. 


(0) خروجا عن شبهه الخلا.ف فان المنقول عن بعضهم انه لا يجوز الاستصباح به تحت الضلالء لكن اطلاق النص يقتضى 
الجواة غلك الاطلاق ولأ وبح للتقين 


(31(65)نفس المصدر الحديث+ وم 
(0) 0" لاحظ ص: ٠/0‏ 

() (ع) لاحظ ص: 2 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠/00‏ 

[مسأله 14: تحرم الأبوال مما لا يؤكل لحمه] 


( مسأله 18): تحرم الا-بوال مما لا يؤكل لحمه )١(‏ بل مما يؤكل على الاحوط )١(‏ عدا بول الابل للاستشفاء (”) و فى روايه 


الحاق بول 


)١(‏ قال فى الجواهر: «الرابع: الأعيان النجسه؛ كالبول مما لا يؤكل لحمه. نجسا كان الحيوان كالكلب و الخنزير أو طاهرا كالأسد 


والنمر فانه لا يجوز شربها اختيارا اجماعا أو ضروره» .)١١‏ 


لحرمه الخبائث» و أما ان لم يصدق أو شكك فى الصدق فلا يمكن الجزم بالحرمه من هذه الناحيه و ربما يقال بكونها حراما 
لحرمه المثانه» فيدل على حرمه البول بالأولويه فان الظرف اذا كان حراما يكون المظروف خراما بالأولويه. 


وفيه اولا ان اسناد تلكك الروايات ضعيفه و ثانيا: ان ملادكى حرمه المثانه غير واضحه. فلا وجه للأولويه فالنتيجه: انه لا وجه 


للجزم بالحرمه بل مقتضى القاعده الأوليه الحليه و يدل على الجواز ما رواه أبو البخترى عن جعفر عن أبيه ان النبى صلى الله عليه 
و آله قال: لا بأس ببول ما اكل لحمه 7١‏ نعم لا اشكال فى حسن الاحتياط. 


() لاحظ ما رواه صاحب الدعائم قال: روينا عن أبى عبد الله عن ابيه عن آبائه عن امير المؤمنين عليه السلام قال: قدم على 
رسول الله صِلَى اللّه عليه و آله قوم من بنى ضبه مرضىء فقال: لهم رسول الله صلى الله عليه و آله اقيموا عندى فاذا برئتم بعثتكم 


فى سريه فاستوخموا المدينه فاخرجهم الى ابل الصدقه و أمرهم أن 


"4١ الجواهر ج 6 ص:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 84 من ابواب الأطعمه المباحه الحديث: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 08 

البقر و الغنم )١(‏ و كذا يحرم لبن الحيوان المحرم (؟) دون الانسان فانه يحل لبنه. ("). 
[مسأله 1: لو اشتبه اللحم فلم يعلم انه مذكى] 


(مسأله 19): لو اشتبه اللحم فلم يعلم انه مذكى و لم يكن عليه 


يشربوا من ألبانها و أبوالها يتداوون بذلكك الخبر .)١١‏ 


)١(‏ لاحظ حديث عمار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سثل عن بول البقر يشربه الرجل قال: ان كان محتاجا اليه 
يتداوى به يشربه» و كذلكك أبوال الإبل و الغنم 7 


وحديث سماعه قال: سألت أبا 


عبد الله عليه السلام عن شرب الرجل ابوال الابل و البقر و الغنم ينعت له من الوجع هل يجوز له أن يشرب؟ قال: نعم لا بأس به 
ب 


(1) قال فى الجواهر 6: «بلا خلاف اجده فيه» بل عن الغنيه الاجماع عليه؛ ان لم يكن محصلاء مضافا الى مفهوم مرسل ابى على 
الأشعرى عن داود بن فرقد قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن الشاه و البقره ربما درت من اللبن من غير أن يضربها الفحل» و 
الدجاجه ربما باضت من غير أن يركبها الديكه قال: 


فقال عليه السلام: هذا حلاللل طيب كل شى يؤكل لحمه فجميع ما كان منه من لبن أو بيض أو انفحه فكل ذلك حلال طيب 
الحديث ه و هل يمكن اثبات الحرمه بما ذكر من الدليل؟ فلاحظ. 


(”) فان الحليه مقتضى الاصل الأولى فلاحظ. 


(5) المشدركة البات ل هن ابوات الأقريه الماحه العدية» ؟ 

(؟) (؟ و #) الوسائل الباب 04 من ابواب الأطعمه المباحه الحديث: ١‏ و لا 

(5) () الجواهر ج ع" ص 5و" 

(6) (8) الوسائل الباب 5٠‏ من ابواب الأطعمه المباحه الحديث: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: ٠/01‏ 

يد مسلم تشعر بالتذكيه اجتنب )١(‏ و لو اشتبه فلم يعلم انه من نوع الحلال أو الحرام حكم بحله (5). 
[مسأله :٠١‏ يجوز للإنسان أن يأكل من بيت من تضمنته الآيه الشريفه المذكوره فى سوره النور] 


( مسأله :)٠١‏ يجوز للإنسان ان يأكل من بيت من تضمنتته الا-يه الشريفه المذكوره فى سوره النور و هم الآباء و الامهات, و 
الاخوان و الاخوات و الاعمام و العمات و الاخوال و الخالات و الاصدقاء و الموكل المفوض اليه الامر ("). 


)١(‏ فان مقتضى اصاله عدم التذكيه حرمته. 
(#) لأصالةالحل الجاريه فى الشبهات الموفوعيه 


(9) وقد وردت فى المقام جمله من النصوص منها: ما رواه محمد 


الحلبى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن هذه الايه: ليس عليكم جناح أَنْ تأكلوا مِنْ بُيوتَكغ أَوْ بيُوتِ الأئِكم الى اخر الايه 
قلت ما يعنى بقوله: أَوْ صَدِيقِكة؟ قال: هو و الله الرجل يدخل بيت صديقه فيأكل بغير اذنه .01١‏ 


و منها: ما رواه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل: «أَوْ صَدِيِقِكمٌ» فقال: هؤلاء الذين سمى الله عز و جل 
فى هذه الايه تأكل بغير اذنهم من التمر و المأدوم و كذلكك تأكل المرأه بغير اذن زوجها و أما ما خلا ذلكك من الطعام فلا .)7١‏ 


و منها: ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: للمرأه ان تأكل و ان تتصدق و للصديق أن يأكل فى منزل اخيه 


ويتصدق ”. 


و منها: ما رواه زراره؛ قال: سألت احدهما عليهما السلام عن هذه الايه: ليبس 


00 الوسائل الباب 75 من ابواب المائده الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: ملا 


و تلحق بهم الزوجه )1١(‏ و الولد (؟) فيجوز الاكل من بيوت من ذكر على النحو المتعارف (*) مع عدم العلم بالكراهيه (©) بل 


دم 


و 
.4 


غلك جاح أذ ا كلوا تل تتومكة أذاتيزت الابكة أذ يوت الاك الايذقهان نس مرك جاخ ونا أطست أو كلك سنا 


ملكت مفاتحه ما لم تفسد ١1١‏ و منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عما يحل للرجل من بيت اخيه من 
الطعام قال: المأدوم و التمر و كذلك يحل للمرأه من بيت زوجها 7١‏ و منها ما رواه ابو اسامه عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى 


قوله 


عز و جل: لَئِسَ عَلَيِكُمْ ناح الايه قال: باذن و بغير اذن 1*0 الى غيرها المذكور فى الباب المشار اليه. 
)١(‏ كما نص به فى بعض الروايات المذكوره. 


(') قال فى الجواهر: «ثم ان الظاهر اولويه بيوت الاولاد من المذكورين» الخ © و الأهز كما أفاده فان الجواز بالنسبه الى بيت 
الولد يفهم من الايه بالاولويه. 


() الظاهر انه لا وجه لتقييد الأكل بالمتعارف فان المرجع الاطلاق و لا وجه للانصراف الى المتعارف الا أن يقوم اجماع عليه. 


(©) مقتضى الاطلاءق الكتابى الجواز حتى مع العلم بالكراهه؛ الا أن يتحقق اجماع تعبدى قائم على الحرمه فى صوره العلم 
بالكراهه أو يقال ان المتفاهم العرفى من الايه الشريفه يقيد الجواز بصوره عدم الكراهه فلاحظ. 


)١(‏ نفس المصدر الحديث: ؟ 

(9)نفس النضدر الحديث: + 

(6) نفس المضدر الحديث: ١‏ 

(©) الجواهر ج 6" ص: 617 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠09‏ 

الظن بها على الاحوط )١(‏ بل مع الشكك فيها و الاظهر الجواز (9). 

[مسأله ١؟:‏ إذا انقلب الخمر خلا طهرت و حلت بعلاج كان أو غيره ما لم تمازجها نجاسه] 

(مسأله :)7١‏ اذا انقلب الخمر خلا طهرت و حلت بعلاج كان او غيره ما لم تمازجها نجاسه (. 
[مسأله ؟؟: لا يحرم شى من المربيات وان شم منها رائحه المسكر] 

(مسأله 77): لا يحرم شى من المربيات و ان شم منها رائحه المسكر (©). 

[مسأله 71: العصير من العنب إذا غلى بالنار أو بغيرها أو نش حرم حتى يذهب ثلثاه بالنار أو ينقلب خلا] 
(مسأله 77): العصير من العنب اذا غلى بالنار أو بغيرها او نش حرم حتى يذهب ثلثاه بالنار أو ينقلب خلا (5). 


[مسأله ؟؟: يجوز للمضطر تناول المحرم] 


(مسأله 7): يجوز للمضطر تناول المحرم (2). 


)١(‏ كما مال اليه فى كشف اللثام على ما نقل عنه. و لا اشكال فى أنه احوطء لكن لا وجه للجزم به مع اطلاق الايه. 


() الأأمر كما أفاده» فان الأقوى الجواز فى صوره الشككء اذ لا وجه للمنع مع الشكك فى الكراهه و صفوه القول ان مقتضى 
اطلاق الايه و الروايه الجواز على الاطلاق و التقييد يحتاج الى قيام الدليل على خلافه. 


(*) قد تقدم الكلام حول هذا الفرع فى المطهرات فراجع. 

(؟) لعدم ما يقتضى الحرمه فان رائحه المسكر لا توجب الحرمه. 

(0) قد تعرض الماتن لهذا الفرع فى بحث النجاسات و شرحنا كلامه فراجع ما ذكرناه هناكك. 
تعرص الماتن ع فى شر فراجع 


() قال فى الجواهر: «أما مع الضروره فلا خلاف فى أنه يسوع التناول ما عدا الخمر منه قيل: أو الطين بل الاجماع بقسميه عليه) 
الخ 3١‏ و يمكن الاستدلال على المدعى بقوله تعالى: كا عَرّمَ عَلَيِكمُ الْمَينّه وَ الدّمَ وَ لحم الْخترير 


(1) الجواهر ج اص 676 


مبانى منهاج الصالحين» ج ث ص: 0_6 


01 0 5 0 0 لا 3 
وَ ما اهل به لِغثر الله فمَن اضطرٌ غير باغ و عاد فلا إِثْم عليه .0"١١‏ 


فان مقتضاه جواز أكل الميته و غيرها من المذكورات عند الاضطرار و حكم الامثال واحد و بعباره اخرى: يعلم من الايه الشريفه 
بالفهم العرفى ان الملاكك للجواز حصول الاضطرار. 

1 ل لا 
و يمكن أيضا الاستدلال بقوله تعالى: ححرّمَتْ عَلَيِكمٌ الْمَيَهُ وَ الدَّمٌ وَ لَخمُ الْحِتْرِير وَأما أجل لير الل يه وَ الْمنْحَِقَهُ وَالْمؤقُودَهُ و 
الْمُرَدَيه و اطع 03 أكل القت الى قوله تعالن فم اضطة فى 


2 


ا ا ل 0 


نَ الله غفسورٌ رَحِيمْ «" و التقريب هو التقريب كما انه يمكن الاستدلال بحديث رفع الاضطرار 
المروى عن سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال اذا حلف الرجل تقيه لم يضره اذا هو اكره و اضطر اليه و قال ليس شى مما 
حرم اللّه الاو قد احله لمن اضطر اليه «*) و يدل على المدعى أيضا قاعده نفى الحرج مع تحقق موضوعه. 


وتو د اموق ندل سل علما تاد من جنله من التضؤض فق اما عليه الله هله فهو أواليج بالجذى ننه ما رواة على كيلم 
مهزيار انه سأله يعنى أبا الحسن الثالث عليه السلام عن هذه المسأله» فقال: لا يقتضى الصوم و لا يقضى الصلاه» و كلما غلب الله 
عليه فالله أولى بالعذر «ع". 


اضف الى ذلكت: ما رواه مفضل بن عمر قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام جعلنى اللّه فداكك الى أن قال ثم اباحه للمضطر و 
احله له فى الوقت الذى لا يقوم بدنه 


١17 البقره الايه‎ )١( 

(5) المائده: * 

الوشائل الات ١7‏ من نوات الآبمان الحديف: 1 

(©) الوشائل الناحة مق اواك قفا الصلرات الحم 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 78١‏ 


بقدر ما يمسكك رمقه (1) الا الباغى (؟) و هو الخارج على الامام (”) او باغى الصيد لهوا (©) و العادى (2). 


الا به فامره أن ينال منه بقدر البلغه لا غير ذلكك الحديث ١١‏ فانه قد صرح فى هذه الروايه بجواز التناول بمقدار الضروره. 


)١(‏ فان الضرورات تقدر بقدرها وان شئت قلت: لا وجه للجواز مع عدم الضروره؛ و الضروره ترتفع بسد الرمق فلا يجوز الزائد 
عليه. 


(؟) كما نص به فى الايه الشريفه. 


(9) قد فسر 


الباغى فى بعض النصوص بما ذكر فى المتن لاحظ ما رواه احمد بن محمد بن أبى نصر عمن ذكره عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
١‏ 0 

فى قول اللّه عز و جل: فَمَن اضْلرٌ يراغ وَ لا عاد فلا ائم عليه قال: الباغى الذى يخرج على الامام و العادى الذى يقطع الطريق 

لا تحل له الميته ١؟). ١‏ 


: 1 000 1 01 5 ا لان 070 
و منها: ما فى المجمع عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام فى قوله تعالى عَيِرَ ياغ وَ لا عادٍ: غير باغ على امام المسلمين و 
لذعاهر افيه ارق المسفر "او الخد ران عيدفا دفاا 


طبار اسععاناين صحاف عن الى عن لعلو لساك قاقز ناعرو خا كن نطو قد 261 0 لل ووقان اناق 
باغى الصيد و العادى السارق ليس لهما أن يأكلا الميته اذا اضطرا هى حرام عليهما ليس هى عليهما كما هى على المسلمين ؟ و 
لا يخفى ان المستفاد من الحديث ان المحرم على الباغى و العادى خصوص الميته فلا وجه التسريه الحكم الى باقى المحرمات و 
حيث ان الحديث فى مقام تفسير الايه الشريفه و بيانها لا مجال للأخذ بها و الالتزام بعموم الحكم. 


(0) كما نص به فى الايه. 


١ من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
و "#و 6) الوسائل الباب 86 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: هشوء و ؟‎ 7( )0( 
صس: "رلا‎ 35٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


وهو قاطع الطريق )١(‏ او السارق (؟) و يجب عقلا-فى باغى الصيد و العادى ارتكاب المحرم من باب وجوب ارتكاب أقل 
القبيحين و يعاقب عليه (2) و أما الخارج على الامام فلا 


[مسأله 8؟: بحرم الأكل بل الجلوس على مائده فيها المسكر] 


(مسأله 70): يحرم الاكل بل الجلوس على مائده فيها المسكر (2). 


(1) لاحظ مرسل البزنطى. 
إفرة لاحظ ما رواه حماد بن عثمان .)١١‏ 
(") من باب حكم العقل بلزوم الأخذ باقل المحذورين و بعباره اخرى: 


المستفاد من الكتاب و السنه حرمه أكل الميته للباغى و العادى و لو مع الضروره. و عليه يكون اختيار أكل الحرام بحكم العقل 
من باب اختيار أقلّ المحذورينء اذ يحرم عليه الأكل» و أيضا يجب عليه حفظ نفسه فأقل المحذورين الأكل بمقدار سد الرمق. 


(؟) حيث ان المسأله خارجه عن محل الابتلاء فالاغماض عن الاطاله فيها اولى و الله العالم. 


(0) لاحظ ما رواه ابن الجهم قال كنا مع أبى عبد الله عليه السلام بالحيره حين قدم على أبى جعفر المنصور فختن بعض القواد 
ابنا له و صنع طعاما و دعا الناسء و كان أبو عبد الله عليه السلام فيمن دعا فبينما هو على المائده يأكل و معه عده على المائده 


فاستسقى رجل منهم فأتى بقدح فيه شراب لهم فلما صار القدح فى يد الرجل قام أبو عبد الله عليه السلام عن المائده فسئل عن 
شاه فقال! قال رسو اللدميكى اللدعلمو الملمرةه كلعرق م حلي على ماقده تكرت ظلتها التخير لزنو ادن تبعيف: 


٠/2١ لاحظ ص:‎ )١( 
١ الوسائل الباب 27 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث:‎ )1( 
87 ص:‎ ٠١ مبانى منهاج الصالحين؛ ج‎ 

[مسأله 2؟: يستحب غسل اليدين قبل الطعام و التسميه] 


(مسأله 77): يستحب غسل اليدين قبل الطعام )١(‏ و التسميه (5). 


و لاحظ ما رواه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن المائده اذا شرب عليها الخمر أو مسكر قال: حرمت المائده» 


سئل فان قام رجل على مائده منصوبه يؤكل مما عليها و مع الرجل مسكر و لم يسق 


احدا ممن عليها بعد؟ قال: لا تحرم حتى يشرب عليها الحديث 0١١‏ و المستفاد من هذا الحديث حرمه الأكل. 


و لاحظ ما رواه ابن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال سألته عن الطعام يوضع على السفره أو الخوان قد 
اصابه الخمر أ يؤكل؟ قال ان كان الخوان يابسا فلا بأس .)»2١‏ 


فان المستفاد من هذا الحديث حرمه الجلوس على مائده فيه الخمرء و المذكور فى هذه الروايه عنوان الخمر لا المسكر الا أن 
يقال ان كل مسكر خمر و يستفاد من الحديث حرمه الأكل لا الجلوس المجرد فالحكم بالنسبه اليه مبنى على الاحتياط 


(1) لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام غسل اليدين قبل الطعام و بعده زياده 


(؟) تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه السكونى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال رسول الله صلّى الله عليه 
و آله: اذا وضعت المائده حفها أربعه آلاف ملككء فاذا قال العبد بسم الله قالت الملائكه: بارك اللّه عليكم فى طعامكم ثم 


يقولون للشيطان اخرج يا فاسق لا سلطان لكك عليهم فاذا فرغوا فقالوا: 


الحمد لله قالت الملائكه قوم انعم الله عليهم فادوا شكر ربهم و اذا لم يسموا قالت 


(1) الوؤسائل الباق ## من :ابؤزات الآشرية المحرمة الحديك: ١‏ 
(1) الوسائل الباب 27 من ابواب الأطعمه المحرمه الحديث: ؟ 
(*) الوسائل الباب 54 من أبواب المائده الحديث: ع 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 786 


ولاك الس :لكاو سا اليد يناه )ب الخيين للد كنات ابو الاستلقاء 


الملائكه (للشيطان- محاسن) ادن يا فاسق فكل 


قاذٌاتزقفت النائةة و اله رذ كر انيم :الله غلنهنا كالت التلذكة قوم انع الله نفسو هه 13 
معهم كراعم للق قوع انعم اللد لبهم كلمرا ززيهم 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا وضع الخوان فقل بسم الله فاذا أكلت فقل: بسم الله اوله و آخره ؟ 
الى غترها من التضوصن الؤارنةة فى لانت المشاز اله 


)١(‏ لاحظ ما رواه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل يأكل بشماله و يشرب بها فقال: لا يأكل بشماله و لا 
بقرت عفا هوه كارن با قن 


(؟) لاحظ ما رواه أبو بصير . 


(*) تدل عليه جمله من النصوص: منها: ما رواه مسمع عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله: ما 


من رجل يجمع عياله و يضع مائدته فيسمون فى اول طعامهم و يحمدون فى آخره فترفع المائده حتى يغفر لهم ©. 
و منها: ما رواه محمد بن على بن الحسين. قال: قال الصادق عليه السلام: 
ما اتخمت قط و ذلكك انى لم ابدء بطعام الا قلت: بسم الله و ان لم افرغ من طعام الا قلت: الحمد لله . 


و منها: ما رواه عمر بن قيس الماصر قال: دخلت على أبى جعفر عليه السلام و بين يديه خوان و هو يأكل فقلت له ما حد هذا 
الخوان؟ فقال اذا وضعته فسم الله 


؟١)‏ الؤسائل الباف لاه من آبوات المائقاه الحديث: ١٠و‏ ؟ 
(0:05) الوسائل البابت ١.‏ من ابؤاب آذاب المائده الخديث: ١‏ 

(© (©) لاحظ ص: “8 

(©) (ه و 6) الوسائل الباب /اه من ابواب آداب المائده الحديث: © و ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: 780 


وجعل 


الرجل اليمنى على اليسرى .)١(‏ 


[كتاب الميراث] 


اشاره 

كتاب الميراث و فيه فصول 

[الفصل الأول و فيه فوائد] 

اشاره 

الفصل الاول و فيه فوائد: 

[الفائده الأولى: فى بيان موجباقه] 

اشاره 

(الفائده الاولى: فى بيان موجباته وهى نوعان: نسب و سبب 
[أما النسب فله ثلاث مراقب] 

اشاره 


أما النسب فله ثلاث مراتب: 

[المرتبه الأولى صنفان] 

(المرتبه الاولى) صنفان: احدهما الابوان المتصلان دون الاجداد و الجدات: و ثانيهما الاولاد وان نزلوا ذكورا واناثا. 
[المرتبه الثانيه صنفان أيضا] 


(المرتبه الثانيه) صنفان أيضا: احدهما الاجداد و الجدات وان 


و اذا رفعته فاحمد اللّه و قم ما حول الخوان فهذا حده الحديث .0١١‏ 


و منها: ما رواه عبد الله بن هلال عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لما جاء المرسلون الى ابراهيم عليه السلام جاءهم بالعجل 
فقال: كلوا فقالوا لا نأكل حتى تخبرنا ما ثمنه فقال: اذا اكلتم فقولوا: بسم الله فاذا فرغتم فقولوا الحمد للّه الحديث ؟. 


و منها: ما رواه فضل بن يونس قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام و سمعته يقول و قد اتينا بالطعام الحمد لله الذى جعل لكل 
شى حدا قلنا ما حد هذا الطعام؟ 


فقال حده اذا وضع أن تسمى عليه و اذا رفع ان تحمد اللّه عليه ؛ 


و منها: ما روى عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال: فى وصيه رسول الله صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام: يا على اذا 
أكلت فقل بسم الله و اذا فرغت فقل الحمد لله فان حافظيكك لا يبرحا يكتبان لكك الحسنات حتى تبعده عنكك 6 


)١(‏ لاحظ ما أرسله احمد بن محمد بن أبى نصر قال: رأيت أبا الحسن الرضا 


(١)(91و؟و”‏ الوسائل الباب لاه من ابواب آداب المائده الحديث: 8و ٠١‏ و١١‏ 

(0) (©) عين المصدر الحديث: ؟١‏ 
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علوا كآبائهم و اجدادهم. و ثانيهما الاخوه و الاخوات وان نزلوا كأولادهم و اولاد اولادهم. 


[المرتبه الثالثه: صنف واحد] 


(المرتبه الثالثه) صنف واحد: و هم الاعمام و الاخوال و ان علوا كأعمام الآباء و الامهات و اخوالهم, و اعمام الاجداد و الجدات 
و اخوالهم و كذلك اولادهم وان نزلوا كأولاد اولادهم و اولاد اولاد أولادهم و هكذا 


بشرط صدق القرابه للميت عرفا. (و أما السبب) فهو قسمان زوجيه وولاء. والولاء ثلاث مراتب: ولاء العتق» ثم ولاء ضمان 
الجريره ثم ولاء الامامه )١(‏ 


[الفائده الثانيه: ينقسم الوارث الى خمسه أقسام] 


الفائده الثانيه: ينقسم الوارث الى خمسه 


عليه السلام اذا تغذى استلقى على قفاه و القى رجله اليمنى على اليسرى .)١١‏ 


و الحمد للّه اولا و آخرا قد وقع الفراغ عن كتابه شرح كتاب الأطعمه و الأشربه فى يوم الاربعاء العشرين من شهر محرم الحرام 


)١(‏ ففى المرتبه الأولى و الثانيه كل واحد من الصنفين يكون فى عرض الصنف الاخر فاذا اجتمع الأبوان و الحفيد يرث الحفيد 
كما يرك الأبوان ولا يكوة الابراق مقدفية عل الحيدو فس عليه المرقيه الثائيهبو أما المرقيه الثالنه الى ليست ليا الا ضيف 
واحد يكون الأقرب مقدما وما دام موجودا لا تصل النوبه الى البعيد و السبب كالمرتبه الأولى و الثانيه من النسب أى له قسمان و 


لذا يكون الولاء فى عرض الزوجيه نعم الولاء بنفسه له مراتب ثلاث و يستفاد هذه التفاصيل من الأدله 


” الوسائل الباب لا من ابواب آداب المائده الحديث:‎ )١( 
صس: لانلا‎ 395٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
.)7( (الآول) من يرث بالفرض لا غير دائما و هو الزوجه فان لها الربع مع عدم الولد و الثمن معه (5) و لا يرد عليها ابدا‎ ١( اقسام‎ 


(الثانى) من يرث بالفرض دائما و ربما يرث معه بالرد كالأم فان لها السدس مع الولد و الثلث مع عدمه اذا لم يكن حاجب (6) و 
ربما يرد عليها زائدا على الفرض كما اذا زادت الفريضه على السهام (5). 


الشرعيه كتابا و سنه و اجماعا كما يتضح 


ذلكك اثناء المباحث الآتبه ان شاء الله فانظر. 
)١(‏ يستضع لكك إن شاء الله تعالى تفصيل الحال و الادله القائمه على مواردها. 


ا 0 و لَكُمْ نِضىُ ا رك ناكم إذ ل يكن هئ وف إن كن هئ ولد تنكم لع بل ل 
0 51 2 و و 

بعد وَصِيِه يُوصِينَ بلا أو دين و لَهْنٌّ اليم مما تَرَكتم إن لَمْ يكن لَكُمْ و دكن كان لك وََد لَه امن ب .+ تَمْ) الخ» 1١‏ فان 

المستفاد من الايه الشريفه انها ترث الثمن مع الولد و الربع مع عدمه. 


(*) لعدم الدليل عليه. 

ا ىر تجو 4 2 عن وو د ل تمر 2 3 مقر ا من ل 1 2 
0 لقوله تعالى لل ا و نين فلهُّنٌ ثلثا ما ترَكك وَ إن كانت واحِدَهٌ 
لَهَا النَضْتُ وَ لِأَبََبهِ لكل 3< د مِنْهُمَا الشُدُسٌ مما ره ل لي ار لان ل 
إشوة كمه شد من بَعْدِ وده يُوصى بها ين لايد ٠؟*‏ فان المستفاد من الايه ان الام ترث السدس مع ويجود الولد و لها 
الثلث مع عدم الولد و عدم الحاجب. ْ 


(0) و نتعرض لدليله اثناء الابحاث الآتيه. 


١١ النساء/‎ )١( 

(؟) النساء/ ١١‏ 
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و كالزوج فانه يرث الربع مع الولد و النصف مع عدمه )١(‏ و يرد عليه اذا لم يكن وارث الا الامام (5). 


(الثالث) من يرث بالفرض تاره و بالقرابه اخرى كالأمب فانه يرث بالفرض مع وجود الولد و بالقرابه مع عدمه (”) و البنت و 
البنات فانها ترث مع الابن بالقرابه و بدونه بالفرض (65) و الا-خت و الا-خوات للأب أو للأبوين فانها ترث مع الاخ بالقرابه و مع 
عدمه بالفرض 


(0) و كالاخوه و الاخوات من الام فانها ترث بالفرض (2©) اذا لم يكن جد 


(1) كما خدل عليه الآية الشريفة. 
(9) قرفن لدذليله قيما بعد ان شاء الل الى . 


(*) كما تدل عليه الايه الشريفه فان المستفاد منها ان له السدس مع الولد و مع عدم الولد يرث بالقرابه فانه فى المرتبه الاولى 
كما تقدم فى تعداد المراتب. 


ل ل 


ل 


لد دل عن ترا ساي ا تونق ل الل يكم في الهاو مك يس ل لقولة و نه افك كا قث 00 
1 5-8 
إن َم ين لي دن كاتا انهم لان ما ترك و إن كاثوا إح خوَة ركان وَ لد َللذّكر ِل حط الأتتيين ؛ ين الله 


لك أذ تصنو و الله بل ين ء ءِ عَلِيمٌ .)١١‏ 


.لا 0 ء ملاع لق ل وا عل اا 5 لان 
(©) كما يستفاد من الايه الشريفه «ومَ إن كان رَجَل يُورّث كلالة أو امْرَآَةٌ وَ له | < أو أخك تلكل للعو منهقا القدس ذان كوا 
ني لارء م ء لا هو 3 1 1 0 
أكثر مِنْ ذلك فَهُمْ شركاءٌ فى الثلث الايه ١؟).‏ 


١/2 النساء/‎ )١( 

(9) الساء/ ؟١‏ 
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للأم )١(‏ و بالقرابه معه (؟). 

(الرابع) من لا يرث الا بالقرابه كالابن و الاخوه للأبوين أو للأب و الجد و الاعمام و الاخوال (). 
(الخامس) من لا يرث بالفرض و لا بالقرابه بل يرث بالولاء كالمعتق و ضامن الجريره و الامام (6). 
[الفائده الثالثه: الفرض] 


(الفائده الثالثه) الفرض هو السهم المقدر فى الكتاب المجيد وهوسته انواع: النصفء» و الربع» و الثمن» والثلثان» والثلث» و 
السدس و اربابها ثلاث عشر. (فالنصفئ) للبنت الواحده (8) و الاخت للأبوين أو للأب فقط 


اذا لم يكن معها أخ (6) و الزوج مع عدم الولد للزوجه (/0. 


)١1(‏ يستفاد القيد المذكور من السنه لا من الكتاب. 
)١(‏ كما هو مقتضى القاعده الاوليه. 
(*) اذ لم يجعل له بالفرض و المفروض قرابته فارثه بالقرابه لا بالفرض. 


(6) اذ المفروض انه لا فرض له و أيضا لا يكون قريبا و مع ذلكك يرث بمقتضى الدليل الشرعى الذى نتعرض له فيما بعد إن شاء 
الله تعالى. 


0 لا داه 50 0 7 
()القوله تعالى 360 كاتك لبعد كلها النضت 1351 
.4 5 لا .٠ه‏ 3 لا - 7 
(©) لقوله تعالى «فلها نضف ما تركك) .)3١‏ 


(0 لقوله تعالى «وَلَكَمْ كك ك2 أزتاجكم إِنْ َم 04 لَهُنّ وَلَد رم 


١١ النساء/‎ )١( 

١/2 النساء/‎ )( 

١7 النساء/‎ )»*( 
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وان نزل (). 


(و الربع) للزوج مع الولد للزوجه (5) و ان نزل 20 و للزوجه مع عدم الولد للزوج (9) وان نزل (5) فان كانت واحده اختصت به 
(©) والا فهو لهن بالسويه (/0. 


(1) قل مر أن الولد .فى المرتبة الاولن وان .نزرل: 


لا ا حوس ده لا ره 
0 لقوله تعالى «فإن كان لهُنَّ وَلدَ فلكم الرّبْعْ مِمَا ترَكنَ) 0١١‏ 


(9) قد مرت الاشاره اليه آنفا. 
5 5 220027 و عو لا 8 2 ب 00 2 
(©) لقوله تعالى «وَ لهّنٌ الوّبْعٌ مِمَا تركتم إن لم يَكنْ لكم وَلَذَ) .7١‏ 
(0) كما تقدمت الاشاره اليه. 
(©) اذ العنوان لا يتعديها. 


0 فان الترجيح يحتاج الى الدليل مضافا الى النص» لاحظ ما رواه أبو عمر العبدى عن على بن أبى طالب عليه السلام أنه كان 
يقول: الفرائض من سته اسهم: 

الثلثان أربعه أسهم, و النصف ثلاثه أسهم و الثلث سهمان و الربع سهم و نصف و الثمن ثلاثه أرباع سهم و لا يرث مع الولد الا 
الأبوان و الزوج و المرأه و لا يحجب الأم عن الثلث الا الولد 


و الأسخوه. و لا يزاد الزوج عن النصف و لا ينقص من الربع و لا تزاد المرأه على الربع و لا تنقص عن الثمنء و ان كن أربعا أو 
دون ذلكك فهن فيه سواء الحديث 279. 


١7 النساء/‎ )١( 

(؟) النساء/ ١١‏ 

() الوسائل الباب 7 من ابواب موجبات الارث الحديث: ١١‏ 
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(و الثمن) للزوجه مع الولد للزوج )١(‏ و ان نزل (2) فان كانت واحده اختصت به و الا فهو لهن بالسويه (). (و الثلثان) للبنتين 
فصاعدا مع عدم الابن المساوى (6) و للأختين فصاعدا للأبوين أو للأب فقط مع عدم الاخ (0 (و الثلث) سهم الام مع عدم الولد 
(9) وان نزل (7) على تفصيل يأتى () و للأخ و الاخت من الام مع التعدد (9 (و السدس) لكل واحد من الابوين مع الولد ( 201١‏ 
وان نزل ١1١(‏ و للأم مع الاخوه للأبوين 


كادر زه عر مم ون للا رار 
)١(‏ لقوله تعالى: «فإنْ كانَ لكم وَلَدَ فلهَنّ المُنٌ مما ترَكتم) .)١١‏ 
(1) كما تقدم. 
() كما تقدم بيانه. 
5 00 ره بءء طانم عه 
(©) لقوله تعالى «فإن 0 نسَاءً فؤق اثنتهن فلهن ثلثا ما تركك) 07١‏ 
و لان ديه نرفلا لاله 
(0) لقوله تعالى «فإن كاتا ائنتهِن فلهمَا الثلثان مما تركك)») 2 
(©) لقوله تعالى «هَإِنْ لَمْ يكن لَه وَلَدٌ وَ وَرِئَهُ أبقاة فَلِأمّهِ التَلْتّ «©. 
(0) كما تقدم فى نظائر المقام. 
() فانتظر. 


ل لأ لم لا م و لا وو 
(9) لقوله تعالى «فإنَ كانوا أكثر مِنْ ذلك فَهُمْ شركاءً فى الثلث» «ه). 


3 3 5 وو واو نار سه و مر دو ده 
لقوله الى رق نابوك الكل راجن يهنا قدا يما تر كفا إن كان دولك الما 


)1١١(‏ كما تقدم. 


١7 النساء/‎ )١( 

١١ النساء/‎ )0( 

١/2 النساء/‎ )9( 

١١ النساء/‎ )©( 

١١ النساء/‎ )2( 

١١ النساء/‎ )9( 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: "لا/ا 


او للأب )١(‏ على تفصيل يأتى (؟) و للأخ الواحد من الام و الاخت 


الواحده منها 6 
[الفائده الرابعه: الورثه إذا تعددوا فتاره يكونون جميعا ذوى فروض] 


(الفائده الرابعه) الورثه اذا تعددوا فتاره يكونون جميعا ذوى فروض و اخرى لا يكونون جميعا ذوى فروض و ثالثه يكون بعضهم 
ذا فرض دون بعض واذا كانوا جميعا ذوى فروض فتاره تكون فروضهم مساويه للفريضه. و اخرى تكون زائده عليهاء و ثالثه 
تكون ناقصه عنهاء فالاولى مثل أن يتركك الميت أبوين و بنتين فان سهم كل واحد من الابوين السدس و سهم البنتين الثلثان و 
مجموعها مساو للفريضه و الثانيه مثل أن يتركك الميت زوجا و ابوين و بنتين فان السهام فى الفرض الربع و السدسان و الثلثان و 
في راكد هعلن القريقيه واعتده تعن مسعلة العول و لهي البيغالقيى فيا وروة القن خلى كل بوالحدمة قوف الفروض على 
نسبه فرضه و عندنا يدخل النقص على بعض منهم معين دون بعض (2). 


0ه لا 7 ه 1 و 
)١(‏ لقوله تعالى «فإن كان له إخوةٌ فلامّه السَّدَسَ) .)١١‏ 
(؟) فانتظر. 
لقوله تعالى «وَلَهُ أحّ أؤ أَحْتٌ فَلِكلٌ لاجد مِنْهُمَا الشّدُسٌ الايه» 5١‏ 


(؟) قال فى الجواهر: «العول عندنا معاشر الاماميه باطل لاستحاله أن يفرض الله سبحانه فى مال ما لا يقوم به الخ 0 و بطلان 


العول عند الإماميه أمر معروف 


١١ النساء/‎ )١( 
١١ (؟) النساء/‎ 
٠١0 الجواهر ج 09 صض:‎ )*( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: اللا 


بحيث يعرفون به و تدل على بطلانه جمله من النصوص. لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام» قال: السهام لا 
تعول 0١١‏ و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم و ابن يسار و بريد العجلى و زراره بن أعين» عن أبى جعفر عليه السلام قال السهام لا 


تعول لا تكون أكثر من سته .)7١‏ 


و لاحظ ما رواه على بن 


سعيدء قال: قلت لزراره: ان بكير بن أعين حد ثنى عن أبى جعفر عليه السلام أن السهام لا تعول و لا تكون أكثر من سته. فقال: 
هذا ما ليس فيه اختلاف بين اصحابنا عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 9”. 


و لاحظ ما رواه زراره قال: أمر أبو جعفر عليه السلام أبا عبد الله عليه السلام فأقرأنى صحيفه الفرائض فرأيت جل ما فيها على 
أربعه أسهم .5١‏ 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام ان السهام لا تكون أكثر من سته أسهم .)8١‏ 


و لاحظ ما رواه ابن بكير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: أصل الفرائض من سته أسهم لا تزيد على ذلكك و لا تعول عليهاء ثم 
المال بعد ذلك لأهل السهام الذين ذكروا فى الكتاب «2). 


و لاحظ ما رواه أبو بصير قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: ربما اعيل السهام حتى يكون على المائه أو أقل أو أكثر فقال: ليبس 


تجوز سته. ثم قال: كان 


١ الوشائل الباتن من انوات نوعبات الارك الحديت:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
لاقي المصن السني ف‎ 
شين المفيةان الويف ؟‎ 
0 نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
/ نفس المصدر الحديث:‎ )©( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: #لالا 


أمير المؤمنين عليه السلام يقول: ان الذى أحصى رمل عالج ليعلم أن السهام لا تعول على سته لو يبصرون وجهها لم تجز سته ١١‏ 
و لاحظ ما رواه الفضلاء عن أبى جعفر عليه السلام: ان السهام لا تعول .)7١‏ 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلمء قال: أقرأنى أبو جعفر عليه السلام صحيفه كتاب الفرائض التى هى املاء رسول الله صِلَى الله 


عليه و آله و خط على عليه السلام 


بيده فاذا فيها: ان السهام لا تعول 08 و لاحظ ما رواه أبو بكر الحضرمى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: كان ابن عباس يقول: 
ان الذى يحصى رمل عالج ليعلم أن السهام لا تعول من سته. فمن شاء لاعنته عند الحجران السهام لا تعول من سته ."5١‏ 


و لاحظ ما رواه ابن أبى عمير عن غير واحد؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال سهام المواريث من سته أسهم لا تزيد عليها فقيل 
له: يا بن رسول الله ولم صارت سته أسهم؟ قال: لأن الانسان خلق من سته أشياء و هو قول الله عز و جل: «وَ لَقَدْ حَلَه 
ل 


ددر سم بدا لا سرس تافر 


- 2 هدع و 0 2 سر 7 سام 7 ها ماعن 5 8 هق اعد لا عا بيه 27 
مِنْ سلالَهِ مِنْ طِينِ ثم جَعلة أ نْطَفَهٌ فى قََارٍ مكين ثم حلفا النطفة عَلَقَهُ فَحَلَْنَا الْعَلقََ مُض عه حلفا الْمَضْ َه عظاماً فَكسَوًْا الْعِظامَ 
لخماً «6). 


نا الْإئْطَانَ 


ص 


و لاحظ ما رواه أبو بصيرء عن أبى جعفر عليه السلام أن امير المؤمنين عليه السلام كان يقول: ان الذى أحصى رمل عالج يعلم 
أن السهام لا تعول على سته لو يبصرون وجهها لم تجز سته «8) و لاحظ ما رواه أبو بكر الحضرمى عن أبى عبد الله 


94 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
٠١ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
١١ نفس المصدر الحديث:‎ )9( 
١7 نفس المصدر الحديث:‎ )( 
١١ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
٠ نفس المصدر الحديث:‎ )©( 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: ثلالا 


عليه السلام قال: كان ابن عباس يقول: ان الذى يحصى رمل عالج يعلم أن السهام لا تعول من سته 01١‏ و لاحظ ما رواه ابن 
شاذان عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون قال: و الفرائض على ما انزل الله فى كتابه و لا عول فيها ."7١‏ 


و على الجمله لا اشكال و لا 


ريت فى بطلان العول عند الامامبه نضا و اجماعا. 


و قال صاحب الجواهر قدس سره فى هذا المقام فى جمله كلام له 8 «فانه مستلزم لجعل اللّه تعالى المال نصفين و ثلثا و ثلثين و 
نصفا و نحو ذلك مما لا يصدر من جاهل فضلا عن رب العزه المتعال عن الجهل و العبث و عما يقول الظالمون علوا كبيراء 
ضروره ذهاب النصفين بالمال فأين موضع الثلث بل مستلزم على غير ما فرضها الله تعالى فانه لو فرض الوارث أبوين و بنتين و 
زوجا و كانت الفريضه اثنى عشر و اعلناها الى خمسه عشر فاعطينا الأبوين منها أربعه اسهم من خمسه عشر فليست سدسين بل 
خمس و ثلث خمس و اعطينا الزوج ثلاثا فليست ربعا بل خمس و اعطينا البنتين ثمانيه فليست ثلثين بل ثلث و خمس و هو الذى 
اشار اليه أمير المؤمنين عليه السلام لما سئل و هو على المنبر فقام اليه رجل و قال: يا أمير المؤمنين رجل مات و تركك بنتين و 
ابوين و زوجه فقال عليه السلام: صار ثمن المرأه تسعا الحديث. 


فان الظاهر ازادتة بذلك التعريض بقول المؤدى الى تغبير الفرائض كصيروره القمن تسعا فى الفرض لأنة لما أعبلت الفريضه الى 
تسعه و أعطينا الا-مرأه واحدا لم يوافق ما فرضه الله تعالى لذوى الفروض التى سماها اذ الواحد من التسع ليس ثمنها كما ان 
الاثنين منها ليسا سدسا الثمانيه بل مستلزم فى بعض الفروض زياده نصيب الانثى على فرضها ذكرا كما لو ماتت المرأه و خلفت 


زوجا و أبوين وابنا أو 


١0 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ١8‏ 

() الجواهر ج 9 ص: ٠١8‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7/8 


ففى ارث اهل 


المرتبه الا-ولى يدخل النقص على البنت او البنات و فى ارث المرتبه الثانيه كما اذا تركك زوجا و اختا من الابوين و اختين من 
الام فان سهم الزوج النصف و سهم الاخت من الابوين النصف و سهم الاختين من الام الثلث و مجموعها زائد على الفريضه 
يدخل النقص على المتقرب بالا-بوين كالأخت فى المثال دون الزوج و دون المتقرب بالام .)١(‏ و الثالثه ما اذا تركك بنتا واحده 
فان لها النصف و تزيد الفريضه نصفا و هذه هى مسأله التعصيبء و مذهب المخالفين فيها اعطاء النصف الزائد الى العصبه و هم 
الذكونالذيق بتتسيون الى الميت بغي واسطة أو.تواسظة الذ كؤن:و ريما عمموها للأنثى على تفصيل عندهم. و أما عندنا فيرد 
على ذوى الفروض كالبنت فى الفرض فترث النصف بالفرض و النصف بالرد واذا لم يكونوا جميعا ذوى 


زوجا و اختين لام و أخا لأب فانه فى كل من الموضعين يعطى الابن و الأخ الباقى عندنا و عند الخصم و بتقدير أن يكون بدل 
الابن بنتا و بدل الأخ اختا اخذت أكثر من الذكر قطعا عند الخصم و الكتاب المتضمن لتفضيل الرجال على النساء درجه و السنه 
على خلاف ذلكك. 


التوزيع عليه بخلا.ف تعلق نحو النصفين و الثلث الذى لا يرضى من له ادنى عقل من ينسب ذلكك الى نفسه الا أن ينص على 
اراده العول و حينئذ يكون خارجا عما نحن فيه) الخ. 


)١(‏ على ما هو المستفاد من النصوص الوارده عنهم عليهم السلام. 
مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: /الا/ا 


فروض 


قسم المال بينهم على تفصيل يأتىء و اذا كان بعضهم ذا فرض دون آخر أعطى ذو الفرض فرضه و اعطى الباقى لغيره على 
نسيل 1ق ل شاو الل عاك 121 


)١(‏ قال فى الجواهر :)١١‏ «اجمع اصحابنا و تواترت اخبارنا عن سادتنا عليهم السلام بل هو من ضروريات مذهبنا انه لا يشت 
الميراث عندنا بالتعصيب» الخ. 


و تدل على المدعى جمله من النصوص لاحظ ما رواه حسين الرزاز قال: أمرت من يسأل أبا عبد الله عليه السلام المال لمن هو؟ 
للأقرب؟ أو العصبه؟ فقال: المال للأقرب و العصبه فى فيه التراب 23١‏ و ما رواه زيد بن ثابت أنه قال: من قضاء الجاهليه أن يورث 
الرجال دون النساء 2"9). 


وما رواه أبو بكر بن عياش فى حديث أنه قيل له: ما تدرى ما أحدث نوح بن دراج فى القضاء أنه ورث الخال و طرح العصبه و 
أبطل الشفعه فقال أبو بكر بن عياش: ما عسى أن أقول لرجل قضى بالكتاب و السنه؛ ان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لما قتل 
حمزه بن عبد المطلب بعث على بن أبى طالب عليه السلام فأتاه على عليه السلام بابنه حمزه فسوغها رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم الميراث كله «". 


ومارواه قاريه بن مضرب قال: جلست الى ابن عباس و هو بمكه فقلت: يا بن عباس حديث يرويه أهل العراق عنكك و طاوس 
مولاكك يرويه أن ما أبقت الفرائض فلا ولى عصبه ذكر فقال: أمن هل العراق أنت؟ قلت: نعم قال: أبلغ من وراكك 


44 الجواهر ج 9ص‎ )١( 
١ الإسائل النانه جهو تراك لرجنات الأرك الحدلة:‎ 90 


(6)تفنين 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: ثلالا 


ان اقول : ان قول الله عز و جل الي انق اا عاورة انوا ريا كول ورا لد وار :او أُولُوا ليام 
ف هم َل ييفض فِى كاب الله و هل هذه الا فريضتان و هل أبقتا شيئا ما قلت هذا و لا طاوس تر عل قال فا ريق 

مضرب: فلقيت طاوسا فقال: لا و الله ما رويت هذا على ابن عباس قط و انما الشيطان ألقاه على السنتهم قال سفيان أراه من قبل 
ابنه عبد اللّه بن طاوس فانه كان على خاتم سليمان بن عبد الملكك و كان يحمل على هؤلاء حملا شديدا- يعنى بنى هاشم .)١١‏ 


واترواار يا البو لس با رايا ا ا 0 
عصية يز وهو يدوا ترايه لاير او لالس لهي تكلم الإزوضي تقال على علية السادم: سراق شوق قراح أن الله تمان يقول: «وَ 
ولو الام بَضْهُمْ َل يتغض فى كتاب الله و قال عثمان: اجعل ما له فى بيت مال المسلمين 59.. 


و ما رواه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان على عليه السلام لا يعطى الموالى شيئًا مع ذى رحم سميت له 
فريضه أم لم يسم له فريضه و كان يقول: «و اولوا الارحام بعضهم ولى ببعض فى كتاب الله ان الله بكل شىء عليم» قد علم 
مكانهم فلم يجعل لهم مع أولى الأرحام 7 


لا 
و لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى قول اللّه: و أُولُوا الام بعد بعْضّهُمْ أَؤللِ ييغض فى كتاب الله 


ان بعضهم أولى بالميراث من بعض لأن أقربهم اليه رحما أولى به ثم قال أبو جعفر عليه السلام: أيهم اولى بالميت و أقربهم اليه 


5 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(9) نفسن المصدر الحديت: 4*4 

(9) نفس المصدر الحديث: ٠١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7/84 

[الفصل الثانى موانع الإرث ثلاثه الكفر و القتل» و الرق] 
اشاره 

الفصل الثانى موانع الارث ثلاثه: الكفر و القتلء و الرق» 
[و الكلام فى مانع الأول و هو الكفر يقع فى مسائل] اشاره 
اشاره 

و الكلام فى الاول يقع فى مسائل: 

[مسأله :١‏ لا يرث الكافر من المسلم] 


(مسأله :)١‏ لا يرث الكافر من المسلم .)١(‏ 


أمه؟ أو اخوه؟ أ ليس الأم اقرب الى الميت من اخوته و اخواته .)١١‏ 
و نتعرض لشرح المذكورات على نحو التفصيل فيما بعد عند تعرض الماتن إن شاء الله تعالى فانتظر. 


)١(‏ قال فى الجواهر فى هذا المقام: «بلا خلاف فيه بين المسلمين بل الاجماع بقسميه عليه بل المنقول منه مستفيض أو متواتر 
كالنصوص» الخ و يستفاد المدعى من جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: سمعته 
يقول: لا يرث اليهودى و النصرانى المسلمين و يرث المسلمون اليهود و النصارى .)3١‏ 


و منها: ما رواه جميل و هشام عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: فيما روى الناس عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنه قال 


لا يتوارث أهل ملتين قال: نرثهم و لا يرثونا ان الإسلام لم يزده فى حقه الا شده 3*0 و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أعين قال: 
سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن قوله صلَّى الله عليه و آله و سلم: 


لا يتوارث أهل ملتين قال: فقال أبو عبد الله عليه السلام: نرثهم و لا يرثونا ان الإسلام 


)نفس العضدى الكداية ١١‏ 

(؟) نفس المصدر الباب ١‏ من ابواب موانع الارث الحديث: ٠,‏ 
(#اثفين المصد و الكديةة+؟ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 8٠١‏ 


وان قرب )١(‏ ولا فرق فى الكافر بين الاصلى ذميا كان أو حربيا و المرتد فطريا كان أو مليا (؟) و لا فى المسلم بين المؤمن و 
غيره (00. 


[مسأله ؟: الكافر لا يمنع من يتقرب به] 


(مسأله 7): الكافر لا يمنع من يتقرب به فلو مات مسلم و له ولد كافر و للولد ولد مسلم كان ميراثه لولد 


ولده (©) و لو مات المسلم 


لم يزده فى ميراثه الا شده .١١‏ 

)١(‏ للإطلاق المنعقد فى النصوص و معقد الاجماع. 

(لااصين الشقريب: 

(*) الكلام فيه هو الكلام فان الوارد فى لسان الادله عنوان المسلم و هو بما له من المفهوم أعم من المؤمن. 


(؟) ادعى فى الجواهر عدم وجدان الخلاف فيه بل ادعى عليه الاجماع بقسميه و يدل على المدعى ما رواه حسن بن صالح عن 
أبى عبد اللّه عليه السلام» قال: 


المسلم يحجب الكافر و يرثه و الكافر لا يحجب المسلم و لا يرثه 079 مضافا الى أن الحكم واضح لدى الكل. 


ان قلت: قد ورد فى بعض النصوص أنه لا يتوارث اهل ملتين لاحظ ما رواه هشام و جميل و ما رواه عبد الرحمن بن أعين 03 و 
ما رواه عبد الله بن الحسن عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصرانى يموت ابنه و هو مسلم 
هل يرث؟ فقال: لا يرث اهل مله .)5١‏ 


قلق الدراد رس كبا تعى فى العدية نتن التوارك مق الجاتيق قلذ يناف 


١7 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(©) لاحظ: ولالا 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب موانع الارث الحديث: 76 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7/١‏ 

وفقد الوارث المسلم كان ميراثه للإمام .)١(‏ 


[مسأله ": المسلم برث الكافر و يمنع من إرث الكافر للكافر] 


(مسأله ”): المسلم يرث الكافر (؟) و يمنع من ارث الكافر للكافر (). 


أن يرث المسلم من الكافر كما دل حديث حسن بن صالح على نفى ارث الكافر من المسلم فيمكن أن يرث المسلم من الكافر. 


)١(‏ اذ المفروض انه ليس له وارث مسلم فيكون و ارثه الامام عليه السلام كما يأتى تفصيله و صفوه القول ان المستفاد من الأدله 
عدم ارث الكافر عن المسلم 


وعدم كونه حاجبا فيرث المسلم الكافر و لو كان بعيدا ولا يرث الكافر المسلم و ان كان قريبا و مع عدم ارثه يكون مقتضى 
القاعده الاوليه انه يرث المسلم و لو مع بعد الطبقه مضافا الى أن الأمر واضح عند القوم و مع عدم الوارث يكون الوارث الامام 
عليه السلام. 


(0) بلا خلاف ولا اشكال نصا و فتوى. 


() كما هو المستفاد من حديث ابن صالح المتقدم ذكره »١١‏ مضافا الى دعوى عدم الخلاف و الاجماع بقسميه عليه كما فى 
الجواهر اضف الى ذلكك النص الخاص الوارد فى المقام لاحظ ما رواه عبد الملكك بن أعين و مالكك بن اعين جميعا عن أبى 
جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصرانى مات و له ابن أخ مسلم و ابن أخت مسلم و له أولاد و زوجه نصارى فقال: أرى أن 
يعطى ابن اخيه المسلم ثلثى ما تركه و يعطى ابن اخته المسلم ثلث ما تركك ان لم يكن له ولد صغارء فان كان له ولد صغار فان 
على الوارثين أن ينفقا على الصغار مما ورثا عن أبيهم حتى يدركوا الحديث .27١‏ 


و لاحظ ما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: لو أن رجلا ذميا أسلم و ابوه حى و لأبيه ولد غيره ثم مات الأب ورثه المسلم 


جميع ما له و لم يرثه ولده 


(1) لاحظ ص: ١٠ل/ا‏ 
() الوسائل الباب ” من ابواب موانع الارث الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: "ثلا 


فلو مات كافر و له ولد كافر و اخ مسلم او عم مسلم أو معتق أو ضامن جريره ورثه و لم يرثه الكافر )١(‏ فان لم يكن له وارث الا 
الامام كان ميراثه للكافر (؟) 


هذا اذا كان الكافر اصليا. أما اذا كان مرتدا عن مله أو فطره فالمشهور ان وارثه الامام و لا يرثه الكافر و كان بحكم المسلم (). 


ولا امرأته مع المسلم شيئا .0١١‏ 


)١(‏ فانه من آثار ارثه من الكافر و كونه حاجبا عن ارث الكافر و لو كان قريبا فان المسلم على فرض وجوهه يمنع الكافر عن 


الارث. 


(1) كما هو مقتضى القاعده الاوليه من قانون الارث و عدم المخصص و بعباره اخرى لا اشكال عند القوم فى ارث الكافر من 
الكافر و لو كان وجود الامام عليه السلام مانعا لم يكن للإرث بعضهم عن بعض موضوع قال المحقق قدس سره لو لم يخلف 
الكافر مسلما ورثه الوارث الكافر. 


(*) قال فى الجواهر فى هذا المقام 7 «فانه كالمسلم بلا خلاف أجده فيه فى الفطرى بل الاجماع بقسميه عليه و على المشهور 
بين الاصحاب فى أعلى شهره عظيمه كادت تكون اجماعاء؛ الخ و النص الوارد فى المقام ما رواه ابراهيم بن عبد الحميد قال: 
قلت لأبى عبد الله عليه السلام: نصرانى أسلم ثم رجع الى النصرانيه ثم مات قال: ميراثه لولده النصارىء و مسلم تنصر ثم مات 
قال: ميراثه لولده المسلمين «* فان المستفاد من النص التفريق بين المرتد الفطرى و المرتد الملى و مقتضى هذه الروايه ان 
المرتد الملى ميراثه لولده النصارى و ان كان له وارث مسلم و قال فى الجواهر: و هو خلاف الاجماع و النص. 


(1) الوسائل الباب ‏ من ابواب موانع الارث الحديث: ١‏ 
(1) جواهر الكلام ج 9 ص ١7‏ 

(*) الوسائل الباب 8 من ابواب موانع الارث الحديث: ١‏ 
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و لكن لا يبعد أن يكون المرتد كالكافر الاصلى و لا 


نييما اذا كان هلبا (): 
[مسأله 6: لو أسلم الكافر قبل القسمه] 


(مسأله ©): لو اسلم الكافر قبل القسمه فان كان مساويا فى المرتبه شاركك و ان كان اولى انفرد بالميراث (؟) و لو اسلم بعد 
القسمه 


)١(‏ لا يبعد أن منشأ عدم استبعاد الماتن ان الروايه لا تشمل مورد انحصار الوارث بالامام مضافا الى أن الروايه غير قابله للعمل بها 
كما مر عن الجواهر و بعباره اخرى ان الروايه مضافا الى عدم امكان العمل بها لا تدل على عدم ارث الوارث الكافر مع الامام و 
الاجماع المدعى فى المقام اجماع منقول غير حجه و قد مر ان الكافر يرث الكافر فيما لا يكون وارث الا الامام وان شئت قلت 
ارث الكافر من الكافر مع انحصار الوارث فى الامام أمر على طبق القاعده و لا دليل على الخروج عن تحت هذه القاعده. 

() اجماعا بقسميه كما فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص. 

لاحظ ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مسلم مات و له أم نصرانيه و له زوجه و ولد 
مسلمون فقال: ان اسلمت أمه قبل أن يقسم ميراثه اعطيت السدس قلت: فان لم يكن له امرأه و لا ولد ولا وارث له سهم فى 
الكتاب مسلمين و له قرابه نصارى ممن له سهم فى الكتاب لو كانوا مسلمين لمن يكون ميراثه؟ قال: ان أسلمت امه فان ميراثه 


لهاء وان لم تسلم امه و أسلم بعض قرابته ممن له سهم فى الكتاب فان ميراثه له فان لم يسلم أحد من قرابته فان ميراثه للإمام 


.)١١ 


و لاحظ ما رواه عبد الله ابن مسكان عن ابى عبد الله عليه السلام قال: من 


أسلم على ميراث قبل أن يقسم فله ميرائه» و ان اسلم و قد قسم فلا ميراث له .07١‏ 


() نفس المصدر الباب ” من ابواب موانع الارث الحديث: ١‏ 
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لم يرث )١(‏ و كذا لو اسلم مقارنا للقسمه (؟) و لا- فرق فيما ذكرنا بين كون الميت مسلما و كافرا (*) هذا اذا كان الوارث 


متعدداء و أما اذا كان الوارث واحدا لم يرث (6). نعم لو كان الواحد هو الزوجه و اسلم 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: من اسلم على ميراث فهو له. و من اسلم بعد ما قسم فلا ميراث 
له و من اعتق على ميراث قبل أن يقسم الميراث فهو له و من اعتق بعد ما قسم فلا ميراث له؛ و قال فى المرأه اذا اسلمت قبل أن 
يقسم الميراث فلها الميراث 1). 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل يسلم على الميراث قال: ان كان قسم فلا حق له. و ان 
كان لم يقسم فله الميراث قال: قلت العبد يعتق على ميراث قال: هو بمنزله «7) و لاحظ ما رواه أبو العباس البقباق قال: قال ابو 
عبد الله عليه السلام: من اسلم على ميراث قبل أن يقسم فهو له «*) 


)١(‏ كما صرح به فى حديث ابن مسلم مضافا الى أن مقتضى مفهوم الشرط اختصاص الحكم بخصوص ما اذا اسلم قبل القسمه. 


(1) فانه مقتضى مفهوم الشرط كما ان مقتضى اشتراط عدم ارثه بكون اسلامه بعدها ارثه فى صوره المقارنه و بعد التعارض و 
التساقط تصل النوبه الى الأخذ بدليل عدم ارث الكافر 


هق المسلب: 
(©) لإطلاق الدليل. 


(©) اذ مع كونه واحدا لا مجال للقسمه فلا يكون مشمولا للدليل. 


1كين المعو الحفيك:ة 

(اأتقين المفودار الحفيفية+ 

(#اتشين المفودار الحديك: 3 
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قبل القسمه بينها و بين الامام ورث و الا لم يرث .)١(‏ 
[مسأله 0: لو أسلم بعد قسمه بعض التركه] 


بجا ىمتني و لا فاه شو وس اقرب 11 


)١(‏ فى مفروض الكلا-م يكون الوارث منحصرا فى الامام فلا مجال للقسمه و بعباره اخرى يرد عليه ان اسلامه قبل القسمه لا 
معنى له اذ مع الانحصار لا مقتضى للقسمه كى يكون مجال لهذا الترديد و نقل عن المبسوط و ابن حمزه و غيرهما على ما فى 
الجواهر ان كان اسلام الوارث قبل نقل التركه الى بيت المال يرث الوارث و الا فلا و لا دليل على هذا التفصيل مضافا الى أنه 
على هذا لا فرق بين الزوجه و غيرها نعم قد وردت فى المقام روايه )١١‏ لاحظ ما رواه أبو بصير فان المستفاد من هذه الروايه ان 
من له سهم فى كتاب الله من قرابه لو اسلم يكون الارث له و الا يكون للإمام و لكن الحديث لا ينطبق على ما فى المتن و لعله 
مستند الى وجه آخر و اللّه العالم و اما حديث ابن مسلم .07١‏ 


فالمستفاد منه ان الزوجه لو اسلمت قبل القسمه فلها الميراث و لا يرتبط بما فى المتن و يمكن أن يكون المراد من العباره انه لو 


فان اسلم الكافر قبل قسمه الارث بين الزوجه و الامام يرث و الا فلا يرث و هذا وان كان صحيحا لكن لا وجه لذكره اذ ما ذكر 
احد مصاديق الكبرى الكليه و الأمر سهل. 


(1) بتقريب ان موضوع الارث باق بالنسبه الى البعض و لا يكون باقيا بالنسبه الى البعض الاخر فيترتب على كل واحد حكمه و 
الذى يختلج بالبال أن يقال ان 


() لاحظ ص: رف 


(0) لاحظ ص: ىل 
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[مسأله 2: المسلمون يتوارثون و إن اختلفوا فى المذاهب و الآراء] 


(مسأله 28): المسلمون يتوارثون وان اختلفوا فى المذاهب و الآراء .)١(‏ 


الحق هو القول الاسول بتقريب ان حكم الشارع رتب على المجموع لا على كل فرد لاحظ ما رواه ابن مسكان ١١‏ فان المستفاد 
من الحديث ان الميزان تقسيم الميراث و عدمه و المفروض عدمه و بعباره اخرى فى صوره التبعيض يصح أن يقال ان الميراث 
لم يقسم فيترتب عليه حكمه من الارث و ان ابيت فلا أقل من عدم صدق احد العنوانين فتكون النتيجه القول الثانى و عدم الارث 
على الاطلاق فان الكافر لا يرث مع وجود الوارث المسلم الا أن يقال ان الظاهر من الدليل ان الموضوع مأخوذ على نحو القضيه 
الحقيقيه فكل مورد وقع التسليم فيه يصدق عليه العنوان و يترتب عليه الحكم و كل مورد لم يتحقق لا يترتب عليه الحكم فالحق 
ما أفاده فى المتن من التفصيل. 


)١(‏ هذا هو المشهور بين القوم على يقن السوافر و اكد ل طن مدن الآناات لقث ره لاحك منون العام اليد زب كال 
3 لا و لا 00 5 ل 7 لا ب ار لا م0 0 لا دة وو هك 2كتعى ا سم جاه - 
نْصِيبٌ مما ترك الَْالِدَانٍ وَ الْأفربُونَ وَ دللا نَصِيبٌ ممما ترك الَْالِدَانٍ وَ الْقْرَبُونَ مما قَلَ مِنْهُ أؤ كثْرَ نَصِيباً مَفْرُوضاً. 


ل لا و َه 
والايه )1١(‏ «يُوصِيكمُ الله فى أَؤْلادِكمْ للذكر 


ماد ل اه ترك أذلاجكع ل َال مما 


كع لادان وان رون النوة عقوت ل كان عَللِمْ كل شي ءِ شَّهيداً) و الايه (176) (يشتفتُوتك 
دلاء ل لم 
50 امْدْؤٌ هَلَك ليس لَهُ وَلَهُ أت قلا نِضِتٌ ل ترك الايه). 


5 1 2 لاه لا 0 
افوس لخد ما زواه قرارء قال نتيعية اناعد اللسيقول: وَ لِكلّ جعليا ملالى مما ترك الَْالْدَانٍ وَ الْأفرَبُونَ قال: انما عنى 
بذلكك اولوا الارحام فى 


() لاحظ ص: 7 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: /اللا 


المواريث و لم يعن اولياء النعمه» فأولاهم بالميت أقربهم اليه من الرحم التى يجره اليها .)١١‏ 


و لاحظ ما رواه يزيد الكناسى عن أبى جعفر عليه السلام قال: ابنكك أولى بكك من ابن ابنكك. و ابن ابنكك أولى بكك من أخيكك. 
قالور و أخ و كف لأيكف وا أمكة أرق تكذا فق الحركفا لأيكق :و الشركة لأنيككة أوالن كه من افك لأمكك الحد يك 1111 


و لاحظ مارواه حسين الرزاز قال: أمرت من يسأل أبا عبد الله عليه السلام المال لمن هو؟ للأقرب؟ أو العصبه؟ فقال: المال 
للأقرب و العصبه فى فيه التراب «”) 


اضف الى ذلك ما ورد فى بعض النصوص من ابتناء الارث على الإسلام و على الشهاده بالتوحيد و التصديق بالرسول لاحظ ما 
رواه سماعه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام أخبرنى عن الإسلام و الايمان أ هما مختلفان؟ فقال: ان الايمان يشارك الإسلام 
و الإسلام لا يشارك الايمان فقلت: فصفهما لى» فقال: الإسلام شهاده أن لا إله الا اللّه و التصديق برسول الله صلى الله 


عليه و آله و سلمء به حقنت الدماء و عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره جماعه الناسء و الايمان الهدى و ما يثبت فى 
القلوب من صفه الإسلام الحديث 69 


و لاحظ ما رواه فضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ان الايمان يشارك الإسلام و لا يشاركه الإسلام» ان 
الايمان ما وقر فى القلوب و الإسلام ما عليه المناكح و المواريث و حقن الدماءء و الايمان يشركك الإسلام و الإسلام 


١ من ابواب موجبات الارث الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

(*) عين المصدر الحديث: " 

(©) اصول الكافى ج ١‏ باب ان الايمان يشرك الإسلام و الإسلام لا يشركك الايمان ص ١8‏ الحديث: ١‏ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 3٠‏ صس: للا 


لا يشرك الايمان .)١١‏ 


فلا مجال لأن يقال ان المستفاد من جمله من النصوص كفر المخالف لاحظ ما رواه ياسر الخادم قال: سمعت أبا الحسن على بن 
موسى الرضا عليهما السلام يقول: من شبه الله بخلقه فهو مشرككء و من نسب اليه ما نهى عنه فهو كافر 019 و لاحظ ما رواه 
مفضل بن عمر قال: دخلت على أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام و على ابنه فى حجره و هو يقبله و يمص لسانه و 
يضعه على عاتقه و يضمه اليه و يقول: بأبى أنت ما أطيب ريحكك و اطهر خلقكك و أبين فضلكك- الى أن قال-: 


قلت: هو صاحب هذا الأمر من بعدك قال: نعم من أطاعه رشدء و من عصاه كفر «”. 


و لاحظ ما رواه أبو مالك الجهنى قال: سمعت ابا عبد اللّه عليه السلام يقول: 


ثلاثه لا يكلمهم اللّه يوم القيامه و لا ينظر اليهم و لا يزكيهم 


و لهم عذاب أليم: من ادعى اماما ليست امامته من الله و من جحد اماما امامته من عند الله و من زعم ان لهما فى الإسلام نصيبا 
© و لاحظ ما رواه أبو حمزه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: منا الامام المفروض طاعته. من جحده مات يهوديا أو نصرانيا 
الحديث 08١‏ و لاحظ ما رواه المفضل بن عمر عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ان اللّه جعل عليا عليه 
السلام علما بينه و بين خلقه» ليس بينه و بينهم علم غيره» فمن تبعه كان مؤمنا و من جحده كان كافراء و من شكك فيه كان 


)2١ مشركا‎ 


(1) نفس المضدر الحديتث: م 

(0) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب حد المرتد الحديث: ١‏ 

(8) تفسسن المصضدر الحديث: ؟ 

(؟) نفس المصدر الحديث: / 

(0) نفس المصدر الحديث: ١١‏ 

(©) نفس المصدر الحديق: ١+‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: ٠/9‏ 

و الكافرون يتوارثون على ما بينهم و ان اختلفوا فى الملل .)١(‏ 

[مسأله /!: المراد من المسلم و الكافر وارثا و مورثا و حاجبا و محجوبا اعم من المسلم و الكافر بالاصاله و بالتبعيه] 


(مسأله 7): المراد من المسلم و الكافر وارثا و مورثا و حاجبا و محجوبا اعم من المسلم و الكافر بالاصاله و بالتبعيه كالطفل و 
المجنون فكل طفل كان احد ابويه مسلما حال انعقاد نطفته بحكم المسلم فيمنع 


و لاحظ ما رواه محمد بن حسان عن محمد بن جعفر عن أبيه عليه السلام قال: على عليه السلام باب هدى من خالفه كان كافرا 
و من أنكره دخل النار »١١‏ و غيرها من الروايات الوارده فى الباب المذكور. 


)١(‏ بلا خلاف معتد به كما فى الجواهر و تدل على المدعى الادله العامه كتابا و سنه» اضف الى ذللكك ما دل على المدعى 
بالنصوصيه. لاحظ ما رواه يونس قال: 


ان اهل 


النصوص بعدم ارث الكافر عن المسلم لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن أعين» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يتوارث اهل 
ملتين نحن نرثهم و لا يرثونا ان الله عز و جل لم يزدنا بالاسلام الا عزا «*) و لاحظ ما رواه جميل و هشام 06 و لاحظ ما رواه ابو 
العباس قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا يتوارث أهل ملتين يرث هذا هذا و يرث هذا هذا الا أن المسلم يرث الكافر 


و الكافر لا يرث المسلم «8) و لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن أعين 2١‏ 


(1) نفس المضدر الحديتك: ١‏ 

(1) الوسائل الباب 5 من ابواب موانع الارث الحديث: " 
(؟) الوسائل الباب ١‏ من أبواب موانع الارث الحديث: 8 
(©) لاحظ ص: ثلالا 

(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب موانع الارث الحديث: ١0‏ 
(©) لاحظ ص: ثلالا 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: ٠9٠١‏ 


من ارث الكافر و لا يرثه الكافر بل يرثه الامام اذا لم يكن له وارث مسلم و كل طفل كان ابواه معا كافرين حال انعقاد نطفته 
بحكم الكافر فلا يرث المسلم مطلقا كما لا يرث الكافر اذا كان له وارث مسلم غير الامام )١(‏ نعم اذا اسلم احد ابويه قبل بلوغه 
تبعه فى الإسلام و جرى عليه حكم المسلمين (2). 


[مسأله 4: المرتد قسمان فطرى و ملى] 


(مسأله 8): المرتد قسمان فطرى و ملى فالفطرى من انعقدت نطفته و كان احد ابويه مسلما ثم كفر (") و فى اعتبار اسلامه بعد 
البلوغ قبل الكفر قولان أقربهما العدم (©) و حكمه انه يقتل فى الحال و تعتد 


امرأته من حين الارتداد عده الوفاه و يقسم ميراثه بين ورثته (0) و لا تسقط الاحكام 


مضافا الى جميع ذلك الاجماع بقسميه كما فى كلام الجواهر. 
)١(‏ لاطلاق الأدله. 
(17لكوة الله تا عساتلا شرفت لا و 


() قال فى الجواهر: «و المراد به من انعقد حال اسلام احد ابويه الخ ١١‏ و المراد رجوعه عن الفطره الأصليه فان كل مولود يولد 
على الفطره و الفطره الأوليه هو الإسلام. 


وجه الاشكال انه خلا-ف اطلاق الادله الاوليه اذ المفروض انه كان محكوما بالاسلام من حين انعقاد نطفته فلو كفر بعد البلوغ 


كران قرا واتتدرى عليه لكان 


(0) اجماعا بقسميه كما فى الجواهر و تدل على المدعى بعض النصوص لاحظ 


2 ص: "77 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35 ص: اثلا 


المذكوره بالتوبه )١(‏ نعم اذا تاب تقبل توبته باطنا على الاقوى (1) بل ظاهرا أيضا بالنسبه الى غير الاحكام المذكوره فيحكم 
بطهاره بدنه و صحه تزويجه جديدا حتى بامرأته السابقه (") و أما المرتد الملى و هو ما يقابل 


ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد فقال: من رغب عن الإسلام و كفر بما أنزل على محمد صلَى 
الله عليه و آله و سلم بعد اسلامه فلا توبه له وقد وجب قتله و بانت منه امرأته و يقسم ما ترك على ولده .)1١‏ 


و لاحظ ما رواه عمار الساباطى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام و جحد 
عبد :سل اللمغليدر الدفوةه 


و كذبه فان دمه مباح لمن سمع ذلك منه. و امرأته بائنه منه يوم ارتد» و يقسم ما له على ورثته» و تعتد امرأته عده المتوفى عنها 
زوجها و على الامام أن يقتله و لا يستتيبه 7" 


.)"0 لعدم الدليل على السقوط بل الدليل قائم على عدمه لاحظ ما رواه ابن مسلم‎ )١( 


(؟) فان باب الرحمه الالهيه واسعه و كيف يمكن أن يتوب احد و لا تقبل توبته مع التصريح فى الكتاب الكريم بأن يغفر الذنوب 


(؟) ما أفاده خلاف ظاهر ما يستفاد من حديث ابن مسلم 1١‏ فان مقتضى اطلاق قوله عليه السلام فلا توبه لهه عدم قبولها على 
نحو الاطلاق و قوله بعد ذلكك «و قد وجب قتله) ليس تفسيرا لقوله فلا توبه له بل تصريح بأحكام مترتبه على الارتداد فان كان 
للارتداد احكام غير ما ذكر تترتب على المرتد حتى بعد 


( الوشائل البات ١‏ مق آبوات عد المركن التحدرك: ؟ 
القن الوسنان السورت :8 

8 قد مر اننا 

6 دمر آنا 
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الفطرى فحكمه انه يستتاب فان تاب و إلا قتل )١(‏ و ينفسخ نكاحه لزوجته (1) فتبين منه ان كانت غير مدخول بها (") و تعتد 


عده الطلاق من حين 


التوبه وان شئت قلت ترتب الاحكام المذكوره على الارتداد بحكم الشارع على الاطلاق و بعباره اخرى مقتضى الاطلاق وجوب 
قتله بلا فرق بين أن يتوب و بين أن لا يتوب و اما عدم قبول توبته المستفاد من تصريحه عليه السلام فلا وجه للالتزام بأن المراد 
منه ما يتعلق بالامور المذكوره و قد تعرضنا لهذه الجهه فى كون الإسلام مطهرا فى بحث المطهرات فراجع ما ذكرناه هناكك و 
لكن اخترنا هناكك 


خلاف ما بيناه فى المقام. 


)١(‏ لاحظ ما رواه على بن جعفر عن اخيه أبى الحسن عليه السلام قال: سألته عن مسلم تنصرء قال: يقتل و لا يستتاب» قلت: 
فنصرانى أسلم ثم ارتد» قال: 


يستتاب فان رجع» والا فتل .)١١‏ 


(؟) لاحظ ما رواه الحضرمى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا ارتد الرجل عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه. فان 
قتل أو مات قبل انقضاء العده فهى ترثه فى العده و لا يرثها ان ماتت و هو مرتد عن الإسلام .)7١‏ 


و لاحظ ما رواه عثمان بن عيسى مرفوعا قال كتب عامل «غلام» أمير المؤمنين عليه السلام اليه انى أصبت قوما من المسلمين 
زنادقه و قوما من النصارى زنادقه. فكتب اليه: أما من كان من المسلمين ولد على الفطره» ثم تزندق فاضرب عنقه و لا تستتبه و 
من لم يولد منهم على الفطره فاستتبه فان تاب و الا فاضرب عنقه و أما النصارى فما هم عليه أعظم من الزندقه 75. 


() لعدم ما يقتضى العده. 


(1) الوشائل البات لمق ابوات معن الؤرقن الحديك: 6 
() الوسائل الباب * من ابواب موانع الارث الحديث: 5 
© الوشائل الباف قامن انوات عد المرقد الحديك 0ه 
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الارتداد ان كانت مدخولا بها )١(‏ و لا تقسم امواله الا بعد الموت بالقتل او بغيره (؟) و اذا تاب ثم ارتد فففى وجوب قتله من 
دون استتابه فى الثالثه او الرابعه قولان (”) و اما المرأه المرتده فلا تقتل () و لا تنتقل اموالها عنها الى الورثه الا بالموت (2) و 
ينفسخ نكاحها (2) فان كانت مدخولا 


.)١١ كمافى حديث الحضرمى‎ )١( 


(؟) لعدم الدليل عليه و يمكن أن 


يستفاد المدعى من حديث الحضرمى و السند بلحاظ كون الحضرمى فيه لا يخلو عن الاشكال الا أن يقال انه لا مجال للتأمل فى 
المدعى. 


() تفصيل الكلام موكول الى كتاب الحدود. 


(؟) لاحظ ما رواه حماد عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرتده عن الإسلام قال: لا تقتل و تستخدم خدمه شديده و تمنع 
الطعام و الشراب الا ما يمسكك نفسها و تلبس خشن الثياب و تضرب على الصلوات 2 فانه قد صرح فى الروايه بأنها لا تقتل. 


)0 لعدم الدليل على الانتقال قبل الموت و مقتضى القاعده الاوليه الانتقال بالموت و سبب الارث لا بغيره. 


(*) قال فى الجواهر: «بل قد يقال ان المرتد مطلقا و ان كان مليا لا يصح نكاحه ابتداء و لا استدامه و لو لكافره كتابيه أو غيرها و 
كذا المرتده» 2 و الظاهر ان الحكم مورد التسالم بين القوم و قد تعرضنا للفرع على التفصيل فى كتاب النكاح فى بحث ان 
الكفر مانع عن صحه النكاح. 


(0 لاحظ ص: 7و/ا 
(9 الوشافل الباف هن نوات جد المركه الحديك؟ ١‏ 
(©) الجواهر ج ١‏ ص: 50 
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بها اعتدت عده الطلاق )١(‏ و الا بانت بمجرد الارتداد (7) و تحبس و يضيق عليها و تضرب اوقات الصلاه حتى تتوب () فان 
تابت قبلت توبتها (*) و لا فرق بين أن تكون عن مله و عن فطره (©0). 


[مسأله 4: يشترط فى ترتيب الأثر على الارتداد البلوغ و كمال العقل و الاختيار] 


(مسأله 9): يشترط فى ترتيب الاثر على الارتداد البلوغ و كمال العقل و الاختيار فلو اكره على الارتداد فارتد كان لغواء 


)١(‏ لاحظ ما رواه الحضرمى ان ارتد الرجل المسلم عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه ثلاثا و تعتد منه كما تعتد 
المطلقه فان 


رجع الى الإسلام و تاب قبل أن تتزوج فهو خاطب و لا-عده عليها منه له و انما عليها العده لغيره فان قتل أو مات قبل انقضاء 
العده اعتدت منه عده المتوفى عنها زوجها و هى ترثه فى العده و لا يرثها ان ماتت و هو مرتد عن الإسلام "١١‏ فان المستفاد من 
الروابهةاة العده المتريه على الارسدا ف عو الشلاق و بعاره اكترس ميشقا دنس الحدية ان الندهالسره علن الأرعد عله الطلقق 


(؟) لعدم ما يقتضى العده. 
زفرة لاحظ ما رواه حماد فق فان المدعى ستفاد بوضوح من الحديث. 


(؟) لاحظ ما رواه عباد بن صهيب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرتد يستتاب فان تاب و الا قتل» و المرأه تستتاب فان 


تابث و الأ حبسث فى السجن و اضربها :: 


)6 لإطلاق الدليل و عدم التفصيل بين القسمين. 


0 الوسائل الباب * من ابواب موانع الارث ملحق الحديث:‎ )١( 
(؟) لاحظ ص: "و/‎ 

(6) الوسائل الباب © من انوات حد المرتد الحديث: ع 
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و كذااذا كان غافلا أو ساهيا او سبق لسانه أو كان صادرا عن الغضب الذى لا يملكك به نفسه و يخرج به عن الاختيار او كان 


[الثانى من موانع الإرث القتل] 
اشاره 

الثانى من موانع الارث القتل. 

[مسأله :٠١‏ القاتل لا يرث المقتول إذا كان القتل عمدا ظلما] 


(مسأله :23٠١‏ القاتل لا- يرث المقتول اذا كان القتل عمدا ظلما (؟) أما اذا كان خطأ محضا فلا يمنع كما اذا رمى طائرا فاصاب 
الفوووك ار 


)١(‏ فان البلوغ و العقل من شرائط التكليف وان شئت قلت لا يترتب على ما يصدر عن غير البالغ و العاقل أثر كما ان الاكراه 
يقتضى رفع التكاليف و كما ان الفعل الصادر عن الساهى و الغافل و عن غير الاختيار لا يترتب عليه الآثار المترتبه على الأفعال 
فلاحظ. 


(1) بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه- هكذا فى الجواهر- و يدل على المدعى من النصوص ما رواه هشام عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله: لا ميراث للقاتل .)١١‏ 


(*) لاحظ حديث محمد بن قيس عن أبى جعفر أن أمير المؤمنين عليه السلام قال: اذا قتل الرجل أمه خطأ ورثها وان قتلها 
متعمدا فلا يرثها 27١‏ و حديث ابن سنان قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل قتل امه أ يرثها؟ قال: ان كان خطأ ورثها و 
ان كان عمدا لم يرثها "و أما ما يعارض هذه الطائفه فسنده لا اعتبار به لاحظ حديث فضيل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا 
يقتل الرجل بولده اذا قتله و يقتل الولد بوالده اذا قتل والده؛ و لا يرث الرجل أباه اذا قتله و ان كان خطأ * و لاحظ حديث علا 
ابن الفضيل عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: ولا يرث الرجل 


١ الوسائل الباب من أبواب موانع الارث الحديث:‎ )١( 


(80) لاو # الوسائل البات ةمن 


أبواب موانع الارث الحديث: ١‏ و ” 
6000© نفس المصدر الحدايت: م 
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و كذااذا كان بحق قصاصا او دفاعا عن نفسه او عرضه او ماله )١(‏ اما اذا كان الخطأ شبيها بالعمد كما اذا ضربه بما لا يقتل 


قاصدا ضربه غير قاصد قتله فقتل به ففيه قولان اقواهما انه بحكم الخطأ من حيث عدم المنع من الارث (). 


الرجل اذا قتله و ان كان خطأ .)١١‏ 


)١(‏ بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر :؟2 و يدل على المدعى ما رواه حفص بن غياث قال: سألت 
جعفر بن محمد عليهما السلام عن طائفتين من المؤمنين احداهما باغيه و الأخرى عادله اقتتلوا فقتل الرجل من اهل العراق أباه او 


ابنه أو أخاه أو حميمه و هو من اهل البغى و هو وارثه أ يرثه قال: نعم لأنه قتله بحق 0*0. 


بتقريب ان مقتضى عموم العله المذكوره فى الروايه عدم شمول المنع لكل قتل يكون بحق و لكن الاشكال فى سند الروايه اذ 
طريق الصدوق الى المنقرى ضعيف و كذا طريق الشيخ اليه و ربما يقال كما فى الجواهر ان دليل المنع منصرف عن صوره كون 
القتل بحق و الله العالم. 


(0) الظاهر ان منشأ الاختلا.ف فى الفتوى اختلاءف النصوص فى المضمون فلا بد من ملاحظتها فالحكم بمقتضاها بمقتنضى 
الصناعه فنقول طائفه من النصوص تدل على أن القاتل لا يرث على الاطلاق منها ما رواه هشام «5) و منها ما رواه جميل بن دراج 
عن احدهما عليهما السلام قال: لا يرث الرجل اذا قتل ولده أو والده و لكن 


(١)كفسن[‏ المعيدو الخات: + 
(0) ج قناص عم 


(*) الوسائل البات مق ابؤات 


موانع الارث 
(©) لاحظ ص: 7/96 
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وان كان بحكم العمد من حيث كون الديه فيه على الجانى لا على العاقله )١(‏ و هم الآباء و الابناء و الاخوه من الاب و اولادهم 


يكون الميراث لورثه القاتل .)١١‏ 


و منها: ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا قتل الرجل أباه قتل به و ان قتله أبوه لم يقتل به و لم يرثه ؟ و منها ما 
رواه أبو بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يتوارث رجلان قتل أحدهما صاحبه *. 


و منها: ما رواه قاسم بن سليمان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قتل امه أ يرثها قال: سمعت أبى عليه السلام يقول: 
لا ميراث للقاتل ؟ و منها ما رواه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يقتل ابنه أ يقتل به؟ 


فقال لا؟ و لا يرث أحدهما الاخر اذا قتله 0. 


و طائفه اخرى تدل على التفصيل بين العمد و الخطأ لاحظ حديثى محمد بن قيس و ابن سنان * و طائفه ثالثه تدل على عدم 
الارث و لو مع الخطأ لاحظ حديثى الفضيل و علا ابن فضيل و الطائفه الأخيره ضعيفه سندا و الطائفه الثانيه أخص من الطائفه 
الأولى فتخصص الطائفه الأولى بالثانيه و النتيجه التفصيل بين العمد و الخطاء. 


)١(‏ على القاعده فان كون الديه على العاقله فى الخطاء المحض و أما اذا كان شبيها بالعمد فلا تكون الديه على العاقله. 


(1 (1 و ؟) الوسائل الباب 7 من ابواب موانع الارث الحديث: ”و ع 


قمّى» سيد تقى 


طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اول» ١1577‏ ه ق مبانى منهاج الصالحين؛ ج 306 
ص: /اول/ا 


(0 (” و ©) نفس المصدر الحديث: 6 و 8 
وق نش المعدو العديفا 

(©) () لاحظ ص: 0و/ 

() 0 لاحظ ص: 0و/ 
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عنها أو عن بعضها يكون النقص على الجانى فان عجز فعلى الامام و الخيار فى تعيين الديه من الاصناف السته للجانى لا المجنى 
عليه و المراد من الاصناف الستمائه مائه من الابل و مائتان من البقر و ألف شاه و ألف دينار و عشره آلاف درهم و مائتا حله هذا 
للرجل و ديه المرأه نصف ذلكك )١(‏ و لا فرق فى القتل العمدى بين أن يكون بالمباشره كما لو ضربه بالسيف فمات و أن يكون 
بالتسبيب كما لو كتفه و القاه الى السبع فافترسه أو أمر صبيا غير مميز أو مجنونا بقتل أحد فقتله (؟) و اما اذا أمر به شخصا عاقلا 
مختارا فامتثل أمره بارادته و اختياره فقتله فلا اشكال فى انه ارتكب حراما (”) و يحكم بحبسه الى أن يموت (6) الا انه لا يكون 
قاتلا لا عمدا و لا خطأ (2) و اذا قتل اثنان شخصا عمدا و كانا و ارثين منعا جميعا (8) و كان لولى المقتول القصاص منهما 


(0)اتحفيق هذاه الحيه وما :تعلق نها موكول الى كناب الدايات: 
(؟) لصدق الموضوع فيشمله اطلاق الدليل. 
(*) فان حرمته من الواضحات الأوليه التى لا مجال للتأمل فيها. 


(ع) لاحظ ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل أمر رجلا بقتل رجل (فقتله) فقال: يقتل به الذى قتله و يحبس الأمر 
بقتله فى الحبس حتى 


يموت .)١(‏ 
)0 لعدم صدق عنوان القاتل عليه فلاحظ. 


(©) قال فى الجواهر «): «و المشاركك فى القتل كالمنفرد كما عن جماعه 


١ من أبواب قصاص النفس الحديث:‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 
؟١ (0)ج ولص‎ 
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جميعا ورد نصف الديه على كل واحد منهما )١(‏ و اذا قتل واحد اثنين منع من ارثهما (؟) و كان لولى كل منهما القصاص منه 
() فاذا اقتص منه لأحدهما ثبتت للاخر الديه فى مال الجانى و ان كان المشهور العدم (6). 


[مسأله :١١‏ القتل خطأ لا يمنع من إرث غير الديه] 


(مسأله ١‏ القتل خطأ لا يمنع من ارث غير الديه كما مر (8) و فى منعه عن ارث الديه اشكال (6). 


التصريح به فيمنع مما يمنع منه المنفرد و ان لم يستقل بالتأثير لو انفرد» و لا يبعد أن يستفاد المدعى من أن الشارع حكم بجواز 
القصاص من كل منهما فيكون كل واحد منهما قاتلا فى حكم الشارع. 


)١(‏ كما هو المحرر فى كتاب القصاص لاحظ ما رواه ابن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجلين قتلا رجلا قال: ان شاء 


أولياء المقتول أن يؤدوا ديه و يقتلوهما جميعا قتلوهما .)١١‏ 
(1) كما هو ظاهر لصدق الموضوع و يترتب عليه الحكم. 

(9) فان موضوع القصاص يتحقق بالنسبه الى كل واحد منهما. 
(©) و تحقيق هذه الجهه موكول الى مجال آخر. 

(0) فراجع. 


(8) يمككن أن يكون وجه الاشكال ذهاب جمله من الأعاظم الى عدم ارثه من الديه بل نقل عن بعض انه المشهور و الذى يختلج 


بالبال أن يقال لا فرق بين الديه و غيرها نعم قد ورد النص الدال على عدم الارث من الديه بالنسبه الى خصوص الزوجه و الزوج 
اذا قتل احدهما الاخر و هو ما رواه محمد بن 


قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: المرأه ترث من ديه زوجها و يرث من ديتها ما لم يقتل أحدهما 


(1) الوسائل الباب ١7‏ من ابواب قصاص النفس الحديك: ١‏ 
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[مسأله 17: القاتل لا يرث و لا يحجب من هو أبعد منه و إن تقرب به] 


(مسأله :)3١‏ القاتل لا يرث )١(‏ ولا يحجب من هو أبعد منه وان تقرب به (1) فاذا قتل الولد أباه و لم يكن له ولد آخر و كان 
للقاتل عمدا ولد كان ولده وارثا لأبيه فان كان للمقتول أب أو أم كان الارث له و لولد القاتل و اذا انحصر الوارث فى الطبقه 
الاولى بالولد القاتل انتقل ارث المقتول الى اجداده أو اخوته و مع عدمهم فالى اعمامه و اخواله (*) و لو لم يكن له وارث الا 
الامام كان ميراثه للإمام (©) و اذا 


صاحبه ١١‏ و ما رواه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: للمرأه من ديه زوجها و للرجل من ديه امرأته ما لم يقتل 
أحدهما صاحبه .)3١(‏ 


)١(‏ كما تقدم الكلام عليه. 


() يدل على المدعى النص الخاص و هو ما رواه جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل قتل اباه قال: لا يرئه وان كان 
للقاتل ولد ورث الجد المقتول 2 مضافا الى أنه يمكن أن يقال بأنه مقتضى القاعده الأوليه اذ بعد فرض كون القاتل كالعدم 
بالنسبه الى ارثه تصل النوبه طبعا الى المرتبه اللاحقه. 

(*) فان ما أفاده متفرع على ما تقدم اذ المستفاد من الدليل ان القاتل لا يرث و لا يكون حاجبا فتصل النوبه الى ارث من لا يكون 
من رتبته كما هو المستفاد من النص الخاص لاحظ ما رواه جميل (2). 


(6) فانه وارث من لا وارث له فهو 


يرث المقتول. 


” الوسائل الباب 8 من ابواب موانع الارث الحديث:‎ )١( 
١ من ابواب موانع الارث الحديث:‎ ١١ (؟) الوسائل الباب‎ 
١ من أبواب موانع الارث الحديث:‎ ١١ الوسائل الباب‎ )*( 
قد مر آنفا‎ )©( 
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اسقطت الاسم جنينها كانت عليها ديته لأبيه أو غيره من ورثته )١(‏ و هى عشرون دينارا اذا كان نطفه و اربعون اذا كان علقه و 
ستون اذا كان مضغه و ثمانون اذا كان عظاما و مائه اذا تم خلقه و لم تلجه الروح فان ولجته الروح كان ديته ديه الانسان الحى 
(). 


(1) للإطلاق و العموم المقتضيين لعدم الفرق بين الأم و غيرها. 


(؟) لاحظ ما عن على عليه السلام قال جعل ديه الجنين مائه دينار و جعل منى الرجل الى أن يكون جنينا خمسه أجزاءء فاذا كان 
جنينا قبل أن تلجه الروح مائه دينار و ذلكك أن الله عز و جل خلق الانسان من سلاله و هى النطفه فهذا جزءء ثم علقه فهو جزء ان 
ثم مضغه فهو ثلا-ثه أجزاء ثم عظما فهو أربعه أجزاء ثم يكسا لحما فحينئذ تم جنينا فكملت لخمسه أجزاء مائه دينار و المائه 
دينار خمسه أجزاء فجعل للنطفه خمس المائه عشرون دينارا و للعلقه خمسى المائه أربعين دينارا و للمضغه ثلاثه أخماس المائه 
ستين دينارا و للعظم أربعه اخماس المائه ثمانين دينارا فاذا كسا اللحم كانت له مائه كامله فاذا نشأ فيه خلق آخر و هو الروح و 
هو حينئذ نفس بألف دينار كامله ان كان ذكرا و ان كان انثى فخمسمائه دينار )١١‏ و الروايه ضعيفه سندا. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه ابن مسلم قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يضرب 


المرأه فتطرح النطفه فقال: عليه عشرون دينارا فقلت: 


يضربها فتطرح العلقه» فقال: عليه أربعون دينارا فقلت: فيضربها فتطرح المضغه فقال عليه ستون دينارا فقلت فيضربها فتطرحه و قد 
صار له عظم فقال: عليه الديه كامله و بهذا قضى امير المؤمنين عليه السلام 7). 


00 الوسائل الباب ١9‏ من ابواب ديات الاعضاء الحديث: ١‏ 
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و اذا كان الاب هو الجانى على الجنين كانث ديته لأمه )١(‏ وفئ تحديد المراتب المذكوره خلاف (7) و الاظهر انه اربعون يوما 


نطفه و اربعون علقه و أربعون مضغه (. 


و اطلاق العظم فى هذه الروايه يقيد بحديث أبى عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه شربت دواء و هى حامل لتطرح 
ولدها فالقت ولدها قال: ان كان له عظم قد نبت عليه اللحم و شق له السمع و البصر فان عليها ديه تسلمها الى أبيه قال: و ان كان 
جنينا علقه أو مضغه فان عليها أربعين دينارا أو غره تسلمها الى أبيه قلت فهى لا ترث من ولدها من ديته قال: لا لأنها قتلته »١١‏ بل 
يستفاد المدعى من ذيل حديث ابن مسلم لاحظ قوله: قلت فما صفه خلقته اذا كان عظما فقال: اذا كان عظما شق له السمع و 
البصر و رتبت جوارحه فاذا كان كذلكك فان فيه الديه كامله». 

و يعرف حكم العظم المجرد عن اللحم و الأعضاء من بقيه النصوص. 

(1) لإطلاق الدليل. 


(0) لعل وجهه اختلاف النصوص. 


(") لاحظ ما رواه أبو جرير قال: سألت العبد الصالح عليه السلام عن النطفه ما فيها من الديه؟ و ما فى العلقه؟ و ما فى المضغه؟ و 
ما فى المخلقه و ما يقر فى الأرحام؟ 


فقال: انه يخلق فى بطن امه خلقا من بعد خلق يكون نطفه أربعين يوما ثم تكون علقه أربعين يوما ثم مضغه أربعين يوما ففى 

ل ل ل الصتار نون دينارا فاذا اكتسى العظام لحما ففيه مائه دينار: قال الله عز و 
ما 

جل ثم أَنْسَْنَاة حَلْقا آخَرَ و لاك الله غم اللدالقة دقان كان دور فقلة 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 6017م 
[مسأله 11: الديه فى حكم مال المقتول تقضى منها ديونه و تخرج منها وصاياه] 


(مسأله :)1١‏ الديه فى حكم مال المقتول تقضى منها ديونه و تخرج منها وصاياه )١(‏ سواء أ كان القتل خطأ أم كان عمدا 


فاخدذدت 


الديه وان كانت انثى ففيها ديتها )١١‏ فان المدعى يستفاد من هذه الروايه ان لم يكن اشكال فى السند بابى جرير و يظهر من 
كلام سيدنا الاستاد فى رجاله ان الرجل ثقه .)7"١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر: «الديه عندنا و ان تجددت بعده فى حكم مال المقتول يقضى منها دينه و يخرج منها وصاياه سواء قتل عمدا 
فاخذت الديه أو خطأ بل فى محكى المهذب الاجماع عليه بل فى محكى المبسوط و الخلاف انه قول عامه الفقهاء الا أبا ثور 
و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه اسحاق بن عمار عن جعفر عليه السلام ان رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم قال: اذا قبلت ديه العمد فصارت مالا فهى ميراث كسائر الأموال 0©". 


و منها: ما عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
من أوصى بثلثه ثم قتل خطأ فان ثلث ديته داخل فى وصيته «2). 


و منها: ما عن أمير المؤمنين أيضا فى رجل أوصى لرجل بوصيه 


مقطوعه غير مسماه من ماله ثلثا أو ربعا أو أقل من ذلكك او أكثر ثم قتل بعد ذلكك الموصى فودى فقضى فى وصيته انها تنفذ من 


ماله و من ديته كما أوصى 20 


و منها: ما عن أبى الحسن عليه السلام فى رجل قتل و عليه دين و لم يتركك مالا 


9 من ابواب ديه الاعضاء الحديث:‎ ١9 الوسائل الباب‎ )١( 
/١ ص‎ 7١ معجم الرجال ج‎ )0( 

(9) ج فلاص 6# مع 

(©) الوسائل الباب 15 من ابواب موانع الاارث 

(5) الوسائل الباب ١5‏ من ابواب أحكام الوصايا الحديث: ؟ 
(9) نفس المصدر الحديث: * 
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الديه صلحا أو لتعذر القصاص بموت الجانى أو فراره أو نحوها )١(‏ و يرثها كل وارث سواء أ كان ميراثه بالنسب أم السبب (؟) 
حتى الزوجين () وان كان لا يرثان من القصاص شيئا (؟) نعم لا يرثها من يتقرب بالام سواء الاخوه و الاخوات و اولادهم )0 
و غيرهم كالأجداد للأم و الاخوال (©) واذا جرح شخصا فمات لكن المجروح ابرأه فى حياته 


فأخذ اهله الديه من قاتله عليهم أن يقضوا دينه؟ قال: نعم قلت: و هو لم يتركك شيئا قال: انما اخذوا الديه فعليهم أن يقضوا دينه 


.)0١١ 
لإطلاق معقد الاجماع كما يظهر من الجواهر و لإطلاق النص الوارد فى المقام.‎ )١( 


(1) بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها: ما رواه عبد 
اللّه بن سنان قال: قال أبو عبد الله عليه السلام قضى أمير المؤمنين عليه السلام ان الديه يرثها الورثه الا الاخوه و الأخوات من الام 


فانهم لا يرثون 5 الديه شيثا .)7١‏ 


(© لاحظ حديث ابن 


سئان فانه بعمومه يشمل الزوجين بل تدل على المدعى جمله من النصوص الخاصه (0"). 
(©) اجماعا كما فى الجواهر (5). 
(ه) لاحظ حديث ابن ستان: 


(ع) قال فى الجواهر «0) فى هذا المقام: «لم يذكر الا الأخوه و الأخوات 


(1) الوسائل البات ©؟ من ابوات الديخ و القرض الحدديك ١‏ 

(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب موانع الارث الحديث: ” 

(*) لاحظ الأحاديث فى الباب ١١‏ من ابواب موانع الارث 

(©) ج فلص 57 واج 87 ص 7/7 

(0) ج فلاص 7 
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لم تسقط الديه عمدا كان أو خطأ .)١(‏ 

[مسأله 15: إذا لم يكن للمقتول عمدا وارث سوى الإمام رجع الأمر إليه] 


(مسأله 35): اذا لم يكن للمقتول عمدا وارث سوى الامام رجع الامر اليه (1) و له المطالبه بالقصاص و له اخذ الديه مع التراضى 
(") و اذا كان الوارث غير الامام كان له العفو بلا مال (6). 


و عنوان المصنف و غيره من يتقرب منهم بالام و يمكن أن يكون ذلك للقطع بالمساواه أو الاولويه ضروره اقربيتهم من غيرهم» 
و الظاهر ان ما أفاده متين و ان كان للتأمل فيه مجال. 


)١(‏ يمكن أن يكون ناظرا فى ما أفاده الى حديث ابن عمار عن جعفر أن عليا عليه السلام كان يقول: لا يقضى فى شىء من 
الجراحات حتى تبرأ .)١١‏ 


بتقريب: ان المستفاد من الحديث ان الحكم بالديه متوقف على البرء فيكون ابراء المجروح قبل البرء اسقاطا لما لم يجب و لا 


دليل على صحته و فيه: ان السند مخدوش بغياث بر ١ : ١‏ 
اك 0 1 ياث بن كلوب و حكم كل جراحه معلوم من الأدله و مقتضى تلكك الآدله ثبوت 
ب جارح فى زمان تحقق الجنايه فلا يكون اسقاطا لما لم يجب و لعل الماتن ناظر الى وجه آخر و اللّه العالم 
2-_- . 3 . 


(0) فانه 


() فانه ولى الدم و يدل على المدعى حديث أبى ولاد قال: قال ابو عبد الله عليه السلام فى الرجل يقتل و ليس له ولى الا الامام 
انه ليس للإمام أن يعفو له أن يقتل أو يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمين الحديث .)1١‏ 


() لأن الأمر راجع اليه و له الخيار فى اختيار القصاص او الديه أو العفو و يدل 


” الوسائل الباب ”57 من أبواب موجبات الضمان الحديث:‎ )١( 
” من أبواب القصاص فى النفس الحديث:‎ 2٠ الوسائل الباب‎ )( 
م١2 مبانى منهاج الصالحين» ج 35 صس:‎ 


و لو عفا بشرط المال لم يسقط القصاص و لم تثبت الديه الا مع رضا الجانى )١(‏ و لو عفا بعض الوراث عن القصاص قيل لم 
يجز لغيره الاستيفاء و قيل: يجوز له مع ضمان حصه من لم يأذن و الاظهر الثانى (؟) و اذا كان المقتول مهدور الدم شرعا كالزانى 
المحصن و اللائط فقتله قاتل بغير اذن الامام قيل لم يثبت القصاص و لا الديه و لا الكفاره و فيه 


على المقصود حديث أبى ولاد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مسلم قتل رجل مسلما (عمدا) فلم يكن للمقتول 
اولياء من المسلمين الا اولياء من اهل الذمه من قرابته فقال: على الامام أن يعرض على قرابته من اهل بيته «دينه» الإسلام فمن 
أسلم منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه فان شاء قتل و ان شاء عفا و ان شاء اخخذ الديه فان لم يسلم احد كان الامام ولى امره فان 
شاء قتل و ان شاء أخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأن جنايه المقتول كانت على الامام فكذلكك تكون ديته لإمام 


المسلمين قلت: فان عفا عنه الامام قال: فقال: انما هو حق جميع المسلمين و انما على الامام أن يقتل أو يأخذ الديه و ليس له أن 
يعفو .)١(‏ 


)١(‏ لاحظ ما رواه عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول: 


من قتل مؤمنا متعمدا قيد منه الا أن يرضى أولياء المقتول أن يقبلوا الديه فان رضوا بالديه و احب ذلك القاتل فالديه 2١‏ فان 
المستفاد من الروايه ان الديه لا تجب على القاتل الا مع رضاه. 


(؟) لاحظ ما رواه أبو ولاد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قتل و له أم و أب و ابن فقال الابن انا اريد ان اقتل قاتل 
أبن و قال الأب انا اريد أن اعفو و قالت الام انا اريد أن آخذ الديه قال: فقال: فليعط الابن أم المقتول السدس من الديه 


١ الوسائل الباب 66 من ابواب القصاص فى النفس الحديث:‎ )١( 
” من ابواب القصاص فى النفس الحديث:‎ ١9 الوسائل الباب‎ )20( 
م١7 صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


اشكال )١(‏ نعم يصح ذلكك فيما يجوز فيه القتل كموارد الدفاع عن النفس أو العرض أو قتل ساب النبى و الائمه عليهم السلام و 
نحو ذلك .)١(‏ 


[مسأله 14: إذا كان على المقتول عمدا ديون و ليس له تركه قوفى منها جاز للولى القصاص و ليس للديان المنع عنه] 


(مسأله :)١0‏ اذا كان على المقتول عمدا ديون و ليس له تركه توفى منها جاز للولى القصاص و ليس للديان المنع عنه (*2 و اذا 
كانت الجنايه على الميت بعد الموت لم تعط الديه الى الورثه بل صرفت 


و يعطى ورثه القاتل السدس من الديه حق الأب الذى عفا و ليقتله .)١١‏ 


(1) لاحظ ما رواه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: أيما رجل قتله الحد أو القصاص فلا ديه له 7١‏ 


و لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام فى حديث قال: و من قتله القصاص فلا ديه له 2 و يمكن أن يكون 
وجه الاشكال انه ليس فى هذه النصوص تعرض لنفى الكفاره و لا يبعد أن يكون وجه الاشكال ان المستفاد من النصوص ان 
الحد الشرعى حكمه كذلكك و المفروض فى المقام ان القاتل قتل مهدور الدم بدون اذن الامام فلم يقع عن اهله و الله العالم. 


(1) اذ المفروض ان القتل مأذون فيه من قبل الشارع فلا يترتب عليه لا القصاص و لا الديه و لا الكفاره. 


(©) اذ لا-وجه لمنعهم عن حقه و أما حديث أبى بصير يعنى المرادى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قتل و عليه 
دين و ليس له مال فهل لأوليائه يهبوا دمه لقاتله و عليه دين؟ فقال: ان اصحاب الدين هم الخصماء للقاتل فان وهب اوليائه دمه 
للقاتل ضمن الديه للغرماء و الا فلا «؟» فضعيف سندا. 


١ الوسائل الباب 7ه من ابواب القصاص فى النفس الحديث:‎ )١( 
9 (؟) الوسائل الباب 75 من أبواب القصاص فى النفس الحديث:‎ 
(#انفين المضدر الحنيت:ه‎ 

(6) الوسائل الباب 4ه من ابواب القصاص فى النفس الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /١‏ 


فى وجوه البر عنه )١(‏ و اذا كان عليه دين ففى وجوب قضائه منها اشكال و الاظهر الوجوب (2). 


)١1(‏ نقل انه مشهور و أيضا نقل انه اجماعى و استدل سيدنا الاستاد »١١‏ على المدعى بما رواه حسين بن خالد (عن أبى الحسن 
عليه السلام) قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل قطع رأس ميت فقال: ان اللّه حرم منه ميتا كما حرم منه حيا فمن 


فعل بميت فعلا يكون فى مثله اجتياح نفس الحى فعليه الديه فسألت عن ذلكك أبا الحسن عليه السلام فقال: صدق ابو عبد الله 
عليه السلام هكذا قال رسول الله صلى الله عليه و آله قلت فمن قطع رأس ميت أو شق بطنه أو فعل به ما يكون فيه اجتياح نفس 
الحى فعليه ديه النفس كامله فقال: لا لكن ديته ديه الجنين فى بطن امه قبل أن تلج فيه الروح و ذلكك مأئه دينار و هى لو رثته و 
ديه هذا هى له لا للورثه قلت: فما الفرق بينهما قال: ان الجنين أمر مستقبل مرجو نفعه و هذا قد مضى و ذهبت منفعته فلما مثل به 
بعد موته صارت ديته بتلك المثله له لا لغيره يحج بها عنه و يفعل بها ابواب الخير و البر من صدقه أو غيره الحديث "١‏ و قال: 


«ان الحديث ضعيف بجميع طرقه الا ما رواه البرقى فى المحاسن فان الحديث بذلك الطريق صحيح)» و لكن حيث ان البرقى 
ينقل عن أبيه محمد بن خالد و هو مخدوش عندنا لا يمكننا الاستناد الى الروايه فان تم اجماع تعبدى كاشف عن رأى المعصوم 
عليه السلام فهو و الا يشكل الجزم بالحكم المذكور فلا بد من العمل بما يقتضيه الاحتياط. 


(؟) يمكن أن يكون وجه الاشكال ان الدليل قد دل على صرف ديته فى الصوره المفروضه فى الخيرات فلا يقضى منها دينه و 
لكن لقائل أن يقول: ان الحديث 


57١ مبانى تكمله المنهاج ج 7 ص‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ؟؟ من ابواب ديات الاعضاء الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 09/ 

[الثالث من موانع الإرث الرق] 

اشاره 


الثالث من موانع الارث الرق فانه مانع فى الوارث و الموروث من غير فرق بين 


المتشبث بالحريه كأم الولد و المكاتب المشروط و المطلق الذى لم يؤد شيئا من مال الكتابه فاذا مات المملوكك كان ما له لسيده 
واذا مات الحر و كان له وارث حر و آخر مملوكك كان ميراثه للحر دون المملوكك وان كان اقرب من الحر و لو كان الوارث 
مملوكا و له ولد حر كان الميراث لولده دونه و اذا لم يكن له وارث اصلا كان ميراثه للإمام. 


[مسأله 18: إذا أعنق المملوى قبل القسمه شارك مع المساواه و انفرد بالميراث إذا كان أولى] 


(مسأله 15): اذا اعتق المملوك قبل القسمه شارك مع المساواه و انفرد بالميراث اذا كان اولى و لو اعتق بعد القسمه او مقارنا لها 
أو كان الوارث واحدا لم يرث نعم اذا كان الوارث الزوجه و الامام فاعتق قبل القسمه بينهما ورث كما تقدم فى الكافر و اذا 
الحصر الوارث بالعملوكك اشترى من التركه اتحداو تعدد وان كان ضامع جريرة و الاحوط عدقه بعد الشراء قان ؤادمن المال 


شىء دفع اليه 


المشار اليه يدل على عدم حق للوارث فيها و لا يدل على عدم قضاء ديونه منها فما يدل على أن ديونه تقضى من ديته يشمل 
المقام بلا معارض. 


لاحظ ما رواه الازرق عن أبى الحسن عليه السلام فى رجل قتل و عليه دين و لم يترك ما لا فاخذ اهله الديه من قاتله عليهم أن 
يقضوا دينه؟ قال نعم قلت: و هو لم يتركك شيئًا قال: انما اخذوا الديه فعليهم أن يقضوا دينه 0١١‏ فان الحديث المذكور يدل على 


وجوب اداء دينه من ديته. 


١ الوسائل الباب 55 من ابواب الدين و القرض الحديث:‎ )١( 
م٠١ مبانى منهاج الصالحين» ج ا صس:‎ 


و اذا امتنع مالكه عن بيعه قهر على بيعه و اذا قصرت التركه عن قيمته لم 


يفكك و كان الارث للإمام. 

[مسأله 17: لو كان الوارث المملوك متعددا ووفت حصه بعضهم بقيمته دون الآخر فلا يبعد لزوم فى الأول] 

(مسأله 3 لو كان الوارث المملوك متعددا و وفت حصه بعضهم بقيمته دون الاخر فلا يبعد لزوم فكك الاول و اذا كانت حصه 
كل منهم لا تفى بقيمته كان الوارث الامام. 

[مسأله 14: لو كان المملوى قد تحرر بعضه ورث من نصيبه بقدر حريته] 

(مسأله 18): لو كان المملوك قد تحرر بعضه ورث من نصيبه بقدر حريته واذا مات و كان له مال ورث منه الوارث بقدر حريته 
و الباقى لمالكه و لا فرق بين ما جمعه بجزئه الحر و غيره )١(‏ 

[الفصل الثالث فى مراتب الإرث] 

اشاره 

الفصل الثالث فى مراتب الارث 

[المرتبه الأولى الآباء و الأبناء] 

اشاره 


المرتبه الاولى الآباء و الابناء (؟). 


(1) لا يخفى على البصير الخبير ان المسائل المتعلقه بالرق لا تكون موردا للابتلا-ء فى هذه الأزمنه فالاولى الاشتغال بالفروع 
المظلن .بها و الله اليادى: الى سواء السيا.: 


() فانه لا يتقدمهم أحد من الأرحام اجماعا كما فى الجواهر و يدل على المدعى من الكتاب قوله تعالى 01١‏ فان المستفاد من 
الايه الشريفه انه مع وجود الأبوين و الأولاد لا يرث الميت أحد من الأرحام كما انه تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما 
رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأه ماتت و تركت زوجها و ابويها و ابنتها قال: للزوج الربع ثلاثه أسهم من 
اثنى عشر سهما و للأبوين لكل واحد منهما السدس سهمين من اثنى عشر سهما و بقى خمسه أسهم فهى للابنه لأنه لو كان ذكرا 
لم يكن له أكثر من خمسه أسهم من اثنى عشر سهما لأسن الأ-بوين لا ينقصان كل واحد منها من السدس شيئا و ان الزوج لا 


ينقص من الربع شيئا "١‏ 


١١ النساء/‎ )١( 

(9) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج .٠١‏ ص: /1١‏ 

و فيه مسائل 

[مسأله :١‏ للأب المنفرد تمام المال و للأم المنفرده الثلث منه بالفرض و الزائد عليه بالرد] 


(مسأله :)١‏ للأب المنفرد تمام المال )١(‏ و للأم المنفرده الثلث منه بالفرض (2) و الزائد عليه بالرد (*) و لو اجتمع الابوان و ليمس 
معهما زوج كان له النصف 


و منها: ما رواه بكير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لو ان امرأه تركت زوجها و ابويها و 


أوللدا ذكررا و أنانا كان للزوج الربع فى كتاب الله و للأبوين السدسان و ما بقى لِلذَّكر مِثْلَ َظ انين ٠١‏ الى بيهن عاق 


الروايات فى الباب 18 و الباب ١1/‏ من ابواب ميراث الأبوين و الأولاد من الوسائل. 

(8) للقران فان متنضى قوله ماق و أولوا الأزلكام بَعْضْهُم أو يبغض* 31١‏ ان الأقرب يمنع الأبعد. 
(5) اذ فرضها الثلث مع عدم الولد بمقتضى قوله نان إن له يكن له ولد وورلة الاد ناه التلتُ د”. 
() للقرابه بمقتضى آيه أولوا الأرحام. 

(؟) بمقتضى الايه الشريفه. 

(0) فانتظر. 


(2) للقرابه. 


5 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

() الانفال/ هلا و الاحزاب/ 8 

١١ النساء/‎ )»*”( 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 17/ 

و لو كان معهما زوجه كان لها الربع )١(‏ و للأم الثلث او السدس (2) و الباقى للأب (). 
[مسأله ؟: للابن المنفرد تمام المال و للبنت المنفرده النصف و الباقى يرد عليها] 


(مسأله 7): للابن المنفرد تمام المال (6) و للبنت المنفرده النصف و الباقى يرد عليها (0) و للإبنين المنفردين فما زاد تمام المال 
(2) يقسم بينهم بالسويه (/) و للبتين المنفردتين فما زاد الثلثان (8) و يقسم بينهن 


. 2 00 ّ 2ه ىك م د 0 5 َه 2< لد هه 0 9 7 
(1) لقوله تعالى وَ لَكُمْ نض فا ترك أَزْراجكم إِنْ لَمْ يَكنْ لَهُنّ وَلَدٌ الى قوله تعالى وَ لَهُنَّ الوبعُ مما تَرَكتمْ إِنْ لَمْ يكن لَكُمْ 


وَلَدٌ للق 


(1) كما تقدم. 


() بالقرابه فلاحظ. 
(©) قرابه فان الأقرب يمنع الأبعد بمقتضى الأولويه المستفاده من الكتاب. 


ايا نه رمت لت 1 
(0) اجماعا كما فى الجواهر و كتابا (وَّ إِنْ كانت َاحِدَهٌ فلا النَضْفُ) ”) و سنه لاحظ ما رواه سلمه بن محرز قال: قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام ان رجلا مات و أوصى إلى بتركته و تركك ابنته قال: فقال لى: أعطها النصف قال: فاخبرت زراره بذلكك فقال لى 
اتقاكك انما المال لها قال: فدخلت عليه بعد 


فقلت: اصلحك الله ان أصحابنا زعموا انكك اتقيتنى فقال: لا و الله ما اتقيتكك و لكنى اتقيت عليكك أن تضمن فهل علم بذلكك 
أحد؟ قلت: لا قال: فأعطها ما بقى .)0١‏ 


(©) بالقرابه. 
(/) لعدم الترجيح. 


(8) لقوله تعالى فَإِنْ كن نلطاءً قَوْقَ اتتتئّن فَلَهُنَ ملعا لا ترك «ع. 


١7 النساء/‎ )١( 

(؟) النساء/ ١١‏ 

(*) الوسائل الباب 5 من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: * 

١١ النساء/‎ )©( 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 17/ 

بالسويه )١(‏ و الباقى يرد عليهن )١(‏ كذلكك (0. 

[مسأله "!: لو اجتمع الأبناء و البنات منفردين كان لهم تمام المال] 

(مسأله *0: لو اجتمع الابناء و البنات منفردين كان لهم تمام المال (6) يقسم ينهم لِلذَّكر مدل حظ انين (0. 
[مسأله 6: إذا اجتمع الأبوان مع ابن واحد كان لكل من الأبوين السدس و الباقى للابن] 


(مسأله ©): اذا اجتمع الابوان مع ابن واحد كان لكل من الابوين السدس (©) و الباقى للابن (/) و اذا اجتمعا مع الابناء الذكور 
فقط كان لكل واحد منهما السدس (8) و الباقى يقسم بين الابناء بالسويه (4) و اذا كان مع الابن الواحد او الابناء البنات قسم 
لباقى ينهم جميما اكرول ع أي )٠ ١‏ واذا اجتمع أحد الابوين مع ابن واحد كان له السدس ١١(‏ و الباقى للابن ١7(‏ و 


)١(‏ لعدم ما يقتضى الترجيح. 


(؟) للقرابه. 
(7) الكلام فيه هو الكلام. 

(6) للقرابه. 

(5) لقوله تعالى لِلذَّ كر مثْلّ حظ الأتبين. 

(©) لقوله تعالى دو لْأَبَوَئْه لكل راسد منهما اسداس ا إن ع ل 

(0) بالقرابه. 

(8) للآيه الشريفه. 

() بالقرابه و حيث لا ترجيح يقسم بينهم بالسويه. 

)٠١(‏ لقوله تعالى لِلذَّكر مِثْلُ حط التين. 

)1١(‏ بالفرض المستفاد من قوله تعالى فانه يستفاد من قوله تعالى ان نصيب أحد الأبوين مع الولد السدس. 
)١١(‏ بالقرابه. 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 1/ 


السدس )١(‏ و الباقى يقسم بين الابناء بالسويه (؟) و لو كان مع الابن الواحد او الابناء البنات كان لأحد الابوين السدس (*) و 
الباقى يقسم بين الابناء و البنات لِلذَّ كر مِْلُ ححظ الْأنْتين (6). 


[مسأله 4: إذا اجتمع أحد الأبوين مع بنت واحده لا غير كان لأحد الأبوين الربع بالتسميه و الرد و الثلاثه أرباع للبنت كذلى] 


(مسأله 5): اذا اجتمع أحد الابوين مع بنت واحده لا غير كان لأحد الابوين الربع بالتسميه و الرد و الثلاثه أرباع للينت كذلكك 
(0) و اذا اجتمع أحد الا-بوين مع البنتين فما زاد لا غير كان له الخمس بالتسميه و الرد و الباقى للبنتين أو البنات بالتسميه و الرد 


يقسم بينهن بالسويه (2). 


)١(‏ لما تقدم. 


(1) بالقرابه و حيث لا ترجيح يقسم بينهم بالسويه. 


() لما تقدم. 


(©) لقوله تعالى اللذّكر 03 حَظ الأنتيينَ) 


(5) و الدليل عليه قوله تعالى الدال على أن لأحد الأ-بوين السدس مع الولد و أما النصف فللبنت الواحده و أما الرد بالنحو 
المذ كوو فلجمله مق التضوض متها: 


ما رواه حمران بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل تركك ابنته و أمه أن الفريضه من اربعه أسهم فان للبنت ثلاثه اسهم و 
للم السدس سهم و بقى سهمان فهما أحق بهما من العم و ابن الأخ و العصبه لأن البنت و الأم سمى لهما و لم يسم لهم فيرد 
ولدهما لاد زحسسه ا سيم 19 ال رقن ارو اناق المة كيوقي الباي الفقان اليف 


(2) أما الفرض فلقوله تعالى الدال على كون نصيب البنتين فصاعدا الثلثين و الدال على نصيب كل واحد من الأبوين السدس مع 
وجود الولد و أما الرد بالنحو المذكور فللقرابه و يؤيد المدعى حديث حمران حديث و موسى بن بكر .022١‏ 


لكن المستفاد من حديث ابى بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى رجل مات 


" من أبواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث:‎ ١/ الوسائل الباب‎ )١( 
01١6 صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و اذا اجتمع الابوان معا مع البنت الواحده لا غير كان لكل واحد منهما الخمس بالتسميه و الرد و الباقى للبنت كذلكك )١(‏ واذا 
اجتمعا معا مع البنتين فما زاد كان لكل واحد منهما السدس و الباقى للبنتين (؟). 


و تركك ابنتيه و أباه قال: للأب السدس و للابنتين الباقى قال: و لو تركك بنات و بنتين لم ينقص الأب من السدس شيئا قلت له: 
فانه تركك بنات و بنين و أما قال: للأم السدس و الباقى يقسم لهم للذكر مثل حظ الأنثيين 0١١‏ انه لو اجتمع الأب مع 


بنتين يككون السدس للأب و الباقى لهما و قال صاحب الجواهر :)»2١‏ «ان الحديث شاذ مردود» فان رد الحديث بالشذوذ والا 


(1) لدلاله الكباب على كوخ تضي: القت الواحيده التفك:ى تصضييا كل والحد من الأبويق السد سو أما الرد بالتيحى لذ كوو 
فلما اشير اليه من النصوص منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: اقرأنى أبو جعفر عليه السلام صحيفه كتاب الفرائض التى هى املاء 
رسول الله صلى الله عليه و آله و خط على عليه السلام بيده فوجدت فيها: رجل تركك ابنته و امه للابنه النصف ثلاثه أسهم و 
للأم السدس سهم يقسم المال على اربعه أسهم فما أصاب ثلاثه أسهم فللابنه و ما أصاب سهما فللأم الى ان قال قال محمد و 
وجدت فيها: رجل تركك أبويه وابنته فللابنه النصف و لأبويه لكل واحد منهما السدس يقسم المال على خمسه أسهم فما اصاب 
ثلاثه فللابنه و ما أصاب سهمين فللأبوين 79. 


و منها: ما رواه زراره قال: وجدت فى صحيفه الفرائض: رجل مات و ترك ابنته و أبويه فللابنه ثلاثه أسهم و للأبوين لكل واحد 


سهم يقسم المال على خمسه أجزاء فما أصاب ثلاثه أجزاء فللابنه و ما أصاب جزءين و للأبوين «8. 


() فان نصيب كل واحد منهما السدس و نصيب البنات و ما زاد الثلثان و لا يبقى 


(الانس المضدر اعد يك 

() ج قلاص: ١١0‏ 

(©) الوسافل الاب لمق ابوات ميراة الأبرينى الاولا د العديث» ١‏ 

6 الرسافل الاب #الاسق ابرات ميراث الآبريد و الأولاد العدية: ؟ 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 18/ 

[مسأله ع: لو اجتمع زوج أو زوجه مع أحد الأبوين و معهم البنت أو البنات] 


البنات كان للزوج الربع )١(‏ و للزوجه الثمن (2) و للبنت النصف (© و للبنات الثلثان (©) و لأحد الابوين السدس (2) فان بقى 
شىء يرد عليه و على البنت او البنات (©) و اذا اجتمع زوج مع الا-بوين و البنت كان للزوج الربع 07 و للأبوين السدسان () و 
للبنت سدسان و نصف سدس ينتقص من سهمها و هو النصف نصف السدس و لو كان البنتان مكان البنت كان لهما سدسان و 


نصف فينتقص من سهمهما و هو الثلثان سدس و نصف سدس ( 


7 2-6 يعد لا 2د إن و - لا 3 3 
)١(‏ لقوله تعالى «فلكمٌ الوَّبْعٌ مِمَا تَرَكنّ مِنْ بَعْدٍ وَصِبِّهِ يُوصِينَ بها أَؤْ دَيْنا .0١١‏ 
5 ع مه و م لا سد 
() لقوله تعالى «فلهن الثمُن مما تركتم». 
لاون لا 0 9 7 
(9) لقوله تعالى «3َ إن كانت واحذهٌ فلهَا النضف). 
5 2201 ملا 0 _ 8 
(6) لقوله تعالى «فلهَنَ ثلثا ما تركك). 
.0 1 هو وعم لا 2 3 
(0) لقوله تعالى «لكل واجد مِنْهُمَا السّدَسٌ مما ترك). 
(©) بالقرابه. 
(0) كما تقدم. 


() كما تقدم. 


لاك ها رواسانى هص 2 أنه غيل الله 


١١ النساء/‎ )١( 
صس: /اا/‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


و اذا اجتمعت زوجه مع الا-بوين و بنتين كان للزوجه الثمن )١(‏ و للأبوين السدسان (1) و للبنتين الباقى و هو أقِلّ من الثلثين 
الذين هما سهم البنتين (3) و اذا كان مكان البنتين فى الفرض بنت فلا نقص بل يزيد ربع السدس (©) فيرد على الابوين و البنت 
حمسان هته الأنواية و ثللات اخهامن هن للدت 07 


[مسأله !: إذا خلف الميت مع الأبوين أخا و أختين أو أربع] 


(مسأله ): اذا خلف الميت مع الابوين أخا و اختين او اربع 


عليه السلام قال: اربعه لا يدخل عليهم ضرر فى الميراث: الوالدان و الزوج و المرأه 


.)١١ 

اميد 

(0 كباميدة 
اانا 


(©) اذ نصيب البنت الواحده النصف فاذا فرضنا المخرج اربعا و عشرين يكون نصيب البنت الواحده اثنى عشر سهما و نصيب 
الوالدين ثمانيه لكل واحد منهما اربعه أسهم و نصيب الزوجه ثلاثه أسهم و الباقى سهم واحد يكون ربع السدس كما فى المتن. 
(5) كما تدل عليه النص "١‏ فان المستفاد من النص كما تقدم ان الزائد بحساب عدد الأسهم و المفروض ان سهم البنت ثلاثه لو 


فرض عدد المخرج منه و لكل واحد من الأبوين سهم فيكون المجموع خمسه ثلاثه منها للبنت و خمسان للأبوين كما استفيد 


" الوسائل الباب لا من ابواب موجبات الارث الحديث:‎ )١( 
١6 لاحظ ص:‎ )0( 
مبانى منهاج الصالحين» ج ص: 18م‎ 


اخوات او اخوين حجبوا الام عما زاد على السدس )١(‏ بشرط أن يكونوا مسلمين (2). 


)١(‏ لا اشكال و لا كلام فى اصل الحكم و هو حجب الأخوه 3 اراد الجد 0 صاحب الجواهر قدس سره يدعى 
الاجماع بقسميه عليه ١‏ و يدل على المدعى قوله تعالى إن كات له إخْوة فم ادس «” و تدل على المدعى أيضا جمله من 
النصوص منها ما رواه أبو العباس عن ابى عبد الله عليه السلام قال اذا تركك الميت أخوين فهم اخوه مع الميت حجبا الام عن 
الثلث وان كان واحدا لم يحجب الأم و قال: اذا كن أربع اخوات حجبن الأم عن الثلث لأنهن بمنزله الأخوين و ان كن ثلاثا لم 
يحجبن 02 ففى صوره كون الحاجب أخا و اختين يمكن أن يستدل بما رواه أبو العباس فان المستفاد من هذه الروايه ان اختين 


بمنزله أخ واحد و من ناحيه 


اخرى تتدل على أن الأخوين يحجبان فتكون النتيجه ان الأخ الواحد و اختين يكون وجودهم حاجبا مضافا الى حديث العلاء عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: ان الطفل و الوليد لا يحجبكك و لا يرث الا من اذن بالصراخ و لا شىء أكنه البطن و ان تحركك الا 
ما اختلف عليه الليل و النهار ولا يحجب الام عن الثلث الاخوه و الأخوات من الأم ما بلغوا و لا يحجبها الا أخوان او أخ و اختان 
او اربع أخوات لأب أو لأب و أم اواكثر من ذلك و المملوك لا يحجب ولا يرث ©" فان الحديث يدل على المدعى. 


(') للإجماع بقسميه كما فى الجواهر و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد 
الله عليه السلام عن المملوك و المشركك 


/7” الجواهر ج “اص‎ )١( 

(؟) النساء/ ١١‏ 

(*) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: ١‏ 
(©) الوسائل الباب ١‏ من أبواب ميراث الابوين و الاولاد 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 19/ 


غير مماليكك )١(‏ و يكونوا منفصلين بالولاده لا حملا (9) و يكونوا من الا-بوين او من الاب (”) و يكون الاب موجودا (6) فان 


يحجبان اذا لم يرثا؟ قال: لا .)١١‏ 


و منها: ما رواه الحسن بن صالح عن أبى عبد الله عليهما السلام قال: المسلم يحجب الكافر و يرثه و الكافر لا يحجب المسلم و لا 


يرثه .)75١‏ 
)١(‏ اجماعا بقسميه كما فى الجواهر و يدل على المدعى ما رواه ابن مسلم. 


(1) «هذا الشرط مشهور بين القوم شهره عظيمه بل لم يعرف القائل بالعدم بل قيل انه لا خلاف فيه بل لم يعرف 


التردد فيه قبل المصنف» هكذا فى الجواهر و القاعده الأوليه تقتضيه فان المستفاد من الدليل كتابا و سنه بحسب المتفاهم العرفى 
ولو بحسب الانصراف كذلكك بل يمكن أن يقال انه يشكك فى صدق الأ-خوه قبل الانفصال مضافا الى النص لاحظ ما رواه 
العلاء ”3). 


(#ااجحباعا تمجه كناف انواس وول حل اتناف مكمالك نه التعتو صن عونا :ها زواة لدف قت قال فلت ل رازه كدق 
رجل عن احدهما عليهما السلام فى أبوين و اخوه لأم أنهم يحجبون و لا يرثون فقال: هذا و الله هو الباطل و لا اروى لكك شيئا و 
الذى أقول لكك و الله هو الحق؟ ان الرجل اذا تركك أبوين فلالمه الثلث و لأبيه الثلثان فى كتاب الله عز و جل فان كان له اخوه 
يعنى الميت يعنى اخوه لأب و أم أو اخوه لأب فلامه السدس و للأب خمسه أسداس وانما وفر للأب من أجل عياله الخ ©" و 
منها: ما رواه العلاء «00. 


(©) كما هو المشهور نقلا و تحصيلا هكذا فى الجواهر و يدل على المدعى 


الوسائل النانت مق ابو السميزات الآنوين و الأؤلاه الحمت: ١‏ 
الوسائل البات:18اسق ابو ال سميزات الآنوين و الأؤلاه الحمتك: ١‏ 
© لاحظ ص: 18/ 

(©الوسائل لبايك 16 عن يوان ميزات الأنوي :و الأؤلاى الحدك: ؟ 
(0) لاحظ ص: /1١8‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 87٠١‏ 


هذه الشرائط فلا حجب )١(‏ و اذا اجتمعت هذه الشرائط فان لم يكن مع الابوين ولد ذكر او أنثى كان للأم السدس خاصه و 
الباقى للأب (5؟) و ان كان معهما بنت فلكل من الابوين السدس و للبنت النصف 0( و الباقى يرد على الاب و البنت 


أرباعا (©) و لا يرد شىء منه على الام (5). 


و 06 يدم ار .لا رع 3 ب و 
قوله تعالى و وَرثه ااه فَِأَمّهِ التْلتُ فَإِنْ كان له إخوَةٌ فَلِأمهِ السّدَسُ "١١‏ فانه لا اشكال من أن المستفاد من الايه ان موضوع الحكم 
فرض كون الأب وارثا و يدل على المدعى أيضا ما رواه زراره عن ابى عبد الله و أبى جعفر عليهما السلام أنهما قالا: ان مات 
رجل و ترك امه و اخوه و اخوات لأب و أم و اخوه و أخوات لأم و ليس الأب حيا فانهم لا يرثون ولا يحجبونها لأنه لم يورث 
كلاله .)5١‏ 


(1) اذ المشروط ينتفى باثتفاء شرطه. 


() اذ المفروض ان الا-م مع وجود الأخوه لا ترث ازيد من السدس فالباقى للأب بالفرض و الرد و لارد على الأم لاحظ ما رواه 
ابن أذينه 0 فان المستفاد من صريح الحديث عدم الرد على الأم مع وجود الأخوه فلاحظ. 


(9» فان نصيب كل واحد منهما السدس بمقتضى الكتاب كما ان مقتضاه كون النصف نصيب البنت الواحده. 
(؟) كما يستفاد من النصوص لاحظ ما رواه زراره «5» و قد تقدم الكلام عليه. 


(0) كما تقدم آنفا فان المستفاد من حديث ابن أذينه عدم الرد على الأم مع وجود 


١١ النساء/‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١7‏ من أبواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: " 
© لاحظ ص: /1١9‏ 

(© لاحظ ص: /١86‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /7١‏ 

[مسأله 8: أولاد الاولاد يقومون مقام الأولاد عند عدمهم] 


(مسأله : أولاد الاولاد يقومون مقام الاولاد عند عدمهم و يأخذ كل فريق منهم نصيب من يتقرب به .)١(‏ 


الأخوه مع اجتماع الشرائط المعتبره. 
(1) هذا هو المعروف ببن:الأصحاب على مافى الجواهر وما يمكن أن يسثدل به على المدعئ وجوه: 


الوجه الأول: الاجماع» فان صاحب الجواهر قدس سره اولا ينقل الاجماع 


على المدعى عن الغنيه و القواعد ثم يقول بل يمكن تحصيل الاجماع ١١‏ و الانصاف ان ما ادعاه من امكان تحصيل الاجماع 
قريب فان المخالف فى المسأله على ما يظهر من الجواهر ابن بابويه فى الفقيه و المقنع و نتعرض إن شاء الأنه لما يمكن 
الامنتد لال :بها علي ما:رامة. 


الرض العاي لون تعالى: رص كد له فى اج لذّكرِ مل حط الْأنتين الايه «؟») فان الايه الشريفه باطلاقها بل بعمومها تشمل 
الولد مع الواسطه بناء على صدق الولد على ولد الولد و فى الجواهر ينقل عن ابن ادريس الاجماع عليه ثم يقول: و على القول 
بالمجازيه فانه مراد هنا قطعا لإجماع الأصحاب على الاستدلال بهذه الايه على اقتسام اولاد الابن نصيبهم للذكر ضعف الانثى و 
قال قدس سره بل المراد بالولد فى قوله تعالى و لأبويه لكل واحد منهما السدس مما ترك ان كان له ولد فان لم يكن له ولد و 
ورثه أبواه فلامه الثلث ما يعم ولد الولد و قد حكى المرتضى و غيره الاجماع على ذلكك و اذا كان ولد الولد حاجبا للأبوين الى 
السدسين لم يكن لهما جميع المال). 


الوجه الثالث: النصوص الوارده فى المقام لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن 


1١١77 الجواهر ج 9" ص:‎ )١( 


١١ النساء/‎ )( 


مبانى منهاج الصالحين» ج صس: 5١75م‏ 


السعاععة أبعي اللعلهه النبلام قال: خائف الكرنه صرت اذا بناتكى مكان البنات .)١١‏ 
اج عن ابى عب ِ م قال: ب بنه يرثن يكن , : 


و لاحظ ما رواه اسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ابن الابن يقوم مقام ابيه 27 و لاحظ ما رواه عبد الرحمن بن 
الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ابن الابن اذا لم يكن من صلب الرجل أحد 


قام مقام الابن» قال: و ابنه الابنه اذا لم يكن من صلب الرجل أحد قامت مقام البنت «37. 


و لاحظ ما رواه زراره قال: هذا مما ليس فيه اختلاف عند اصحابناء عن أبى عبد الله و عن أبى جعفر عليهما السلام انهما سئلا 
عن امرأه تركت زوجها و امها و ابنتيها قال: للزوج الربع و للأم السدس. و للابنتين ما بقى لأنهما لو كانا ابنين لم يكن لهما شىء 
الا- ما بقى الى أن قال و لا يرد على الزوج شىء ولا يرث أحد من خاق الله مع الولد الا الأبوان و الزوج و الزوجه ان لم يكن 
ولد و كان ولد الولد ذكورا أو اناثا فانهم بمنزله الولد و ولد البنين بمنزله البنين يرثون ميراث البنين و ولد البنات بمنزله البنات 
يرثون ميراث البنات» و يحجبون الأسبوين و الزوجين عن سهامهم الا-كثر و ان سفلوا ببطنين و ثلا-ثه و اكثر يرون ما يرث ولد 
العلب و معدو :2 معدي وله امل 


و لاحظ ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال فى رجل تركك أبا و ابن ابن قال للأب السدسء و ما بقى فلابن الابن» لأنه 
ابن يقوم مقام أبيه اذا لم يكن أبوه و كذا ولد الولد ما تسافلواء اذا لم يكن أقرب منهم من الولد فهم بمنزله الولده 


١ الوسائل الباب / من أبواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

)تفن المصدن الجدديق: 8 

(©) نفس المصدر الباب 18 من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: " 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: ”717/ 


و من قرب منهم حجب من بعدء و كذلكك بنو البنت ولد ١‏ فان هذه النصوص 


وعن الصدوق قدس سره أنه شرط فى توريثهم عدم الأبوين و يمكن الاستدلال على ما ادعاه بوجهين احدهما: ان الأقرب يمنع 
الا بعد و فيه انه اجتهاد فى مقابل النص. 


و ثانيهما: حديث سعد بن أبى الخلف عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال بنات الابنه يقمن مقام البنات اذا لم يكن للميت 


بنات و لا وارث غيرهنء و بنات الابن يقمن مقام الابن اذا لم يكن للميت أولاد و لا وارث غيرهن .)7١‏ 


و حديث عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: بئات الابنه يقمن مقام الابنه اذا لم يكن للميت بنات و لا 


وارث غيرهنء و بنات الابن يقمن مقام الابن اذا لم يكن للميت ولد و لا وارث غيرهن 370. 


فيقع التعارض بين الحديثين و تلكك الروايات التى تقدمت و الترجيح مع تلكك الطائفه لموافقتها مع الكتاب بناء على صدق الولد 
مع الواسطه و أيضا يمكن ترجيح تلك الطائفه بمخالفتها مع العامه» قال فى الجواهر: فان كثيرا من العامه وافقوا الصدوق كما عن 
الكلينى و المجلسى و غيرهما حكايته انتهى. 


اضف الى ذلك انه ادعى ان الخبرين فيهما اجمال اذ المراد من عدم الوارث فى الخبرين لا يكون واضح الدلاله» لكن قد ذكرنا 
اخيرا انه لا دليل على الترجيح بموافقه الكتاب و مخالفه العامه بل الترجيح منحصر فى الأحدثيه و الترجيح بالأحدثيه مع الطائفه 
الثانيه فان حديث سعد بن أبى الخلفء عن أبى الحسن الاول عليه 


41 مسعد رك الوسائل الباف + مق ابوات ميرات الابوين :و الأولاد الخد يك :م 
(7) الوسائل البات لان ايؤاتف ميران الابوين و'الاولاه الخد ين م 

)كين المسيةو الخاىء: + 
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فلو 


كان له أولا-د بنت و أولاسد ابن كان لأولاد البنت الثلث يقسم بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين و لأولاد الابن الثلثان يقسم بينهم 
كذلكك )١(‏ ولا يرث اولااد الاولا-د اذا كان للميت ولد و لوانثىء فاذا كان له بنت و ابن ابن كان الميراث للبنت و الاقرب من 
أولاد الاولاد يمنع الا بعد فاذا كان للميت ولد ولد و ولد ولد ولد كان الميراث لولد الولد دون ولد ولد الولد و يشار كون 
الابوين كآبائهم لان الآباء مع الاولاد صنفان () و لا يمنع قرب الا-بوين الى الميت عن ارثهم (") فاذا تركك أبوين و ولد ابن 
كان لكل مق الأبوين السندس :و لولف الانرخ الباقن (). 


السلام فلا بد من اتمام المدعى بالإجماع و التسالم مضافا الى الاجمال فى الحديث المعارض فلاحظ. 

١0‏ فانه مقتضى قيام اولاد الاولاد مقام الاولاد و بعباره اخرى قد صرح فى النصوص على قيام اولاد البنين مقامهم و اولاد البنات 
مقامهن الظاهر فى اصل الارث و مقداره و كيفيته فلو كان للبنت ابنان و بنت يقسم الثلث بينهم للذكر ضعف الانثى لأن المقدار 
و الكيفيه فى الأصل كذلك مضافا الى الاجماع المدعى فى المقام. 

(؟) لقاعده منع الأقرب الأبعد و الاجماع المدعى و النص الخاص دال على المدعى أيضاء لاحظ ما رواه سعد .0١١‏ 

(؟) خلافا للصدوق و جمع من العامه على ما نقل عنهم. 


(؟) كما هو ظاهر فان نصيب كل من الأبوين مع الولد السدس و الباقى للولد بالقرابه. 


() لاحظ ص: م 
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واذا ترك أبوين و اولا-د بنت كان للأمبوين السدسان و لأولاد البنت النصف )١(‏ و يرد السدس على الجميع على النسبه ثلاثه 
اسايق 


منه لأولاد البنت و الخمسان للأبوين فقسم مجموع التركه أخماساء ثلاثه منها لأولاد البنت بالتسميه و الردء و اثنان منهما للأبوين 
بالتسميه و الرد كما تقدم فى صوره ما اذا تركك أبوين و بنتا (؟) و اذا ترك احد الابوين مع أولاد البنت كان لأولاد البنت ثلاثه 
ارباع التركه بالتسميه و الرد و الربع الرابع لأحد الابوين كما تقدم فيما اذا تركك أحد الابوين و بنتا و هكذا الحكم فى بقيه الصور 
(*) فيكون الرد على أولا-د البنت كما يكون الرد على البنت (6) و اذا شاركهم زوج أو زوجه دخل النقص على اولاد البنت فاذا 
تركك زوجا و أبوين و أولاد بنت كان للزوج الربع و للأبوين السدسان و لأولاد البنت سدسان و نصف سدس فينقص من سهم 
السو سو التصق تمت سلض 141 


[مسأله 4: يحبى الولد الذكر الأكبر وجوبا مجانا بثياب بدن الميت و خاتمه و سيفه و مصحفه لا غيرها] 


(مسأله 9): يحبى الولد الذكر الاكبر وجوبا مجانا بثياب بدن الميت و خاتمه و سيفه و مصحفه لا غيرها (8). 


)١(‏ الأمر كما أفاده فان نصيب البنت الواحده النصف. 

(؟) على ما تقدم. 

(*) فراجع. 

(؟) كما تقدم. 

(0) فانه قد تقدم عدم النقص على الزوج و الزوجه و الأبوين فلاحظ. 
(©) قال فى الجواهر: «من منفردات الاماميه و معلومات مذهبهم انه يحيى 
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الولد الأكبر من تركه ابيه بثياب بدنه و خاتمه و سيفه و مصحفه و بذلكك تظافرت نصوصهم عن ائمتهم عليهم السلام) انتهى .0١١‏ 


و العمده النصوص الوارده فى المقام» منها ما رواه ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا مات الرجل فسيفه و 
طحق وحغاقيه و كه ووكله و رجهو كبوقه لأكيز ولده كان كان الأكبر 'ابنه فدلا كير هخ الذ كو 00 


و هذه الروايه تامه سندا فان اسناد الصدوق الى حماد بن عيسى تام على ما كتب الحاجيانى فى رجاله و مقتضى هذه الروايه ان 
الحبوه عباره عن السيف و المصحف و الخاتم و الكتب و الرحل و الراحله و الكسوه. 


و منها: ما رواه أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا مات الرجل فللأكبر من ولده سيفه و مصحفه و خاتمه و درعه 3 و 
الظاهر ان السند تام و المستفاد منه ان الحبوه عباره عن السيف و المصحف و الخاتم و الدرع. 


و منها: ما رواه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا هلكك الرجل و ترك ابنين فللأ-كبر السيف و الدرع و الخاتم و 
المصحفء فان حدث به حدث فللأكبر منهم «5» و السند تام و المستفاد منه ان الحبوه عباره عن السيف و الدرع و الخاتم و 
المصحنف. 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الميت اذا مات فان لابته الأكبر السيفل و الرخل .و الثيات ثبآات جلده 


0» و هذه الروايه تامه سندا 


() ج فلاص ١١7‏ 

(18) الوسائل البات من ابوافة 'مزرات الابويق :و الاولاد الخحديك: ١‏ 
(##اتنيتن لضيو لحن يك + 

(؟)كنيرن المطيادى الس ينم 

(0) تفبين المصيدر التحديت: 8 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: /ا/ 


والمستفاد منها ان الحبوه عباره عن السيف و الرحل و الثياب ثياب جلده. 
و منها: ما رواه سماعه قال: سألته عن الرجل يموت ما له من متاع البيت؟ قال: 


السيف و السلاح و الرحل و ثياب جلده 2١١‏ و هذه الروايه تامه سندا و المستفاد منها ان الحيوه عباره عن السيف و السلاح و 


و منها: ما رواه 


ابن اذينه عن بعض اصحابه عن احدهما عليهما السلام ان الرجل اذا ترك سيفا و سلاحا فهو لابنه» فان كان له بنون فهو لأكبرهم 
«") و المرسل لا اعتبار به. 


و منها: ما رواه الفضلاء عن أحدهما عليهما السلام ان الرجل اذا تركك سيفا أو سلاحا فهو لابنه فان كانوا اثنين فهو لأكبرهم *. 


و منها: ما رواه شعيب العقرقوفى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يموت ما له من متاع بيته؟ قال: السيفء و قال: 
الميت اذا مات فان لابنه السيف و الرحل و الثياب ثياب جلده 6 


و منها: ما رواه أبو بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: كم من انسان له حق لا يعلم به قلت: و ما ذاكك أصلحك اللّه؟ قال: ان 
صاحبى الجدار كان لهما كنز تحته لا يعلمان به أما انه لم يكن بذهب و لا فضه قلت: و ما كان؟ قال: كان علما قلت: 


فأيهما أحق به؟ قال: الكبير كذلكك نقول نحن .)2١‏ 


و منها: ما رواه على بن اسباط عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: سمعناه 


٠١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
5 نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
نفس المصدر الحديث: ع‎ )*( 
٠ (ع) نفس المصدر الحديث:‎ 
/ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 
/57/ ص:‎ .٠١ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


واذا تعدد الثوب أعطى الجميع )١(‏ و لا يترككث الاحتياط عند تعدد غيره من المذكورات بالمصالحه مع سائر الورثه فى الزائد 
على الواحد (؟) و اذا كان على الميت دين مستغرق للتركه فكها المحبو بما يخصها من الدين و اذا لم يكن مستغرقا لها فكها 
المحبو بالنسبه فاذا كان دينه عشره دراهم و كان ما زاد على الحبوه من التركه يساوى ثمانيه و قيمه الحبوه أربعه 


فكها المحبو بثلاثه دراهم و ثلث درهم واذا كان الدين فى الفرض المذكور ثمانيه دراهم فكها المحبو بدرهمين و ثلثى 


بالموت كيف يفرح و عجب لمن أيقن بالقدر كيف يحزن, و عجب لمن رأى الدنيا و تقلبها بأهلها كيف يركن اليها و ينبغى 
لمن عقل غن الله أن لا يستظع الله فى رزقه ولا بتهمه فى قضائه: فقال له حسين بن اسباط: فالى من ضار» الى أكبرهما؟ قال: 


.)١١ نعم‎ 


و هذه الروايات ضعيفه بضعف أسناد الشيخ الى على بن الحسن الفضالء فنقول لو قام اجماع و تسالم و اتفاق على خروج غير 
الاربعه اعنى بها ثياب بدنه و مصحفه و سيفه و خاتمه فهو و الا يكون مقتضى الصناعه ان نأخذ بالنصوص التامه سندا و ان كانت 
مختلفه من حيث المضمون فانه ثبت فى الاصول عدم تعارض الأدله المثبته اذا كان الحكم على نحو مطلق الوجود لا صرفه و لو 
لا الاجماع و التسالم لا دليل على الاقتصار على الأربعه. 


)١(‏ اذ الوارد فى الدليل: «و ثياب بدنه» فعلى فرض التعدد نلتزم بكونها له. 


(؟) لا اشكال فى أن الاحتياط طريق النجاه لكن الذى يختلج بالبال أن يقال: 


9 نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
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درهم و هكذا و كذا الحكم فى الكفن و غيره من مؤنه التجهيز التى تخرج من اصل التركه .)١(‏ 
[مسأله :٠١‏ إذا أوصى الميت بها أو ببعضها لغير المحبو نفذت وصيته و حرم المحبو منها] 


( مسأله :2٠١‏ اذا أوصى الميت بها أو ببعضها لغير المحبو نفذت وصيته و حرم المحبو منها (؟) و اذا أوصى بثلث ماله أخرج 
الثلث منها و 


من غيرهاء و كذلكك اذا أوصى بمائه دينار مثلا فانها تخرج من مجموع التركه بالنسبه ان كانت تساوى ثلث الباقى أو تنقص عنه 
(*) ولو كانت اعيانها أو بعضها مرهونه وجب فكها من مجموع التركه (6). 


[مسأله :١١‏ لا فرق بين الكسوه الشتائيه و الصيفيه و لا بين القطن و الجلد و غيرهما] 


(مسأله :)١١‏ لا فرق بين الكسوه الشتائيه و الصيفيه و لا بين القطن و الجلد و غيرهما و لا بين الصغيره و الكبيره فيدخل فيها مثل 


لو لم يقم اجماع على الخلا-.ف يكون مقتضى القاعده اختصاص الاءبن الأكبر بهذه المذكورات على الاطلاق اذ الحكم تابع 
للموضوع و المفروض صدق الامور المذكوره على الواحد و على الأكثر على حد سواء فلا وجه للتوقف و الله العالم. 


)١(‏ بتقريب ان الحبوه جزء من التركه و يعطى للولد الأكبر بعنوان الارث و بعباره اخرى داخل فيما تركه الميت و على هذا يقدم 
عليها الدين و الوصيه و الكفن و لا وجه للتفرقه فلاحظ. 


() الكلام فيه هو الكلام و حكم الأمثال واحد. 


(©) فان الدين مقدم على الا-رث و لا مرجح لأدائه من مورد خاص فيفكك الرهن و يقتضى الدين من مجموع التركه كبقيه 
الديون فلاحظ. 
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القلنسوه )١(‏ و فى الجورب و الحزام و النعل تردد (5) أظهره الدخول (”) و لا يتوققف صدق الثياب و نحوها على اللبس بل 
يكفى اعدادها لذلكك (6»» نعم اذا أعدها للتجاره أو لكسوه غيره من أهل بيته و اولا-ده و خدامه لم تكن من الحبوه (0) و لا 
يدخل فى الحبوه مثل الساعه (8) و فى دخول مثل الدرع و الطاس و المغفر و نحوها من معدات الحرب اشكال بل الاظهر 


العدم (0)» و الاحوط فى مثل البندقيه و الخنجر 


)١(‏ للاطلاق. 
(") وجه التردد الشبهه فق صدق الثياب عليها. 


(*) فان العرف بمناسبه الحكم و الموضوع يفهم من الدليل دخولها فيها اضف الى ذلك ان الوارد فى بعض الأندله عنوان 
الكسوه و كيف كان لو شكك فى الصدق لا يمكن الأخذ باطلاق الدليل أو عمومه لعدم جواز الأخذ بالعام فى الشبهه المصداقيه 
مضافا الى أنه يمكن احراز عدم صدق المفهوم باستصحاب العدم الأزلى على مسلكنا كما مرت الاشاره منا اليه كرارا فى أبحاث 
هذا الشرح. 


(©) اذ يكفى فى الصدق مجرد الاعداد و العرف يبابكك. 
(0) لعدم الصدق فان المذكورات من أمواله و مملوكاته لا من كسوته و ثيابه فلاحظ. 
(©) لعله لعدم صدق موضوع الحكم عليها. 


(0) لو لم نلتزم بكون السلاح من الحبوه لم يكن لدخول المذكورات فيها وجه لكن قد ذكر عنوان السلاح فى حديث سماعه 
)١‏ كماانه ذكر الدرع فى حديث الربعى .)»١(‏ 


(1) لاحظ ص: 17م 
(0) لاحظ ص: 77 
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و نحوهما من آلات السلاح المصالحه مع سائر الورثه )١(‏ نعم لا يبعد تبعيه غمد السيف و قبضته و بيت المصحف و حمائلها 
لهما (1) وفى دخول ما يحرم لبسه مثل خاتم الذهب وثوب الحرير اشكال (2؛ و اذا كان مقطوع اليدين فالسيف لا يكون من 
الحبوه (؟) و لو كان اعمى فالمصحف ليس منها (0) نعم لو طرأ ذلكك اتفاقا و كان قد أعدهما قبل ذلكك لنفسه كانا منها (2). 


[مسأله ؟1: إذا اختلف الذكر الأكبر و سائر الورثه فى ثبوت الحبوه أو فى أعيانها أو فى غير ذلك من مسائلها] 


( مسأله ؟١3):‏ اذا اختلف الذكر الا-كبر و سائر الورثه فى ثبوت الحبوه أو فى أعيانها أو فى غير ذلكك من مسائلها لاختلافهم فى 


الاجتهاد أو فى التقليد رجعوا الى الحاكم الشرعى فى 


[مسأله 17: إذا تعدد الذكر مع التساوى فى السن] 


(مسأله 1): اذا تعدد الذكر مع التساوى فى السن فالمشهور 


6 لآ اشكال فى نحن الاتشياط: 
(؟) الانصاف انه لا يبعد كما أفاده. 
() الظاهر ان الحرمه الشرعيه لا تنافى صدق مفهوم موضوع الحكم و على تقدير الصدق يشمله الدليل و الله العالم. 


(؟) اذا كان من مختصاته و صدق هذا العنوان عليه يكون داخلا-فى الموضوع و بعباره اخرى لو أعده لنفسه بأى غايه من 
الغايات يدخل فى الموضوع. 


(0) الكلام هو الكلام فى السيف. 
(©) بلا اشكال ولا كلام. 


(0) كما هو المقرر عندهم فى المرافعات و الدعاوى و بعباره اخرى الحاسم لماده التشاجر و النزاع حكم الحاكم فلا بد من 


فرعته 
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الاشتراكك فيها و لا يخلو من وجه قوى .)١(‏ 
[مسأله 1: المراد بالأكبر الأسبق ولاده لا علوقا] 


(مسأله 15): المراد بالاكبر الاسبق ولاده لا علوقا (؟) و اذا اشتبه فالمرجع فى تعيينه القرعه (”) و الظاهر اختصاصها بالولد الصلبى 
فلا تكون لولد الولد (©) و لا يشترط انفصاله بالولاده فضلا عن اشتراط بلوغه حين الوفاه (8). 


[مسأله 10: قيل يشترط فى المحبو أن لا يكون سفيها] 


(مسأله :)١0‏ قيل يشترط فى المحبو أن لا يكون سفيها (©) و فيه اشكال بل الاظهر عدمه () و قيل يشترط ان يخلف الميت مالا 
غيرها (8). 


)١(‏ و عن ابن حمزه اشتراط كونه واحدا و مع التعدد تسقط الحبوه لتبادر الواحد من الدليل و الانصاف ان ما أفاده متين و عليه 
فما أفاده الماتن من عدم خلو فتوى المشهور من وجه قوى» مشكل. 


0( فان الشاذريدة الأكر سيق ولاده فلا اعتبار بسبق العلقه. 
(*) فانها لكل أمر مشكل و المورد من مصاديق تلكك الكبرى. 


() أما على تقدير عدم صدق عنوان الولد على الولد مع الواسطه فظاهر و أما على تقدير الصدق فللتسالم و الاتفاق على 
الاختصاص. 


(0) بتقريب ان الميزان هو الواقع و لذا يعزل نصيب الحمل و بعباره اخرى الحبوه قسم من الميراث فيجرى عليه حكمه و عليه لا 
يتوجه اشكال عدم صدق العنوان قبل الولاده. 


(©) القائل بالاشتراط على ما فى الجواهر ابنا حمزه و ادريس على ما حكى عنهما. 

(0) اذ لا وجه لهذا الاشتراط مع اطلاق الدليل فالأظهر عدمه. 

(8) عن المسالك انه المشهور بدعوى شمول دليل الارث المقام و انصراف 
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وفيه تأمل .)١(‏ 

[مسأله 12: يستحب لكل من الأبوين الوارثين لولدهما إطعام الجد و الجده المتقرب به سدس الأصل إذا زاد نصيبه عن السدس] 


(مسأله 18): يستحب لكل من الابوين الوارثين لولدهما اطعام الجد و الجده المتقرب به سدس الاصل اذا زاد نصيبه عن السدس 
(). 


دليل الحبوه عن المورد. 
)١(‏ لا أرى وجها للتأمل فان مقتضى اطلاق دليل اختصاص الحبوه بالأكبر شموله للمقام و اللّه العالم. 


(0) المدرك لهذا الحكم النصوص الوارده فى المقام فلا بد من ملاحظه ما يكون سنده معتبرا و الالتزام بمفاده فنقول منها رواه 
جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام أن رسول الله صلّى الله عليه 


و آله وسلم أطعم الجده أم الام السدس و ابنتها حيه 0١١‏ و المستفاد من هذه الروايه استحباب اعطاء السدس أم الام و الحال ان 
ابنتها حيه و مقتض هذه الروايه باطلاقها عدم تقييد الحكم بخصوص ما زاد عن النصيب كما ان مقتضى اطلاقها عدم الفرق بين 


صوره وجود الولد للميت و صوره فقده. 


و منها: ما رواه جميل بن دراج أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان رسول الله صلَى الله عليه و آله أطعم الجده السدس 
"١‏ و مقتضى هذه الروايه باطلاقها استحباب اطعام الجده أم الأب أو م الام السدس بلا تقييد بالزياده عن النصيب و بلا تقييد 


بصوره فقد الولد. 


و منها: ما رواه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام و عنده أبان بن تغلب فقلت أصلحك الله 


ان ابتتى هلكت و أمى حيه فقال أبان: 
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وهل يختص بصوره اتحاد الجد فلا يشمل التعدد )١(‏ أو صوره 


لا ليس لأمكك شى ء. فقال أبو عبد الله عليه السلام: سبحان الله اعطها السدس ١1١‏ و مقتضى هذه الروايه استحباب اعطاء السدس 


أم الأب بلا تقييد بالزياده عن النصيب و بلا فرق بين وجود الولد و عدمه. 


و منها: ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله أطعم الجده أم الأب السدس و 
ابنها حى؛ و أطعم الجده أم الأم السدس و ابنتها حيه 27١‏ و مقتضى هذه الروايه استحباب اعطاء أمّ الأب و أمّ الام 


السدس بلا تقييد بالزياده عن النصيب. 
و منها: ما رواه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 


ان رسول الله صلَى الله عليه و آله أطعم الجد فاجاز الله ذلكك له 00 و مقتضى هذه الروايه اطعام الجد من الأب او من الام 
السدس بلا تقييد بصوره الزياده عن النصيب و بلا تقييد بوجود الولد و عدمه. فالنتيجه استحباب اطعام الجد و الجده السدس 
على الاطلااق و أما بقيه الروايات الوارده فى الباب فأما الثالثه كسابقتها فى المفاد و أما الرابعه فضعيفه بموسى بن بكر و أما 
الخامسه فبمحمد بن سنان مضافا الى اتحاد مفادها مع الحديث السابع عشر و أما السابعه فبالارسال و أما الثامنه فبالارسال أيضا و 
أما العاشره فبأبى جميله و أما الثانى عشر فبالارسال و بغيره و أما بقيه الروايات فبضعف اسناد الشيخ الى على بن الحسن بن 
فضال و أما الحادى عشر فبالرفع و أما السادس عشر فمضافا الى ضعف سند الروايه لا يستفاد منه الا اطعام الجد. 


)١(‏ مقتضى الاطلاق عدم الفرق بين صوره وحده الجد و تعدده قال فى 


(1) تفنين المضدو الحديك: 2 

(0) تفسن المصدر الحديتك: 6 

(6) تفن المصضدر الحدرة: ١17‏ 
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فقد الولد للميت فلا يشمل صوره وجوده اشكال .)١(‏ 

[المرتبه الثانيه: الإخوه و الأجداد] 

اشاره 

(المرتبه الثانيه) الاخوه و الاجداد و لا ترث هذه المرتبه الااذا لم يكن للميت ولد وان نزل ولا أحد الابوين المتصلين. 
[مسأله :١1/‏ للأخ من الأبوين المال كله يرثه بالقرابه] 


(مسأله 17): للأخ من الابوين المال كله يرثه بالقرابه (؟) و مع 


الجواهر: »١١‏ «يمكن دعوى كون المستفاد من النصوص عدم الفرق فى اطعام الألموية الجدس لأبر يسا بن الستحك عيبا و 


متعدده و ان لم يذكر فيها الا الجد و الجده الا ان الظاهر اراده طعمه الجد من حيث الجدوده و من هنا لم يفرق الأصحاب بينهما 
فيشت ركان حينئذ فى السدس لعدم ترجيح احدهما على الاخر فيه نعم عن القواعد لا طعمه للأجداد اذا علوا للأصل و اختصاص 
ظواهر النصوص بالأجداد الأقربين» و هو ان لم يكن اجماعا لا يخلو من بحث و الله العالم» الخ و ما أفاده متين اذ لو لا الاجماع 
يكون مقتضى الاطلاق شمول الحكم للجد و ان علا الا أن يقال ان المنصرف اليه اللفظ خصوص الأقربين فلاحظ. 


)١(‏ قد ظهر مما ذكرنا عدم وجه للتقييد. 
(0) بلا خلاف ولا اشكال كما فى الجواهر و يدل على المدعى قوله تعالى: 


١و‏ هُوَ يَرئْهًا إِنْ لَم يَكنْ لها وَلَد) الايه «؟» فان مقتضى اطلاق قوله تعالى و هو يرثها انه الوارث على الاطلاق و يدل عليه من 
السنه ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل مات و تركك أخاه و لم يتركك وارثا غيره قال: 
المال لهء قلت: فان كان مع الأخ للأم جد قال: يعطى الأخ للأم السدس و يعطى الجد الباقى» قلت: فان كان الأخ للأبء قال: 
المال بينهما سواء «”) 


0خ فلاصض: /ا6١‏ 
(؟) النساء/ ١/2‏ 


(8) الوسائل اليات 


؟ من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: ١‏ 
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التعدد ينقسم بينهم بالسويه )١(‏ و للأخت المنفرده من الابوين المال كله ترث نصفه بالفرض كما تقدم (؟) و نصفه الاخر ردا 
بالقرابه (؟) و للأختين أو الاخوات من الابوين المال كله يرثن ثلثيه بالفرض كما تقدم (©) و الثلث الثالث ردا بالقرابه (5) و اذا 


تركك اخوه و اخوات معا فلا فرض بل يرثون المال كله بالقرابه يقتسمونه بي بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين (6). 
[مسأله 14: للأخ المنفرد من الأم و الأخت كذلك المال كله يرث السدس بالفرض و الباقى ردا بالقرابه] 


(مسأله 18): للأخ المنفرد من الام و الاخت كذلكك المال 


)١(‏ فان الأصل فى الشركه التسويه و عدم التفاضل سيما فيما يكون سبب الشركه أمرا واحدا. 


(؟) لقوله تعالى: (إنِ امْرْؤٌ لَك لَيِس لَه وَلَدَ وَلَهُ أختٌ قَلَها نِضتُ ا ترك .0١‏ 


لا 
إفرة لأولوية أولى الأرحام فى قوله تعالى: ١و‏ أولُوا ركام بعد بَْضُهُمْ أؤللا يتفض فى كاب الله د الايه .)73١‏ 


نار م 
(©) لالآيه الشريفه «فإِنْ كاتَنا انْنَينِ قَلَهُمَا لان تَركك) الايه "). 


(0) للآبه اولى الأرحام فى سورتى الانفال و الأحزاب 50". 


لا 3 
(©) لللآيه الشريفه «وَ إِنْ كانُوا إِخو و انا وه لطاءَ ما لذ كر مِثل حط الأتتبين) ١‏ «©). 


١17/2 النساء/‎ )١( 
8 (؟) الانفال/ ه/ و الاحزاب/‎ 
١17/2 النساء/‎ )*( 
قد مر آنفا‎ )( 
١/8 النساء/‎ )0( 
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كله يرث السدس بالفرض )١(‏ و الباقى ردا بالقرابه (؟) و للا-ثنين فصاعدا من الا-خوه من الا-م ذكورا أو اناثا أو ذكورا و اناثا 
المال كله يرثون ثلثه بالفرض (”2 و الباقى ردا بالقرابه (©) و يقسم بينهم فرضا و ردا بالسويه (2). 


[مسأله 19: لا يرث الأخ أو الأخت للأب مع وجود الأخ و الأخت للأبوين] 
(مسأله 19): لا يرث الاخ أو الاخت للأب مع وجود الاخ و الاخت للأبوين (©) نعم مع فقدهم يرثون على نهج ميراثه فللأخ من 
5 لا 0 3 و لامر ءِ 2 كم 00 7 
0 ندل علق الناعى قوكة تعالن 1د إن كات وكل يروث كلللة أو افرأة و 4 ]2 أز أخث كرك لاسو ملهعا الفتنة القد و 
(0) للأولويه المستفاده فى الارث. 
5 لا 02 لا 2ر5 و لا و 
(9) لقوله تعالى: «فإن كانوا أكثرَ منْ ذلك فَهُمْ شركاءٌ فى الثلث الايه) ١؟)‏ 
لل ري 


1 والاان د نس وه لامي 2 قر و 2 
الذى عنى الله فى قوله: «وَ إن كانَ رَجَل يُورَثْ كلاله أو امْرَأَةٌ وَ له 2 أن اخ فك لاجد قينا اقيق 


فَِنْ كانوا أكثْرَ مِنْ ذلك. فَهُمْ شْرَكاءٌ فى الثْلْثْ انما عنى بذلكك الأخوه و الأخوات من الام خاصه 0. 
(؟) كما تقدم آنفا. 
(0) كما هو الأصل قن القسمة سيما فيما يكوق سبي الاشتراكف وانحذًا. 


(©) فان الأ.قرب يمنع الأبعد مضافا الى النصوص الخاصه الوارده فى المقام لاحظ ما رواه بريد الكناسى عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: ابنكك أولى بكك من ابن ابنكك و ابن ابنكك أولى بكك من أخيكك و أخوك لأبيكك و امكك أولى بكك من اخيكك 


١١ النساء/‎ )١( 

(0) نفس المصدر 

(9) الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: ١١‏ 
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الااب واحدا كان أو متعددا تمام المال بالقرابه» و للخت الواحده النصف بالفرض و النصف الا-خر بالقرابه و للأسخوات 
المتعددات تمام المال يرثن ثلثيه بالفرض و الباقى ردا بالقرابه و اذا اجتمع الاخوه و الاخوات كلهم للأب كان لهم تمام المال 
يقتسمونه بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين .)١(‏ 


لأبيكك» الحديث .)١١‏ 


و لاحظ مارواه الحارث عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: أعيان بنى الام يرثون دون بنى العلات )2١‏ و لاحظ ما رواه الحسن 
بن عماره انه قال لأبى- عبد الله عليه السلام: حدثنا ابو اسحاق السبيعى عن الحارث الاعور عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب 
عليه السلام أنه كان يقول: أعيان بنى الاسم أقرب من بنى العلاءت فقال له أبو عبد الله عليه السلام: جئت بها من عين صافيه 
الحديث 3*0 و لاحظ ما رواه الصدوق ره قال: قال النبى صلَى الله عليه و آله: أعيان بنى الام أحق بالميراث من بنى العلات 0©". 


(1) قال فى الجواهر: بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه و يمكن 


0 5 مَفتُوك قل الله يفتكم فى الْكلالَه إنِ امو مَلَك لَيِسَ آ 30 شك قله نشت ا تكن ده 
7 يلح لإا لا د 
يونا إن لو يكن + ل ا ل وه ولكانًا و يللا كللذ 0 


١ من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
١ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(9) نفس المصدر الحديث: " 

(؟) نفس المصدر الحديث: ع 

١/2 النساء/‎ )0( 
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[مسأله ١؟:‏ إذا اجتمع الإخوه بعضهم من الأبوين و بعضهم من الأم] 


(مسأله :)5١‏ اذا اجتمع الاخوه بعضهم من الابوين و بعضهم من الام فان كان الذى من الام واحدا كان له السدس ذكرا كان أو 


المتقرب بالأب وحده مع وجود المتقرب بالأبوين بالدليل المخصص و على هذا يكون للأخت الواحده النصف بالفرض و الباقى 
بالرد للقرابه و للأمنعوات المتعددات تمام المال الثلشان منه بالفرض و الباقى بالرد و اذا كانوا رجالا و نساء للذكر مثل حظ 


)١(‏ كما تقدم. 
(؟) ادعى عليه الاجماع بقسميه و يمكن الاستدلال عليه بما رواه بكير بن أعين قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام: امرأه تركت 
زوجها و اخوتها و اخواتها لأمها و اخوتها و اخواتها لأبيها قال: للزوج النصف ثلاثه أسهم الى أن قال: و الذى عنا الله تباركف و 


9 5 7 لا م2 2< و 1 ا ا نل 5 و جه و اهم لا م 
تعالى فى قوله: (وَ إِنْ كانَ رَجْل يَورَتُ كلالَة أو امرَأة وَلَهُ أَح أؤ أَححتٌ فَلِكلٌ واد مِنْهُمَا الشُدُسٌ فَإِنْ كانُوا أكثرَ مِنْ ذلك فَهُمْ 
شرَكاءٌ فى التلْتْ) انما عنا بذلكك 


الأخوه و الأخوات من الام خاصه الحديث ١١‏ و مثله فى الدلاله ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام 079 قال: قلت 
له: ما تقول فى امرأه ماتت و تركت زوجها و اخوتها لأمها و اخوه و اخوات لأبيها فقال: للزوج النصف ثلاثه أسهم و لإخوتها 
لأمها الثنث سهمان الذكر و الانثى فيه سواء و بقى سهم فهو للأخوه و الأخوات من الأب لور ا 0 
ا عن لسن و لا الاسخوه من الاسم من ثلثهم لأمن الله عز و جل يقول: «فإِنْ كانوا أكثرَ مِنْ ذلك فَهُمْ 
را فى لقتو تانبو سد اانه اناس وساف 


١ الوسائل الباب " من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث:‎ )١1( 
الحديث: ه‎ ٠١" الفروع من الكافى ج  باب ميراث الاخوه و الاخوات مع الولد ص‎ )١( 
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كان له الثلث يقسم بينهم بالسويه ذكورا كان أو اناثا أو ذكورا و اناثا )١(‏ و الباقى لمن كان من الابوين واحدا كان أو متعددا و 
مع اتفاقهم فى الذكوره و الانوثه ب 2 يقسم بالسويه (؟) و مع الاختلاف فيهما يقسم للذكر مثل حظ الأنثيين (") نعم فى صوره كون 
المتقرب بالابوين اناثا و كون الاخ من الام واحدا كان ميراث الاخوات من 


1 والاارت لعب .ع ولا ب د اود 

الله فى قوله تعالى: «وَ إِنَ كانَ رَجَل يُورّث كلاله أو امْرَأةٌ وَ سوسا ل سد 
1 1 

الأدخوات من الأ.م خحاصه و قال فى آخر سوره النساء: يبيد تَفتُوتَك قل الله يفتكم فى |[ لكلالّه إن امْرْؤٌ َلك ليس لَهُ لك وله 


1 


«يعنى بذلكك اختا لأسب و أم أو اختا لأب» فلها نصف ما ترك و هو يرثها ان لم يكن لها ولد فان كانتا اثنتين فلهما الثلثان مما 
تركك وان كانوا اخوه رجالا و نساء فللذكر مثل حظ الأنثيين و هم الذين يزادون و ينقصون قال: و لو ان امرأه تركت زوجها و 
اختيها لأمها و اختيها لأبيها كان للزوج النصف ثلاثه أسهم و لأختيها لأمها الثلث سهمان و لأختيها لأبيها السدس سهم وان 
كانت واحده فهو لها لأن الاختين من الأب لا يزادون على ما بقى و لو كان أخ لأب لم يزد على ما بقى. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بأن المتقرب بالأبوين أقرب و الأقرب يمنع الأبعد بتقريب: ان مقتضى الأقربيه ان المال كله لمن 
يكون متقربا بالأبوين غايه الأمر نرفع اليد عن القاعده بمقدار دلاله الدليل المقيد. 


)١(‏ كما تقدم. 

(1) كما تقدم آنفا. 

(9) كما سبق بيانه. 
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الابوين بالفرض ثلثين و بالقرابه السدس )١(‏ و اذا كان المتقرب بالابوين انثى واحده كان لها النصف فرضا و ما زاد على سهم 
المتقرب بالا-م و هو السدس أو الثلث ردا عليها (؟) و لا يرد على المتقرب بالا-م (") و اذا وجد معهم اخوه من الاب فقط فلا 


[مسأله ١؟:‏ إذا لم يوجد للميت إخوه من الأبوين و كان له إخوه بعضهم من الأب فقط و بعضهم من الأم فقط] 


(مسأله :)7١‏ اذا لم يوجد للميت اخوه من الابوين و كان له اخوه بعضهم من الاب فقط و بعضهم من الام فقط فالحكم كما سبق 
فى الاخوه مع الابوين من أنه اذا كان الاخ من الام واحدا كان له السدس و اذا كان متعددا كان له الثلث يقسم بينهم بالسويه و 
الباقى الزائد على السدضس أو الثلث يكون 


للأخوه من الاب يقسم بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين مع اختلافهم فى الذكوره و الانوثه و مع عدم الاختلاف فيهما يقسم بينهم 
بالسويه و فى الصوره التى يكون المتقرب بالاب انثى يكون أيضا ميراثهم ما زاد على سهم المتقرب بالام بعضه بالفرض 


)١(‏ كما هو المستفاد من الكتاب فانه فى الصوره المفروضه يكون سهم الاناث المتقربات بالأبوين الثلثين و يكون سهم المتقرب 
بالام السدس و السدس الباقى يرد الى المتقربات بالأبوين فانهن أقرب الى الميت مضافا الى الاجماع المدعى. 


(؟) كما هو المستفاد من الايه الشريفه اذ المستفاد من الايه ان الاخت الواحده لها النصف فيكون فرضها النصف و الباقى يرد 


عليها من باب الأقربيه. 

() اذ الأقرب يمنع الأبعد فان المتقرب بالأبوين أقرب فلاحظ. 
(6) و تقدم شرح كلام الماتن و تقريب الاستدلال على المدعى. 
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و بعضه بالرد بالقرابه .)١(‏ 

[مسأله ؟؟: فى جميع صور انحصار الوارث القريب بالإخوه] 


(مسأله :)7١‏ فى جميع صور انحصار الوارث القريب بالاخوه سواء كانوا من الابوين أم من الام أم بعضهم من الابوين و بعضهم 
من الاب و بعضهم من الا-م اذا كان للميت زوج كان له النصف و اذا كانت له زوجه كان لها الربع (؟) و للأسخ من الام مع 
الاتحاد السدس و مع التعدد الثلث (” و الباقى للأخوه من الابوين أو من الاب اذا كانوا ذكورا أو ذكورا او اناثا (©) أما اذا كانوا 


اناثا ففى بعض الصور 


)١(‏ و يدل على المدعى ما رواه محمد بن مسلم "١١‏ فان المستفاد من الحديث ان سهم المتقرب بالام لا ينقص و لا يزيد و قال 
عليه السلام فى حديثى بكير وابن مسلم «7) (فهم) و هم الذين يزادون و ينقصونء أى المتقرب بالأبوين أو 


بالأب وحده. فجميع ما أفاده الماتن فى هذا الفرع يستفاد من الحديثين. 


(؟) لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: أربعه لا يدخل عليهم ضرر فى الميراث: الوالدان» و الزوج و المرأه 
(") فان المستفاد من هذه الروايه ان نصيب الزوجين لا ينقص و أيضا ستفاد المدعى بالنسبه الى الزوج عن حديثى بكير وابن 
مسلم 9" فلاحظ. 


(9) كما يستفاد من الكتاب وحديثى بكير وابن مسلم «©6). 


() لاحظ ص: 789/ 

(0) لاحظ ص: 19/ 

الوضائل البانعة امن انواته رفاك الأركةالصيف: ‏ 
(©) لاحظ ص: 789/ 

(0) لاحظ ص: 84/ 
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تكون الفروض اكثر من الفريضه كما اذا تركك زوجا أو زوجه و أختين من الابوين أو الاب و أختين أو أخوين من الام فان سهم 
المتقرب بالام الثلث و سهم الاختين من الابوين او الاب الثلثان و ذلكك تمام الفريضه و يزيد عليها سهم الزوج أو الزوجه و كذا 
اذا تركك زوجا واختا واحده من الا-بوين أو الاب و اختين أو اخوين من الاسم فان نصف الزوج و نصف الا-خت من الا-بوين 
يستوفيان الفريضه و يزيد عليها سهم المتقرب بالام ففى مثل هذه الفروض يدخل النقص على المتقرب بالابوين أو بالاب خاصه 
ولا يدخل النقص على المتقرب بالام )١(‏ و لا على الزوج أو الزوجه (1) و فى بعض الصور تكون الفريضه أكثر كما اذا تركك 
زوجه و أختا من الا-بوين و أخا أو اختا من الا-م فان الفريضه تزيد على الفروض بنصف سدس فيرد على الاخت من الابوين 
فيكون لها نصف التركه و نصف سدسها و للزوجه ربع و للأخ 


[مسأله 77: إذا انحصر الوارث بالجد أو الجده للأب أو للأم] 


(مسأله 7): اذا انحصر الوارث بالجد او الجده للأب أو للأم 


(1) كما تقدم و ذكرنا النص الدال على المدعى. 


(") فانه صرح فى الخبرين بأن نصيب المتقرب بالأب وحده أو الأبوين يزيد و ينقص و بقرينه المقابله يفهم ان نصيب المتقرب 
بالام لا يزيد ولا ينقص و بعباره اخرى التقسيم قاطع للشركه مضافا الى أن صاحب الجواهر قدس سره قال: 


(و يقوم مقام كلاله الأب و الام مع عدمهم كلاله الأب أى الاخوه و الأخوادت له 
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كان له المال كله )١(‏ و اذا اجتمع الجد و الجده معا فان كانا لأب كان المال لهما (؟) يقسم بينهما للذكر ضعف الانثى (». 


و يكون حكمهم فى الانفراد و الاجتماع حكم كلاله الأب و الام بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه) الخ .)١١‏ 
)١(‏ بلا اشكال و لا كلام لأن المفروض انحصار الوارث فى الجد أو الجده و مع الانحصار يكون جميع المال له بالقرابه. 
(؟) و هذا واضح اذ فرض الانحصار فيهما فيكون تمام الارث لهما. 


إفرة قال فى الجواهر :)١‏ «لا أجد فيه خلافا كما عن جماعه الاعتراف به انتهى و يمكن الاستدلال على المدعى بما روى عن 
أحدهما عليهما السلام قال: ان الجد مع الاخوه من الأب يصير مثل واحد من الاخوه ما بلغواء قال: قلت: رجل تركك أنخاه لأبيه و 
امد وجده أو أخاء لأبيه أواقلث: تركك بعدة و أخاه لأبيهو انه فقالالمال ببتهماو ان كاتا أخوين أو مائه قله مكل تنيب وإنحد 


من الاخوه قال: 


قلث: رجل ترك جده و أخنه فقال: للذكر مقل حل الأنتييخ و 


ان كانتا اختين فالنصف للجد و النصف الاخر للأختين» وان كن أكثر من ذلكك فعلى هذا الحساب وان تركك اخوه و أخوات 
لأب و أم أو لأب و جداء فالجد أحد الاخوه و المال بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين» و قال زراره: هذا مما لا يؤخذ على فيه قد 
سمعته من أبيه و منه قبل ذلك,ء و ليس عندنا فى ذلكك شكك و لا اختلاف 23"0. 


فان المستفاد من هذا الحديث ان الجد الأبى كأحد الاخوه من الأبوين أو من الأب و انه لو اجتمع الجد مع الاخت يكون نصيب 


الجد ضعف نصيب الااخت 


(1) الجواهر ج 8ص ١58‏ 

(1) ج فلاص ١08‏ 

() الؤسائل البات مق ابواف مراك الاغوه. و الاأجداة الخدت و 
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و ان كانا لا-م فالمال أيضا لهما لكن يقسم بينهما بالسويه )١(‏ و اذا اجتمع الاجداد بعضهم للأم و بعضهم للأب كان للجد للأم 
الثلث و ان كان واحدا و للجد للأب الثلثان (؟). 


و حيث ان الجده كالأخت يعلم حكمها أيضا. 
و يمكن الاستدلال بما رواه الطبرسى فى مجمع البيان عند تفسير قوله تعالى: 


وَ لَكم نِضِتُ ا يَرَى جك قال: فى هاتين الآبتين دلاله على تقدير سهام المواريث و نحن نذكر من ذلك جمله موجزه 
منقوله عن أهل البيت عليهم السلام دون غيرهم الى أن قال: و متى اجتمع قرابه الأب مع قرابه الام مع استوائهم فى الدرج كان 
لقرابه الام الثلث بينهم بالسويه و الباقى لقرابه الأب للذكر مثل حظ الأنثيين الخ .0١١‏ 


فانه قد صرح فى الروايه بأن من يتقرب بالأب يكون نصيب الذكر فيه ضعف نصيب الانثى و أما المتقرب بالام يكون النصيب 
فيه بالسويه 


و يدل على المدعى ما عن فقه الرضا عليه السلام: فان تركك جدا من قبل الأب و جدا من قبل الام» فللجد من قبل الام الثلث و 
للجد من قبل الأب الثلثان» فان تركك جدين من قبل الام و جدين من قبل الأب فللجد و الجده من قبل الام الثلث بينهما بالسويهء 
وما بقى فللجد و الجده من قبل الأبء للذكر مثل حظ الأنثيين 1 فان هذه الروايه تدل على المدعى بوضوح. 


(؟) قال فى الجواهر «"): «على المشهوز بين الأضحات: فى أن القسمه بينهم بالثلث و الثلثين و لو مع الا-نوثه و الاتحاد بل عليه 
عامه المتأخرين بل ربما 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب موجبات الارث الحديث: له 
0( مستدركك الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث الاخوه والاجداد الحديث: 0 


قمًى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلد. منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1578‏ ه ق مبانى منهاج 
الصالحين؛ ج 35 صس: 88م 
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اشعرت بعض العبارات بالإجماع عليه بل فى كشف اللثام عن الخلاف الاجماع» و يدل على المدعى ما رواه أبو أيوب الخزاز 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ان فى كتاب على عليه السلام أن كل ذى رحم بمنزله الرحم الذى يجربه الا أن يكون وارث 
أقرب الى الميت منه فيحجبه .)١١‏ 


فان المستفاد من الحديث ان نصيب المتقرب نصيب من يتقرب به و حيث ان نصيب الام مع عدم الولد الثلث فيكون الثلثان 


للأب يكون نصيب من يتقرب بالأب ضعف نصيب من يتقرب بالام. 


و يدل على المدعى أيضا ما رواه محمد بن مسلم 


عن أبى جعفر عليه السلام قال قال أبو جعفر عليه السلام: اذا لم يتركك الميت الا جده أبا أبيه و جدته أم أمه فان للجده الثلث و 
للجد الباقى» قال و اذا تركك جده من قبل أبيه و جد أبيه و جدته من قبل امه و جده امه كان للجده من قبل الام الثلث و سقط 
جده الام و الباقى للجد من قبل الأب و سقط جد الأب "١‏ فان المدعى يستفاد من هذه الروايه بوضوح. 


و أما حديث زراره قال: أرانى أبو عبد الله عليه السلام صحيفه الفرائض فاذا فيها: لا ينقص الجد من السدس شيئا و رأيت سهم 
الجد قيها مثتا 09 فهو ضعيف سندا فلا اغتبار به كى يقال ان المستفاد منه ان نصين الجد ثانث:و أما ما ذل غلى أن الأب كأحد 
الاخوه مثل حديث عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن رجل تركك اخوه و أخوات لأب و أم و جداء 
قال: الجد كواحد من الاخوه المال بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين © فانما هو ناظر الى حال اجتماع 


( الوؤشائل ألات ام فوجات الارنك العديت؟ ١‏ 

(8) الوسائل البات: امن آيؤانة مزرات الاخوه و الاجداد الحداديث:؟ 
0 الوسائل آلبات © من اباي 'مزرات الاخوه و الاجذاد الحدديت: 1؟ 
(#اتفين النصيةو السد يت + 
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ولا فرق فيما ذكرنا بين الجد الادنى و الاعلى )١(‏ نعم اذا اجتمع الجد الادنى و الجد الا على كان الميراث للأدنى و لم يرث الا 
على شيئا (؟) و لا فرق بين أن يكون الادنى ممن يتقرب به الا على كما اذا تركك جده و 


أبا جده و غيره كما اذا تركك جده و أبا جدته فان الميراث فى الجميع للأدنى 6 
[مسأله ؟: إذا اجتمع الزوج أو الزوجه مع الأجداد كان للزوج نصفه و للزوجه ربعها] 


[مسأله 0!: الجد و إن علا كالأخ و الجده و إن علت كالأخت فالجد و إن علا يقاسم الإخوه] 


(مسأله 0؟): الجد و ان علا كالأخ و الجده وان علت كالأخت فالجد و ان علا يقاسم الاخوه فاذا اجتمع الاخوه و الاجداد فاما 


ان 


الجد مع الاخوه و لا صوره الانفراد و على تقدير الاطلاق يقيد بما دل على خلافه 

)١(‏ للاطلاق. 

)١(‏ فان الأ-قرب يمنع الأبعد بمقتضى الكتاب مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه أبو أيوب الخزاز 01١‏ و لاحظ ما رواه ابن 
مسلم .07١‏ 

() اذ الميزان الأقربيه فلا فرق بين مصاديقها. 

(6) فان سهم الزوجين ثابت. 


(0) فان نصيب الام مع عدم ولد الثلث فسهم من يتقرب بها كذلكك و الباقى للمتقرب بالأب بالقرابه. 


() لاحظ ص: 88/ 
() لاحظ ص: 88/ 
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يتحد نوع كل منهما مع الاتحاد فى جهه النسب بأن يكون الاجداد و الاخوه كلهم للأب أو كلهم للأم او مع الاختلاف فيها بأن 
يكون الاجداد للأب و الاخوه للأم و اما أن يتعدد نوع كل منهما بأن يكون كل من الاجداد و الاخوه بعضهم للأب و بعضهم 
للأم أو يتعدد نوع احدهما و يتحد الاخر بأن يكون الاجداد نوعين بعضهم للأب و بعضهم للأم و الاخوه للأب لا غير أو للأم لا 


غير أو يكون الا-خوه بعضهم للأءب و بعضهم للأم و الاجداد للأب لا غير أو للأم لا غير» ثم ان كلا منهما اما أن يكون واحدا 
ذكرا أو أنثى أو متعددا ذكورا أو اناثا أو ذكورا و اناثا فهنا صور: الاولى: أن يكون الجد واحدا ذكرا أو أنثى أو متعددا ذكورا 


أو اناثاء أو ذكورا و اناثا من قبل الام و كان الاخ على أحد الاقسام المذكوره أيضا من قبل الام فيقتسمون المال بينهم بالسويه 
(0. 


)١(‏ لأن المفروض انه لا وارث الا من يتقرب بالام و المفروض كما تقدم ان المتقربين بالام لا تفاضل بينهم بالذكوره و الانوثه 
فالمال يقسم بينهم بالسويه بمقتضى النصوص الداله على ان الجد شريكك الاخوه لاحظ ما رواه عبد الله بن سنان عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال: سألته عن أخ لأب و جد قال: المال بينهما سواء )١١‏ 


و لاحظ ما رواه أبو بصير يعنى المرادى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


رجل مات و تركك سته اخوه و جداء قال: هو كأحدهم 7١‏ و لاحظ ما رواه الحلبى 


00 الوسائل الباب © من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35 صس: 59/ 


الثانيه: ان يكون كل من الجد و الاخ على أحد الاقسام المذكوره فيهما للأب فيقتسمون المال بينهم أيضا بالسويه ان كانوا جميعا 
ذكورا أو اناثا وان اختلفوا فى الذكوره و الانوثه اقتسموا المال بالتفاضل للذكر مثل حظ الأنثيين .)١(‏ 


(الثالثه: أن يكون الجد للأب و الاخ للأبوين و الحكم فيها كذلكك (). 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الاخوه من الام مع الجد قال: للأخوه فريضتهم الثلث مع الجد .)١١‏ 
وقرها قم الرؤانات الملذ كوزوفي النانة 2 وزالنات لمن انذات ترات التعويو الاجدادمن الوشات». 


فان المستفاد من هذه النصوص أنه لو اجتمع الجد مع الخ يكون حكمه حكم الأخ فكما ان سهم الأسخوين من الا-م الثلث 
كذلكك سهم الأخ من الام مع الجد من الام الثلث. مضافا 


الى ما فى الجواهر ١؟)‏ من دعوى عدم وجدان الخلاف بل دعوى الاجماع عليه من بعض. 


الأسر كبا فاده اذ المفووفن :ان النقورين ‏ الأنه كفا شارك بالد كررة و الأو هنو المتووضن أنقنا اندلا وارك ممة يقرب 
بالام فعلى هذا لو كان كلهم ذكورا أو اناثا يقسم المال بينهم بالسويه لعدم التفاضل و مع الاختلاف يكون سهم الذكر ضعف 


الانثى. 


(0) كما هو ظاهر واضح فان المفروض انهم فى رتبه واحده و جميعهم متقربون نالأت: 


)١(‏ الوسائل الباب 8 من أبواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: ه 
(0) ج لاص ه0١‏ 
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الرابعه: أن يكون الاجداد متفرقين بعضهم للأب و بعضهم للأم ذكورا أو اناثا أو ذكورا و اناثا و الاخوه كذلكك بعضهم للأب و 
بعضهم للأم ذكورا أو اناثا أو ذكورا و اناثا فللمتقرب بالام من الاخوه و الاجداد جميعا الثلث يقتسمونه بالسويه و للمتقرب بالاب 
منهم جميعا الثلثان يقتسمونهما للذكر مثل حظ الأنثيين مع الاختلاف بالذكوره و الانوثه و الا فبالسويه .)١(‏ 

الخامسه: أن يكون الجد على أحد الاقسام المذكوره للأب و الاخ على أحد الاقسام المذكوره أيضا للأم فيكون للأخ السدس 
ان كان واحدا و الثلث ان كان متعددا يقسم بينهم بالسويه 20 و الباقى للجد واحدا كان أو متعددا و مع الاختلاف فى الذكوره 


)١(‏ و هذا أيضا ظاهر فانه مع الاجتماع يكون سهم المتقرب بالام الثلث كسهم الام و الباقى للمتقرب بالاب فيقسم كما فى المتن 
و الوجه فيما أفاده ان سهم المتقربين بالاب يقسم بينهم بالتفاضل بخلاف المتقربين بالام. 


(؟) فان سهم الأخ الواحد من الام السدس و ان كان أكثر يكون سهمه الثلث يقسم بينهم بالسويه. 


000 


و الدليل غليه قوله تعالى: 


1 ش 
وَإِنْ كانُوا إِخْوهٌ رلكانًا وَ اءَ َ َلِلذّكرِ مِثْلّ حظ الْأنتين 0١١‏ بضميمه ان الجد كأحد الاخوه. 


١/2 النساء/‎ )١( 
مبانى منهاج الصالحين» ج صس: اهم‎ 


السادسه: أن ينعكس الفرض بأن كان الجد باقسامه المذكوره للأم و الاخ للأب فيكون للجد الثلث و للأخ الثلثان )١(‏ و اذا 
كانت مع الجد للأم أخت للأب فان كانتا اثنتين فما زاد لم تزد الفريضه على السهام (؟) و ان كانت واحده كان لها النصف (*) 
و للجد الثلث (©) و فى السدس الزائد من الفريضه لا يترك الاحتياط بالصلح (2). 


(1) فان سهم المتقرب بالأم الثلث كالم و الباقى للأخ من الاب بالقرابه. 
() كما هو ظاهر فلا موضوع للرد. 
(*) كما دل عليه قوله تعالى: إن امْرْؤٌ ملك لَهِسَ لَه لد وَ لَه ة خ فت 0 ا 


(؟) وهو نصيب الام بنص الكتاب «قَِنْ لَمْ يكن لَهُ وَلَدٌ وَ وَرنَهُ أبكاة فلم اللْتّ 9”. 


(0) الظاهر ان المنشأ للاحتياط انه قال بعض بالاشتراكك على ما فى الجواهر الوا اككا يح امك والكي ويه 
ب ور لبر لاو ا تون ث ال ييحم فى الكل إن نف لك 
5 د 2 لا 

لئس له وَلسَدَ وََهُ أت يعنى اختا لأمب و أم أو اختا لأنب قَلَها ضف ل كن هق ركه إن لويكن م لها وَلَدٌ و إِنْ كاثوا ِو 


رطان و نلا َللذّكر مِمْلُ حط الْأنين فهم الذين يزادون و ينقصون و كذلك اولادهم الذين يزادون و ينقصون ١‏ و أيضا 


١/8 النساء/‎ )١( 
١١ (؟) النساء/‎ 
١2١ ج لاص‎ )0( 


(5) الوسائل الباق “من ميرات 


الاخوه و الاجداد الحديث: 0 


مبانى منهاج الصالحين» ج صس: ”هم 


واذا كان الاجداد متفرقين و كان معهم اخ او اكثر لأمب كان للجد للأنم وان كان أنثى واحده الثلث )١(‏ و مع تعدد الجد 
يقتسمونه بالسويه و لو مع الاختلاف فى الذكوره و الانوثه (5) و الثلثان للأجداد للأب مع الاخوه له يقسمونه للذكر مثل حظ 
الأنثيين (*) واذا كان معهم أخ لا-م كان للجد للأسم مع الا-خ للأسم الثلث بالسويه و لو مع الاختلاف بالذكوره والانوثه (©) و 
للأجداد للأب الثلثان للذكر مثل حظ الأنثيين (2). 


يستفاد الحصر من حديث موسى بن بكر قال قلت لزراره: ان بكيرا حدثنى عن أبى جعفر عليه السلام ان الاخوه للأب و الاخوات 
للأنب و الاسم يزادون و ينقصون لأ-نهن لا يكن أكثر نصيبا من الاخوه للأب و الام لو كانوا مكانهم لأن الله عز و جل يقول: ان 
امرء هلكك ليس له ولد و له اخت فلها نصف ما تركك و هو يرثها ان لم يكن لها ولد يقول: يرث جميع مالها ان لم يكن لها ولد 
فاعطوا من سمى الله له النصف كملا و عمدوا فاعطوا الذى سمى له المال كله أقل من النصف و المرأه لا تكون أبدا أكثر نصيبا 
من رجل لو كان مكانها قال فقال زراره: و هذا قائم عند اصحابنا لا يختلفون فيه .)١١‏ 


)١(‏ فان سهم الأم الثلث فالمتقرب بالام سهمه كذلك. 
(؟) فان المستفاد من الكتاب ان المتقرب بالام تكون القسمه بينهم بالسويه مضافا الى أن التفاضل يحتاج الى الدليل. 
(*) بالقرابه و القسمه تكون بالتفاضل بالكتاب و السنه و الاجماع. 


(؟) فان الجد فى حكم الأخ فيكون للجد و الأخ الثلث 


و القسمه بالسويه كما تقدم تقريبها. 


(0) كما تقدم بيانه. 


() الوسائل الات ١‏ من ميراثك الاخوه و الاتجدااة الحنديق: ؟ 


مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: ”67م 


و اذا كان الجد للأب لا غير و الاخوه متفرقين فللاخوه للأم السدس ان كان واحدا و الثلث ان كان متعددا يقتسمونه بالسويه )١(‏ 
و للأ-خوه للأب مع الاجداد للأب الباقى (؟) و لو كان الجد للأسم لا-غير و الا-خوه متفرقين كان للجد مع الاخوه للأم الثلث 
بالسويه و للأخ للأب الباقى (). 


2 -ه و 


ع ع 2و كع 2 ع ا ه. و وم الات م لا 
اقوَة و لَه أ أو أحت تلكل لانن .منهتنا لدت فَإن كانوا كر من ذلك 


2 و لا و2 
فَهُمْ شر كاء فى الثلث) .)١١‏ 
(1) كما تقدم بيانه و تقريب دليله. 


(5) كما هو ظاهر فان سهم المتقرب بالأم فى الصوره المفروضه الثلث يقسم بينهم بالسويه و الباقى للأخ بالقرابه و اللّه العالم. 


بقى شىء و هو انه نقل عن المقنع انه لو تركك اختا لأب و أم و جدا فللأخت النصف و للجد النصف فان تركك اخختين للأب و 
أم أو للأّب و جدا فلأختين الثلشان و الباقى للجد و يمكن الاستدلال له بما روى عن أبى عبد الله عليه السلام انه قال فى 
الأخوات مع الجد: ان لهن فريضتهن «فريضتين» ان كانت واحده فلها النصف و ان كانتا اثنتين أو أكثر من ذلك فلهما الثلثان و 
ما بقى فللجد 7١‏ و ما رواه أبو- بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى الاخوات مع الجد لهن فريضتهنء ان كانت واحده فلها 
النصف و ان كانتا اثنتين أو أكثر من ذلكك فلهن الثلثان و ما بقى فللجد ". 


و الحديثان ضعيفان أما الأول فبمحمد بن الفضيل 


و المفضل و أما الثانى فبالبطائنى فلاحظ. 


١7 النساء/‎ )١( 

(0) (5 و”) الوسائل الباب © من ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: ١7‏ و8١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: *8/ 

[مسأله 12: أولاد الإخوه لا يرثون مع الإخوه شيئًا] 


(مسأله 78): اولاد الاخوه لا يرثون مع الاخوه شيئا فلا يرث ابن الاخ للأبوين مع الاخ من الاب او الام بل الميراث للأخ )١(‏ هذا 
اذا زاحمه. أما اذا لم يزاحمه كما اذا تركك جدا لام و ابن أخ لام مع الاخ لأب فابن الاخ يرث مع الجد الثلث و الثلثان للأخ (5). 


)١(‏ كما هو ظاهر فانهم بدل لهم و مع وجود المبدل منه لا تصل النوبه الى البدل وان شئت قلت ان الأقرب فى كل سلسله و 
طبقه يمنع الأبعد فى تلك السلسله. 


(؟) قال فى الجواهر )١١‏ «المعروف بين الاصحاب بل هو كالمجمع عليه بينهم انه لو اجتمع أخ من أم مع ابن أخ لنب وأم 
فالميراث كله للأخ من الأم لأنه أقرب» انتهى. 

و الأمر كما أفاده قدس سره فان قاعده ان الأقرب يمنع الأبعد مسلمه عندهم و الخروج عنها يحتاج الى قيام دليل معتبر ان قلت 
هذه القاعده انما تجرى فيما تكون الجهه واحده و الالا تجرى و لذا لا يمنع الأب الحفيد عن الارث قلت الجهه المؤثره هى 
الاخوه و هى مشتركه و لذا أفاد الماتن فى أول الكتاب بقوله المرتبه الثانيه صنفان أيضا أحدهما الأجداد و الجدات و ان علوا 


كا بائهم و اجدادهم و ثانيهما الاخوه و الاخوات و ان نزلوا كأولادهم و أولاد أولادهم. 


و يمكن الاستدلال على المدعى بما رواه أبو أيوب عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ان فى كتاب على عليه السلام ان العمه 


بمنزله 


الاب و الخاله بمنزله الام و بنت الاخ بمنزله الاخ و كل ذى رحم بمنزله الرحم الذى يجربه الا أن يكون وارث أقرب الى الميت 


منه فيحجبه (؟7). 


فان المستفاد من هذه الروايه بوضوح ان كل رحم بمنزله الرحم الذى يجره 


20 4 ص م١‏ 
() الوسائل الباب ه من ابواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث: 4 
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و كما اذا تركك اخوه لام و جدا قريبا لأب و جدا بعيدا لام او تركك اخوه لأب مع جد قريب لام و جد بعيد لأب فان الجد البعيد 
فى الصورتين يشاركك الاخوه )١(‏ و اذا فقد الاخوه قام اولادهم مقامهم فى مقاسمه الاجداد (5). 


به الا أن يكون وارث أقرب الى الميت منه و يدل على المدعى أيضا ما ارسله يونس عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


اذا التفت القرابات فالسابق أحق بميراث قريبه فان استوت قام كل واحد منهم مقام قريبه .)١١‏ 


و يدل على المدعى بالصراحه ما عن فقه الرضا عليه السلام و من تركك واحدا ممن له سهم ينظر كان من بقى من درجته أولى 
بالميراث ممن سفل و هو أن يتركك الرجل أخا و ابن أخيه فالاخ أولى من ابن أخيه .7١‏ 


و لكن الظاهر ان ما أفاده الماتن تام اذ المفروض ان الام مع عدم الولد ترث الثلث فعلى تقدير عدم ابن الأخ من الام يكون 
الثلث بتمامه للجد من الام لأن سهمه سهم الام و الأقرب انما يمنع عن الأبعد فيما يكون سهم الأبعد و بعباره اخرى انما يكون 
الأقرب حاجبا لانتقال الارث الى الأبعد و فى المقام لا يكون كذلك اذ لا ينتقل السدس الى الاخ من الاب 


فان الثلث على كل حال ينتقل الى المتقرب بالام غايه الامر ان لم يكن غير الجد وارث ينتقل اليه بتمامه و الا ينتقل اليهما. 
)١(‏ الكلام فيه هو الكلام فان الملاكك واحد و هو ان الاقرب يمنع الأبعد فى مقام المزاحمه لا مطلقا فلاحظ. 


(؟) بلا خلاف نصا و فتوى ولا اشكال هكذا فى الجواهر و تدل على المدعى 


" الوسائل الباب ” من ابواب موجبات الارث الحديث:‎ )١( 
6 مستدركك الوسائل الباب 5 من ابواب ميراث و الاخوه الاجداد الحديث:‎ )0( 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35 صس: 62م‎ 


و كل واحد من الاولاد يرث نصيب من يتقرب به )١(‏ فلو خلف الميت أولا-د أخ أو أخت لالم لا غير كان لهم سدس أبيهم أو 
أمهم بالفرض و الباقى بالرد (؟) و لو خلف اولا-د أخوية أو أختين او أخ و أخت كان لأولا-د كل واحد من الاخوه السدس 


بالترمن وملسي بالره 01 


جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم قال: نشر أبو جعفر عليه السلام صحيفه فأول ما تلقانى فيها ابن أخ و جد المال 
بينهما نصفان فقلت: جعلت فداك ان القضاه عندنا لا يقضون لابن الاخ مع الجد بشى ء فقال: ان هذا الكتاب بخط على عليه 
السلام و املاء رسول الله صِلَى الله عليه و آله 01١‏ و أما ما رواه محمد بن مسلم أيضا عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: 


بنات اخ و ابن أخ قال: 
المال لابن الأخ قلت: قرابتهم واحده؛ قال: العاقله و الديه عليهم و ليس على النساء شى ء 2١‏ فهو ضعيف سندا فلا اعتبار به. 


)١(‏ يظهر من الجواهر انه لا اشكال و لا خلاف فيه أيضا و يظهر المدعى من النصوص 


لاحظ حديث ابن مسلم ”3 فانه يستفاد من الحديث أن ابن الاخ قائم مقام أبيه فان الاخ يشاركك الجد فكل واحد من الاولاد 


يرث نصيب من يتقرب به كما فى المتن. 
(؟) اذ نصيب اخ واحد او اخت واحده من الام السدس فيكون للأولاد بالفرض و الباقى بالقرابه. 


() اذ نصيب الاخوين أو الاختين من الام الثلث فيكون للأولاد بالفرض و الباقى بالقرابه. 


١ الوسائل الباب ه من أبواب ميراث الاخوه و الاجداد الحديث:‎ )١( 
١١ نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

قد مر آنا 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /1ذ/ 


ولو خلف اولا-د ثلاثه اخوه كان لكل فريق من اولاد واحد منهم حصه ابيه أو أمه )١(‏ و هكذا الحكم فى اولاد الاخوه للأبوين 
او للأأب و يقسم المال بينهم بالسويه ان كانوا اولاد أخ لام وان اختلفوا بالذكوره و الانوثه و بالتفاضل للذكر مثل حظ الأنثيين 
ان كانوا اولاد أخ للأبوين او للأب () و اذا خلف اولاد أخ لام و اولاد أخ للأبوين أو للأب كان لأولاد الاخ للأم السدس وان 
كثروا و لا ولاد الاخ للأبوين او للأب 


)١(‏ بالتقريب المتقدم و لا حاجه الى الاعاده. 


زف لوحده الملاكك غايه الأمر انه مع الاختلااف بالذكوره و الانوثه يحصل التفاضل اذ المفروض ان اولاد الاخوه يرثون ما يرث 
آبائهم و قد تقدم ان ارث الاخوه مع الأخوات بالتفاضل ان قلت أى دليل دل على التفاضل بين الذكر و الانثى هذا من ناحيه و 
من ناحيه اخرى ان مقتضى الا-شتراكك التسويه سيما مع وحده السبب و التفاضل يتوقف على الدليل قلت الظاهر انه يمكن 
الاستدلال على لزوم التفاضل بما رواه الأحول قال: قال ابن أبى العوجاء: ما بال المرأه المسكينه 


الضعيفه تاخذ سهما واحدا و يأخذ الرجل سهمين؟ قال فذكر ذلكك بعض أصحابنا لأبى عبد الله عليه السلام فقال: ان المرأه 
ليس عليها جهاد و لا نفقه و لا معقله و انما ذلكك على الرجال فلذلك جعل للمرأه سهما واحدا و للرجل سهمين .)١١‏ 


فان عموم العله يقتضى سريان الحكم و ان شئت قلت: المشهور فى السنتهم ان العله تعمم و تخصص و لو اغمض عن النص 
المشار اليه يشكل الجزم بالحكم لعدم الدليل عليه و لقائل أن يقول ان المستفاد من الدليل ان الاولا-د يرثون ارث آبائهم و 
المفروض ان ارث الآباء بهذا النحو فلاحظ و تأمل. 


١ الوسائل الباب ؟ من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث:‎ )١( 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ذم 


الباقى و ان قلوا )١(‏ و اذا مات الاخوه و اولادهم الصلبيون كان الميراث لأولاد الاولاد و الا على طبقه (؟) و ان كان من الاب 


يمنع من ارث الطبقه الثانيه وان كانت من الابوين فر 
[المرتبه الثالنه: الأعمام و الأخوال] 
اشاره 


المرتبه الثالثه: الاعمام و الاخوال و لا يرثون مع وجود المرتبتين الاولتين و هم صنف واحد يمنع الاقرب منهم الابعد (ع). 


(1) كما ان الأمر كذلكك فى الاخوه و الأخوات و قد مر تفصيله فيكون ارث الاولاد مثل آبائهم و بعباره اخرى ولد الاخ لام اذا 
كان واحدا يكون له السدس و الا يكون سهمه الثلث و الباقى لأولاد الاخ للأبوين أو للأب. 


(؟) الظاهر ان المدعى مورد التسالم و يمكن أن يستدل عليه بما رواه أبو أيوب ١١‏ فان مقتضى عموم قوله عليه السلام «و كل 


() فان الاقرب يمنع الأبعد مطلقا و الله العالم. 


(©) بلا خلاف يعتد به أجده فيه بل 


الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر «7) و يدل على المدعى ما رواه الكناسى عن أبى جعفر عليه السلام قال: ابنكك أولى 
بكك من ابن ابنكك و ابن ابنكك اولى بكك من اخيكك قال: و اخوكك لأبيكك و امكك اولى بكك من اخيكك لأبيكك و اخوكك 
لأبكك اؤلى مك من اكه لأمكك قال: و'اين أشكك لأبك و امك اولك يكف من إن الشكك لأمكك قالة و ابن الشكك من 
ابيكك أولى بكك من عمكك قال: و عمكك اخو ابيكك من ابيه و امه أولى بكك من عمكك أخى ابيكك من ابيه 23”0. 


(1) لاحظ ص: 765 
اه 704 ص ١/7"‏ 
إفرة الوسائل الباب ١‏ من ابواب موجبات الارث الحديث: ” 
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و يدل على المدعى أيضا ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


الخال ى الخاله يرثان اذا لم يكن معها أحد يرث غيرهم ان الله تباركك و تعالى يقول و أُولُوا الأذلكام بَغض هُمْ أو بتعغض فِى 
71 0 .0 8 
كتاب اللهكه .)١١‏ 


مضافا الى قاعده ان الاقرب يمنع من الأبعد المسلمه عندهم المستفاد من الايه الشريفه «وَ أُولُوا الأوككام بَعْضُهُمْ أؤلل) ببَغض فى 
2 الله * المفسره بلسان اهل البيت و هم أدرى بما فى البيت فانه يستفاد من جمله من النصوص ان المراد بالآيه الشريفه 
أن الآقرف الى المي أولى بارثه-من الأبعك منها ما زواه أبوت تصبين 8 


و منها: ما رواه ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اختلف على بن أبى طالب عليه السلام و عثمان فى الرجل يموت و 


ليس له عصبه يرثونه و له ذو قرابه لا يرثونه ليبس لهم سهم مفروض فقال على عليه 


السلام: ميرائه لذوى قرابته لان اللّه تعالى يقول: «وَ أُولُوا الأرككام بَغفْ مم أؤللا بض فى كتاب الله # و قال عثمان اجعل ما له 
فى بيت مال المسلمين (5»). 


ومنها: مر ار و 0 ل 
ا 0 ا 


8 ع ٠.‏ 5 5 ب 0 .لا 
و منها: ما رواه زراره عن ابى جعفر عليه السلام فى قول الله «وَ أولوا الارّحام* 


١ من ابواب ميراث الاعمام و الاخوال الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 
8 الانفال/ هلاو الاحزاب/‎ )0( 

(9) قد مر آنفا 

() (* و ه) الوسائل الباب 8 من ابواب موجبات الارث الحديث: 9 و ٠١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /2٠‏ 

[مسأله /1!: للعم المنفرد تمام المال] 


(مسأله 77): للعم المنفرد تمام المال )١(‏ و كذا لعمين فما زاد (؟) يقسم بينهم بالسويه (") و كذا العمه و العمتان و العمات لأب 
كانوا أم لام أم لهما (؟) واذا اجتمع الذكور و الاناث كالعم و العمه و الاعمام و العمات فالمشهور و المعروف ان القسمه 
بالتفاضل للذكر مثل حظ الأنثيين ان كانوا جميعا كانوا للأبوين او للأب لكن لا يبعد أن تكون القسمه بينهم بالتساوى و الاحوط 
الرجوع الى الصلح (2). 


1 ل 
بَغض هُمْ أؤللا يبغض فى باب الله» * ان بعضهم أولى بالميراث من بعض لانن أقربهم اليه رحما أولى به ثم قال ابو جعفر عليه 
السلام: أيهم أولى بالميت و اقربهم اليه امه أو اخوه أ ليس الام أقرب الى الميت 


كن لوقه و العو د11 
)١(‏ بالقرابه. 

() بعين الملاكك. 

(*) فان الترجيح و التفاضل يحتاج الى الدليل. 
(6) بعين التقريب و الملاكك و هى القرابه. 


(0) ما يمكن أن يستدل به على التفاضل وجوه الوجه الاول: الاجماع قال فى الجواهر فى هذا المقام: «بلا خلاف أجده فيه بل 
عن الغنيه الاجماع عليه) الخ و يمكن أن يرد فيه بأن عدم وجدان الخلاف لا يكون دليلا برأسه و الاجماع المنقول لا يكون حجه 
كما حقق فى محله. 


الوجه الثانى: ما رواه سلمه بن محرز عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى عم و عمه قال: للعم الثلثان و للعمه الثلث "١‏ فانه قد 


صرح فى الحديث بالتفاضل بين الذكر و الانثى و الروايه ضعيفه سندا بسلمه و عمل المشهور بها على تقدير 


(1) تفن المضندو الخنايت: ١١‏ 
(؟) الوسائل الباب ؟ من ابواب ميراث الاعمام و الاخوال الحديث: 4 
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تماميته لا يكون جايرا. 
الوجه الثالث: قاعده التفاضل المستفاده من الكتاب و السنه أما الكتاب فقوله: 


للذّكر مِثْل حظ الْنْتِين* 1١‏ بتقريب ان المستفاد من الآبتين فى الموضعين ان سهم الذكر ضعف الانثى و فيه انه حكم خاص 
وارد فى مورد كذلكك ولا وجه للقياس و اما السنه فعده روايات منها ما رواه الاحول (3). 


بتقريب: ان المستفاد من الحديث ان العله الموجبه للتفاضل ما ذكر فيه و حيث ان العله تعمم يكون الحكم عاما و الانصاف ان 
التقريب المذكور متين ان قلت نرى أنه لا يكون كذلك فى بعض الموارد كالا-خوه و الامخوات من الام قلت كل عام و مطلق 


قابل لان يخصص و يقيد و لذا لو قال المولى لا تأكل الرمان لأنه حامض الا الحامض الكذائى تأخذ بعموم 


العله و نحكم بحرمه كل حامض و نخصص العام بالاستثناء المذكور فى الكلام. 


و منها: ما رواه يونس عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: قلت له: كيف صار الرجل اذا مات و ولده من القرابه سواء يرث 
النساء شيف هيراك الرتجال وهر العف من الرتجال و أقل سفيله» ققال: لأن اللهعز و حل فضل الرجال علق التسام :كرجه لان 


النساء يرجعن عيالا على الرجال «*3 و التقريب هو التقريب لكن الحديث ضعيف سندا. 


و منها: ما رواه اسحاق النخعى قال سأل النهيكى أبا محمد عليه السلام ما بال المرأه المسكينه الضعيفه تأخذ سهما واحدا و يأخذ 
الرجل سهمين فقال أبو محمد عليه السلام: ان المرأه ليس عليها جهاد و لا نفقه و لا عليها معقله انما ذلك على الرجال 


١/2 و1١ النساء/‎ )١( 

() لاحظ ص: /ا2/ 

(9) الوسائل الباب ” من ابواب ميراث الابوين و الاولاد الحديث: ؟ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 27/ 

أما اذا كانوا جميعا للأم ففيه قولان أقربهما القسمه بالسويه .)١(‏ 
[مسأله 1: إذا اجتمع الأعمام و العمات و تفرقوا فى جهه النسب] 


(مسأله 78): اذا اجتمع الاعمام و العمات و تفرقوا فى جهه النسب بأن كانوا بعضهم للأبوين و بعضهم للأم و بعضهم للأب سقط 
المتقرت: بالات (0). 


فقلت فى نفسى: قد كان قيل لى ان ابن أبى العوجاء سأل أبا عبد الله عليه السلام عن هذه المسأله فاجابه بهذا الجواب فاقبل على 
أبو محمد عليه السلام فقال: 


نعم هذه المسأله مسئله ابن أبى العوجاء و الجواب منا واحد اذا كان معنى المسأله واحدا "١١‏ و التقريب هو التقريب ولا يبعد أن 
يكون الحديث تاما سندا. 


و منها ما رواه محمد بن سنان ان الرضا عليه السلام كتب اليه فيما كتب من جواب مسائله؛ عله اعطاء 


النساء نصف ما يعطى الرجال من الميراث لان المرأه اذا تزوجت أخذت و الرجل يعطى فلذلكك و فر على الرجال و عله اخرى 
فى اعطاء الذكر مثلى ما تعطى الانثى لان الانثى فى عيال الذكر ان احتاجت و عليه أن يعولها و عليه نفقتهاء و ليس على المرأه 
أن تعول الرجل و لا تأخمذ بنفقته ان احتاج فوفر على الرجال لذلكك و ذلكك قول الله عز و جل «الوظالَ قَوَامُونَ على الل بلا 
فَضصَّلَّ الله تغضّ هُمْ عَلِِا بتغض و بعلا أَنْقَقُوا مِنْ أملالهغ» و الروايه ضعيفه سندا فالنتيجه ان مقتضى الصناعه الالتزام بالتفاضل 
لكن لا اشكال فى حسن الاحتياط بالصلح. 


)١(‏ الذى يختلج بالبال أن يقال مقتضى دليل التفاضل معللا بالعله المنصوصه جريان الحكم فى المقام فان مقتضى التعليل الوارد 
فى حديث الاحول عدم الفرق بين المقامين الا أن يتم الفرق بالإجماع و الله العالم. 


(1) استدل على المدعى بالإجماع و عدم الخلاف قال فى الجواهر: «من دون 


” نفس المصدر الحديث:‎ )١( 
نفس المصدر الحديث: ؟‎ )1( 
صس: "رم‎ “5٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


ولو فقد المتقرب بالابوين قام المتقرب بالاب مقامه )١(‏ و المشهور على أن المتقرب بالام ان كان واحدا كان له السدس و ان 
كان متعددا كان له الثلث يقسم بينهم بالسويه و الزائد على السدس أو الثلث يكون للمتقرب بالابوين واحدا كان او اكثر يقسم 
بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين (؟) و لكن لا يبعد أن يكون الاعمام و العمات من طرف الام كالأعمام و العمات من الابوين و 


يقتسمون المال بينهم جميعا بالسويه (0. 


خلاف يعرف فيه بينهم كما عن جماعه الاعتراف به بل عن الغنيه و السرائر الاجماع عليه» و بخبر الكناسى )١١‏ عن 


أبى جعفر عليه السلام الى أن قال: و عمكك اخو ابيكك من أبيه و امه أولى بكك من عمكك أخى أبيكك من أبيه. 
)١(‏ كما تقدم و دل عليه النص أيضا فلاحظ. 
)١(‏ ادعى فى الجواهر عدم الخلاف و أفاد: بأنه لعل الوجه فى ذلكك انه لما كان تقربهم الى الميت بالاخوه قاموا مقام كلاله 


الميت التى قد عرفت ان ارثها كذلكك أو لأننه لما انتقل اليهم ارث من تقربوا به عوملوا معامله الورثه له بل لعله هو معنى انه 


يرثون نصيب من يتقربون به أى يعاملون معامله الوارث له الخ .21١‏ 


(9) بتقريب ان القاعده الاوليه فى الاشتراكك التسويه و عدم التفاضل و عدم الخلاف المدعى لا يكون اجماعا تعبديا على الحكم 
و أما كون تقربهم بالاخوه مقتضيا للتفاضل فلا دليل عليه فان كل حكم تابع لموضوعه و أما أنهم يرثون نصيب من يتقربون به 
ففيه ان من يتقرب به العم بالميت هو الاب فيلزم أن يكون سهمه كسهم الاب فان المستفاد من حديث أبى أيوب 30 ان كل ذى 


رح في حم 


/8/ راجع ص:‎ )١( 

(؟) الجواهر ج ١9‏ ص ١78‏ 

© لاحظ ص: 705 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: *8/ 
[مسأله 9؟: للخال المنفرد المال كله] 


(مسأله 19): للخال المنفرد المال كله )١(‏ و كذا الخالان فما زاد (؟) يقسم بينهم بالسويه () و للخاله المنفرده المال كله و كذا 
الخالتان و الخالات (6) و اذا اجتمع الذكور و الاناث بأن كان للميت خال فما زاد و خاله فما زاد يقسم المال بينهم بالسويه 
الذكر و الانثى سواء أ كانوا للأبوين أم للأب أم للأم (0) أما لو تفرقوا بأن كان بعضهم للأبوين و بعضهم للأب و بعضهم للأم 
سقط المتقرب بالاب (2) و 


لو فقد المتقرب بالابوين قام مقامه (0). 


من يتصل بالميت فى كونه وارثا له الا أن يكون وارث أقرب و بعباره واضحه ان العم يرث ما يرثه الاب لكن لا دليل على 
التفاضل نعم مقتضى عموم العله المستفاد من حديث الاحول »١١‏ ان سهم الذكر ضعف الانثى على الاطلاق الآ فى مورد قام فيه 
الدليل على عدمه و لكن مقتضى الاحتياط التصالح و الله العالم. 


)١(‏ بالقرابه فان المفروض انحصار الوارث فيه فيكون المال كله له. 
(#)اعين السقريب: 

اذ لا وجه للتفاضل و مقتضى القاعده الاوليه التسويه. 

(؟) الكلام فيها هو الكلام و التقريب هو التقريب. 


)0 لعدم دليل على التفاضل و قال فى الجواهر )"١‏ فى هذا المقام: «بلا- خلااف أجده فيه نعم مقتضى حديث الاحول «”") 
التفاضل. 


(©) كما تقدم فان المتقرب بالابوين مقدم على المتقرب بالأب. 


(0) كما تقدم أيضا. 


() لاحظ ص: /اذ/ 
(0)ج ولاص: 181١‏ 
© لاحظ ص: /ا2/ 
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يقسم بينهم بالسويه أيضا )١(‏ و لكن لا يبعد أن يكون المتقرب بالا-م كالمتقرب بالابوين و أنهم يقتسمون المال جميعا بينهم 
بالسويه (5). 


[مسأله :"١‏ إذا اجتمع الأعمام و الأخوال كان للأخوال الثلث] 


(مسأله اذا اجتمع الاعمام و الا-خوال كان للأخوال الثلث و ان كان واحدا ذكرا أو أنثى و الثلثان للأعمام و ان كان واحدا 
ذكرا أو أنثى (”) فان تعدد الاخوال اقتسموا الثلث على ما تقدم و اذا تعدد الاعمام اقتسموا الثلثين كذلكك (6). 


(؟) لعدم دليل معتد به على التفضيل و مقتضى القاعده الاوليه التسويه فى المال المشتركك و 


مقتضى حديث أبى أيوب "١١‏ ان الخاله بمنزله الا-م فالعله للإرث هذه الجهه و لا فرق فيها بين المتقرب بالأب و بين المتقرب 
بالام فالحق التقسيم بالسويه الا أن يقال ان مقتضى التعليل الوارد فى حديث الاحول ١؟»‏ التفاضل. 


(*) على المشهور بين الاصحاب شهره عظيمه كما فى الجواهر و يدل على المدعى ما رواه أبو أيوب ”27 فان المستفاد من هذه 
الروايه ان كل رحم بمنزله الرحم الذى يجربه الى الميت و المفروض ان من تقرب به الخال و الخاله الام و نصيبها الثلث وان 
من يتقرب به العم و العمه الأب و نصيبه الثلثان. 


() لاحظ ص: 708 

() لاحظ ص: /ا2/ 

(9) راجع ص: *8/ 
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[مسأله :١‏ إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأعمام و الأخوال معا] 


(مسأله :)١‏ اذا دخحل الزوج او الزوجه على الاعمام و الاخوال معا كان للزوج أو الزوجه نصيبه الا على أعنى النصف او الربع و 
للأخوال ثلث الاصل و للأعمام الباقى .)١(‏ 


[مسأله 7"!: أولاد الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات يقومون مقام آبائهم عند فقدهم] 


(مسأله ”: اولاد الاعمام و العمات و الاخوال و الخالات يقومون مقام آبائهم عند فقدهم فلا يرث ولد عم او عمه مع عم و لا 
عمه و لا خال و خاله و لا يرث ولد خال او خاله مع خال و لا مع خاله ولا مع عم ولا مع عمه بل يكون الميراث للعم أو الخال 
أو العمه أو الخاله لما عرفت من أن هذه المرتبه كلها صنف واحد لا صنفان كى يتوهم ان ولد العم لا يرث مع العم و العمه و 
لكن يرث مع الخال و الخاله و ان ولد الخال لا يرث مع الخال او الخاله و لكن يرث مع العم أو العمه بل الولد لا يرث مع وجود 
العم او الخال ذكرا او أنثى و يرث مع فقدهم جميعا (7). 


)١(‏ فانه لا ينقص من نصيب الزوجين فلهما نصيبهما و الا-خوال يرثون نصيب الام و سهم الا-م الثلث فيرثون الثلث و الباقى 
للأعمام بالقرابه و هذا واضح. 


() الأمر كما أفاده فان الاعمام و الاخوال صنف واحد فمع وجود الاقرب لا تصل النوبه الى الأبعد كتابا و سنه أما الكتاب فقوله 


تعالى وَ أُولُوا الأوككام بَعْضْهُعْ أؤلل فعفن ىما البق قعدة تصوطن عثها نذا دوا أن أ روي اندو نيا وام اده كا 


2 الانفال/ هلاو الاحزاب/‎ )١( 
6 لاحظ ص:‎ )0( 


© لاحظ ص: 609 
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[مسأله 39"!: يرث كل واحد من أولاد العمومه و الخؤوله نصيب من يتقرب به] 


(مسأله *”): يرث كل واحد من اولاد العمومه و الخؤوله نصيب من يتقرب به فاذا اجتمع ولد عمه و ولد خال أخذ ولد العمه و 
ان كان واحدا أنثى الثلثين» و ولد الخال و ان كان ذكرا متعددا الثلث 


(0. 
[مسأله : قد عرفت أن العم و الخال ذكرا أم أنثى يمنع ولد العم و كذلكى الأقرب من الأولاد يمنع الأبعد] 


(مسأله ع”): قد عرفت ان العم و الخال ذكرا أم أنثى يمنع ولد العم و كذلكك الاقرب من الاولاد يمنع الا بعد فولد العم يمنع ولد 
ولد العم و العمه و ولد ولد الخال و الخاله (؟) ال-فى صوره واحده و هى ابن عم لأبوين مع عم لأب فان ابن العم يمنع العم و 
يكون المال كله له و لا يرث معه العم للأب اصلا (”) و لو كان معهما خال أو خاله سقط ابن العم و كان الميراث للعم و الخال 
و الخاله (9) و لو تعدد العم 


.)١١9 لاحظ ما رواه أنق أبوت‎ )١( 
وقد عرفت شرح كلام الماتن.‎ )0( 


(9) بلا خلاف فيه بيننا بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر «» و قد استدل على المدعى بما ارسله الصدوق قال: فان 
ترك عما لأسب و ابن عم لأمب و أم فالمال كله لابن العم للأب و الام لأنه قد جمع الكلالتين كلاله الاب و كلاله الأم و ذلكك 
بالخبر الصحيح المأثور عن الأئمه عليهم السلام 7 


(؟) لأن الاجماع قائم فى مورد خاص و فى غيره يعمل بما هو مقتضى القاعده و المفروض ان الأقرب مقدم و هو يمنع الأبعد. 


() لاحظ ص: 708 

اج حنمن عا 

(*) الوسائل الباب 0 من ابواب ميراث الاعمام و الاخوال الحديث: 0 
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أو ابن العم او كان زوج أو زوجه ففى جريان الحكم الاول اشكال .)١(‏ 
[مسأله ه": الأقرب من العمومه و الخؤوله يمنع الأبعد منهما] 


( مسأله 0*: الا-قرب من العمومه و الخؤوله يمنع الا بعد منهما فاذا كان للميت عم و عم أب او عم أم او خال لأب او أم كان 
الميراث لعم الميت و لا يرث معه عم أبيه و 


لا خال أبيه و لاعم أمه و لا خال أمه ولو لم يكن للميت عم أو خال لكن كان له عم أب وعم جدا و خال جد كان الميراث 
لعم الاب دون عم الجد أو خاله (7). 


[مسأله 72: أولاد العم و الخال مقدمون على عم أب الميت و خال أبيه و عم أم الميت و خالها] 


(مسأله ©): اولاد العم و الخال مقدمون على عم أب الميت و خال أبيه وعم أم الميت و خالها و كذلكك من نزلوا من الاولاد و 
ان بعدوا فانهم مقدمون على الدرجه الثانيه من الاعمام و الاخوال (). 


)١(‏ الظاهر ان وجه الاشكال اختصاص الحكم بمورده و لا يشمل غيره. 
(؟) و الوجه فيه ان الاقرب يمنع الأبعد. 


(*) قال فى الجواهر )١١‏ فى هذا المقام: «فعمومه الميت و عماته و اولا-دهم و ان نزلوا و خئولته و خالا-ته واولادهم وان نزلوا 
أحق بالميراث من عمومه الاب و عماته و خئولته و خالا-ته و أحق من عمومه الاسم و عماتها و خئولتها و خالاتها لأ-ن عمومه 
المبت و خئولته أقرب اليه و كل أقرب أولى من الأبعد كتابا «7) و سنه 00 و اجماعا و اولا-دهم يقومون مقامهم على ان ابنه 
الخاله مثلا من ولد الجده و عمه الام مثلا من ولد جده الام و ولد جده الميت أولى بالميراث من ولد جده أمٌّ الميت» الخ. 


() ج فاص ١8‏ 

٠/ه الانفال/‎ )١( 

(") الوسائل الباب ؟ من ابوات موجبات الآرث الحديت: ١‏ 
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[مسأله /1: إذا اجتمع عم الأب و عمته و خاله و خالته و عم الأم و عمتها و خالها و خالتها] 


(مسأله /39): اذا اجتمع عم الاب و عمته و خاله و خالته و عم الام و عمتها و خالها و خالتها كان للمتقرب بالام الثلث يقسم بينهم 
بالسويه )١(‏ و المشهور ان ثلثهما لخال أبيه و خالته يقسم بينهما بالسويه و الباقى يقسم بين عم أبيه و عمته للذكر مثل حظ 
الأنثبين (؟) ولا يبعد ان المتقربين بالاب أيضا يقتسمون المال بينهم بالسويه من دون فرق بين الخال و العم (#). 


[مسأله 4: إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأعمام و الأخوال] 


(مسأله 028: اذا دخل الزوج أو الزوجه على الاعمام و الاخوال 


و على الجمله عم الميت أولى بالميت من عم أب الميت و المفروض ان ولد العم يقوم مقامه فى ظرف عدمه فيمنع عم أب 


(1) لعدم ما يقتضى التفاضل فتكون شركتهم بالسويه و بعباره اخرى كل قريب يرث نصيب من يتقرب به الى الميت و المفروض 
ان المتقربين بالام يرثون سهم الام و سهمها الثلث يقسم بينهم بالسويه لعدم ما يقتضى التفاضل مع ملاحظه مجموع الادله كتابا و 


سنه. 
() وقد تقدم تقريب استدلال ما ذهب اليه المشهور و رده. 


(*) فان التسويه مقتضى القاعده الاوليه و التفاضل يحتاج الى الدليل و ان شئت قلت ان المتقرب بالاب يرث الثلثين نصيب الاب 
و المتقرب بالام يرث نصيب الام و هو الثلث بمقتضى حديث أبى أيوب 1١‏ و لكن لا دليل على التفاضل نعم على ما ذكرنا من 
أن مقتضى حديث الاحوال 7" التفاضل على الاطلاق يلزم الالتزام به فى كل مورد الا فيما قام الدليل على خلافه. 


00 راجع ص: 65 
020 راجع ص: /ا0/ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 35٠‏ صس: ١/ال/‏ 


كان للزوج أو الزوجه نصيبه الا على من النصف او الربع )١(‏ و للأخوال 


الثلث و للأعمام الباقى كما عرفت )١(‏ و اما قسمه الثلث بين الاخوال و كذلكك قسمه الباقى بين الاعمام فعلى ما تقدم (). 
[مسأله 9": إذا دخل الزوج أو الزوجه على الأخوال فقط و كانوا متعددين] 


(مسأله 9*): اذا دخل الزوج أو الزوجه على الاخوال فقط و كانوا متعددين اخذ نصيبه الا على من النصف و الربع و الباقى يقسم 
بينهم على ما تقدم و هكذا الحكم فيما لو دخل الزوج أو الزوجه على الاعمام المتعددين (6). 


[مسأله :©٠‏ إذا اجتمع لوارث سببان للميراث] 


(مسأله :)©٠‏ اذا اجتمع لوارث سببان للميراث فان لم يمنع احدهما الاخر ورث بهما معا سواء اتحدا فى النوع كجد لأب هو جد 
لام أم تعددا كما اذا تزوج أخ الشخص لأبيه باخته لأمه فولدت له فهذا الشخص بالنسبه الى ولد الشخص عم و خال و ولد 
الشخص بالنسبه الى ولدهما ولد عم لأسب و ولد خال لام واذا منع أحد السببين الاخر ورث بالمانع كما اذا تزوج الاخوان 


زوجتين فولدتا لهما ثم 


() فان الاخوال يرثون سهم الام و فرضها الثلث فهم يرثون فرضها فانه تقدم ان الام فرضها ثابت و الباقى للأعمام الذين يقومون 
مقام الاب فكما ان الأب يرث الباقى كذلك الاعمام يرثون الباقى. 


(؟) هذا ظاهر واضح فانه لا ينقص من سهم الزوجين و بعد اخراج سهم الزوج أو الزوجه يكون الباقى للأخوال أو الأعمام. 
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مات أحدهما فتزوجها الاخر فولدت له فولد هذه المرأه من زوجها الاول ابن عم لولدها من زوجها الثانى و أخ لام فيرث 


[فصل فى الميراث بالسبب] 
اشاره 
فصل فى الميراث بالسبب و هو اثنان الزوجيه و الولاء فهنا مبحثان 


[الأول فى الزوجيه] 


اساره 
الاول ف الزوجيه. 
[مسأله |: يرث الزوج من الزوجه النصف مع عدم الولد لها و الربع مع الولد] 


(مسأله :)١‏ يرث الزوج من الزوجه النصف مع عدم الولد لها و الربع مع الولد (7). 


)١(‏ الامر كما أفاده و تقريب المدعى كما فى المتن فلا وجه للتطويل. 


ا ا و كم بضث ف ترك انلكو إن لع يكن له ود إن كان لَه وله كم 
0 ل 1 
الرَبْعّ م نا َم من بد متيو موصن بج كين وله ليع ما ْم إن ل يَكنْ لم وَلَد َنْ كان لَكعْ ولد له تمن ما 


تَرَكتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِبَ ا ) الايه .)١١‏ 


و أما السنه فتدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: لا يرث مع الام و 
لا مع الاب و لا مع الا-بن و لا مع الابنه الا الزوج و الزوجه و ان الزوج لا ينقص من النصف شيئا اذا لم يكن ولد و الزوجه لا 
تنقص من الربع شيئا اذا لم يكن ولد فاذا كان معهما ولد فللزوج الربع و للمرأه الثمن .)7١‏ 


١١ النساء/‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من أبواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ 
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وان نزل )١(‏ و ترث الزوجه من الزوج الربع مع عدم الولد له و الثمن مع الولد وان نزل (7). 
[مسأله ؟: إذا لم تنرى الزوجه وارثا لها ذا نسب أو سبب إلا الإمام] 


الاقوى (6). 


)١(‏ أما على تقدير صدق الولد على الولد مع الواسطه فظاهر و أما على تقدير عدم الصدق فلا بد من اتمام المدعى بالتسالم و 


الاجماع. 
() قد ظهر تقريب المدعى مما تقدم فلاحظ. 


00 


() يظهر من الجواهر ان الحكم مشهور شهره عظيمه كادت تكون اجماعيا و عن الشيخين و جماعه دعوى الاجماع عليه و تدل 
على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأه توفيت و لم يعلم لها احد و لها 
ددج قال الميراث لزوجها .)١(‏ 


و منها: ما رواه أبو بصير قال: قرأ على أبو عبد الله عليه السلام فرائض على عليه السلام فاذا فيها: الزوج يحوز المال كله اذا لم 


يكن غيره .)١(‏ 


و منها: ما رواه أيضا قال كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فدعا بالجامعه فنظر فيها فاذا: امرأه ماتت و تركت زوجها لا وارث 
لها غيره المال له كله «*”) 


١ الوسائل الباب ” من أبواب ميراث الازواج الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(*) نفس المصدر الحديث: " 
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و اذا لم يتركك الزوج وارثا له ذا نسب او سبب الا الامام فلزوجته الربع فرضا )١(‏ و هل يرد عليها الباقى مطلقا (5) أو اذا كان 


و غيرها من الروايات الوارده فى الباب فراجع فلا اشكال فى المسأله و لكن ذهب الديلمى على ما نقل عنه الى انه لا يرد عليه و 
يكون الزائد للإمام و استدل عليه بالاصل و بالآيه 1١‏ و بما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يكون الرد 
على الزوج ولا زوجه 79 


و فيه: ان الأصل لا مجال له بعد قيام النصوص كما هو ظاهر و أما الايه فغايتها الاطلاق فلا مانع من تقييدها بالنصوص المقيده 
لها 


و أما الروايه فهى ضعيفه سندا بضعف أسناد الشيخ الى على بن الحسن بن فضال مضافا الى أن ابن بنت الياس مخدوش و الله 


العالم. 


(0) وهو المنسوب الى المفيد قدس سره و استدل عليه بما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: رجل مات و 
تركك امرأته قال: المال لها «) و مثله فى الدلاله على المدعى حديثه الاخر عن أبى عبد الله عليه السلام فى امرأه ماتت و تركت 
زوجها قال: المال كله له قلت: فالرجل يموت و يترك امرأته قال المال لها «". 


(*) هذا القول منسوب الى الصدوق قدس سره بتقريب ان مقتضى الجمع بين خبر أبى بصير و ما يدل على خلافه التفصيل بين 
زمانى الحضور و الغيبه و هو 


١7 النساء/‎ )١( 

(1) الوسائل الباب ” من ابواب ميراث الازواج الحديث: / 
() الوسائل الباب 5 من ابواب ميراث الازواج الحديث: 9 
(؟) نفس المصدر الحديث: ع 
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عليها بل يكون الباقى للإمام )١(‏ اقوال اقواها الاخير (9). 


ما رواه على بن مهزيار قال: كتب محمد بن حمزه العلوى الى أبى جعفر الثانى عليه السلام: مولى لكك أوصى بمائه درهم إلى و 
كنت أسمعه يقول كل شىء هو لى فهو لمولاى» فمات و تركها و لم يأمر فيها بشىء و له امرأتان احداهما ببغداد و لا اعرف 


لها موضعا الساعه و الاخرى بقم ما الذى تأمرنى فى هذه المائه درهم؟ 


فكتب اليه: انظر أن تدفع من هذه المائه درهم الى زوجتى الرجل و حقهما من ذلكك الثمن ان كان له ولد وان لم يكن له ولد 


فالربع و تصدق 


بالناقى على مق عغرق »ان له الله خاجة إن شاء الله وام 


و مارواه محمد بن نعيم الصحاف قال: مات محمد بن أبى عمير بياع السابرى و أوصى إلى و تركك امرأه لم يتركك وارثا غيرها 
فكتبت الى العبد الصالح عليه السلام فكتب إلى: أعط المرأه الربع و احمل الباقى إلينا «؟» و غيرهما من الأحاديث الوارده فى 


هذا الباب. 


)١(‏ هذا القول مشهور شهره عظيمه بين القوم كادت تكون اجماعا بل لعلها كذلك بل ظاهر المحكى عن ابن ادريس أو 
صريحه الاجماع عليه هكذا فى الجواهر .7١‏ 


النصوص الداله على عدم ارثها موافقه مع الكتاب حيث ان المستفاد منه ان ارئه مع عدم الولد الربع على الاطلاق فالحق 


١ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: ” 

() الجواهر ج 79 ص: /٠١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 10/ 

[مسأله '!: إذا كان للميت زوجتان فما زاد اشتركن فى الثمن بالسويه] 


(مسأله ): اذا كان للميت زوجتان فما زاد اشتركن فى الثمن بالسويه مع الولد و فى الربع بالسويه مع عدم الولد )١(‏ و اذا طلق 
الزوجات فى الربع أو الثمن (2). 


ما أفاده فى المتن و قد ذكرنا أخيرا انه لا دليل معتبر على الترجيح بالكتاب بل الترجيح منحصر بالأحدثيه و الترجيح بها أيضا 
يقتضى عدم الرد لاحظ ما رواه ابن مهزيار و ابن نعيم "١١‏ فالنتيجه هى النتيجه. 


(1) فان الثمن أو الربع سهم الزوجه المقتضى للاشتراكك بالتسويه خصوصا اذا كان السبب واحدا. 


(") سيتعرض 


الماتن لهذا الفرع و هو ارث الزوجه لو طلقت فى مرض الموت مع شرائطه فى المسأله 0 من هذا الفصل و نتعرض لشرح كلامه 
هناك فانتظر و أما وجه تقييده الحكم بالارث بالدخول فلعده من النصوص منها ما رواه أبو ولاد الحناط قال: سألت أبا عبد الله 


و منها: ما رواه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: ليس للمريض أن يطلق و له أن يتزوج فان هو تزوج و دخل بها فهو جائز و 
ان لم يدخل بها حتى مات فى مرضه فنكاحه باطل و لا مهر لها و لا ميراث 03 و غيرهما المذكور فى البابين 


() لاحظ ص: ع/ا/ 

(؟) الوسائل الباب 18 من ابواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ 

(*) الوسائل الباب 7١‏ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه الحديث: ١‏ 

مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 1/8/ 

[مسأله : يشترط فى التوارث بين الزوجين دوام العقد فلا ميراث بينهما فى الانقطاع] 


( مسأله ؟): يشترط فى التوارث بين الزوجين دوام العقد فلا ميراث بينهما فى الانقطاع كما تقدم )١(‏ ولا يشترط الدخول فى 
التوارث فلو مات احدهما قبل الدخول ورثه الاخر زوجا كان أم زوجه (؟) و المطلقه رجعيا يرثه و تورث بخلاف البائن (. 


المشار اليهما. 


(0) لصدق الموضوع فيشمله دليل تحقق الآرث كتابا و سنه لاحظ ما رواه محمد بن مسلم "١١‏ و غيره فان الموضوع المأخوذ فى 
الأدله عنوان الزوج و الزوجه و لم يقيد بالدخول مضافا الى الاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهر اضف الى ذلكك التصريح به 
فى بعض النصوص لاحظ ما رواه ابن 


مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل يتزوج المرأه ثم يموت قبل أن يدخل بها فقال: 


لها الميراث و عليها العده اربعه اشهر و عشر و ان كان سمى لها مهرا يعنى صداقا فلها نصفه و ان لم يكن سمى لها مهرا فلا مهر 
لها .)7"١‏ 


(*) فان التفصيل يستفاد من النصوص الخاصه منها ما رواه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: اذا طلقت المرأه ثم 
توفى عنها زوجها وهى فى عله منه لم تحرم عليه فانها ترثه و يرثها ما دامت فى الدم من حيضتها الثانيه من التطليقتين الاولتين 
فان طلقها الثالثه فانها لا ترث من زوجها شيئا و لا يرث منها 0 و غيره من الروايات الوارده فى هذا الباب فراجع. 


() لاحظ ص: ١ل/ا/‏ 

(؟) الوسائل الباب ١7‏ من أبواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ 
() الوسائل الباب ١‏ من أبواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: /ا/ا/ 

[مسأله 0: يصح طلاق المريض لزوجته و لكنه مكروه] 


(مسأله ©): يصح طلاق المريض لزوجته و لكنه مكروه )١(‏ فاذا 


)١(‏ بلا اشكال و لا كلام قال فى الجواهر )١١‏ فى هذا المقام «بلا خلاف كما عن المبسوط بل لعله اجماع حتى من القائل بعدم 
الجواز الذى لا ينافى الصحه المستفاده من جمله من النصوص المستفيضه أو المتواتره» انتهى لاحظ ما رواه أبو العباس عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال: اذا طلق الرجل المرأه فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه و ان انقضت عدتها الا أن يصح منه قال: قلت: 
فان طال به المرض فقال: ما بينه و بين سنه .)75١‏ 


و مارواه سماعه قال: سألته عن رجل طلق امرأته و هو مريض قال: ترثه ما دامت فى عدتها 


وان طلقها فى حال افتزار فيى توق ال سق الحديتك :00و خينها المذ كقوز فى "آلنانه المشان اليم 


و على الجمله لا اشكال فى صحه طلاءق المريض انما الكلا-م فى أنه حرام تكليفا أو مكروه و يستفاد من جمله من النصوص 
حرمه طلاق المريض منها ما رواه زراره «2» و منها غيره المذكور فى الباب المشار اليه. 


فان المستفاد من هذه النصوص حرمه طلاقه لكن يظهر من الجواهر ان المشهور بين الأصحاب شهره عظيمه كراهه طلاقه بل لم 
يتحقق الخلا.ف فى ذلكك و يمكن أن يقال انه لو كان حراما لشاع و ذاع و الحال ان الأسمر على خلاف الحرمه و انه لو طلق 
المريض زوجته لا يعد طلادقه مورد الانكار فيكون مكروها غايه الأمر تكون كراهته أشد من كراهه مطلق الطلاق و لقائل أن 
بقوال أ الظليون الوق اومن اسان النها:الدرية الرفي: كناف اه موازة المناناات حميت يكيل المن فنها 


١58 الجواهر ج :اص‎ )١( 

(1) الوسائل الباب 75 من ابواب اقسام الطلاق و أحكامه الحديث: ١‏ 
() نفس المصدر الحديث: ؟ 

(© لاحظ ص: دلا/ 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: /1/ 


طلقها فى مرضه و ماتت الزوجه فى العده الرجعيه ورثها ولا يرثها فى غير ذلكك )١(‏ و أما اذا مات الزوج فهى ترثه سواء أ كان 
الطلاق رجعيا أم كان بائنا اذا كان موته قبل انتهاء السنه من حين الطلاق (؟) و لم يبرأ من مرضه الذى طلق فيه (”) و لم يكن 
الطلاق بسؤالها و لم يكن خلعا و لا مباراه (©) و لم تتزوج بغيره (8) فلو مات بعد انتهاء السنه و لو بلحظه 


على الوضع بقرينه الوضوح خارجا و بقيه النصوص الداله على 


الصحه تحمل على الكراهه فالنتيجه واحده فلاحظ. 


(؟) لجمله من النصوص منها ما رواه أبو العباس )١١‏ و منها غيره المذكور فى الباب 77 من أبواب أقسام الطلالق و أحكامه و 
مقتضى الاطلاق عدم الفرق بين كون الطلاق رجعيا أو بائنا. 


() لاحظ حديث أبى العباس المشار اليه آنفا فانه استثنى فيه صوره البرء من مرضه الذى طلق فيه. 


(©) لاحظ ما رواه محمد بن القاسم الهاشمى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا ترث المختلعه و لا المباراه و لا 
المستأمره فى طلاقها من الزوج شيئا اذا كان ذلكك منهن فى مرض الزوج و ان مات لأن العصمه قد انقطعت منهن و منه 0١‏ فان 
المستفاد من هذه الروايه ان الطلاق لو كان بسؤالها أو كان طلاقا خلعيا أو مباراه لا يتحقق الارث و هذه الروايه ضعيفه فان 
الهاشمى المذكور لم يوثق. 


(0) لاحظ ما رواه أبو عبيده الحذاء و مالكك بن عطيه كلاهما عن محمد بن على 


() لاحظ ص : /الالم 
(؟) الوسائل الباب ١8‏ من أبواب ميراث الازواج 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: ؤ/ا/ 


او برئ من مرضه فمات لم ترثه )١(‏ و أما اذا كان الطلاق بسؤالها او كان الطلاق خلعا او مباراه او كانت قد تزوجت المرأه بغيره 
ففيه اشكال (؟). 


[مسأله 2: إذا طلق واحده من أربع فتزوج أخرى ثم مات و اشتبهت المطلقه فى الزوجات الأول] 


( مسأله 2): اذا طلق واحده من اربع فتزوج اخرى ثم مات و اشتبهت المطلقه فى الزوجات الاسول ففى الروايه و عليها العمل انه 
كان للتى تزوجها أخيرا ربع الثمن و تشتركك الاربع المشتبهه فيهن 


عليهما السلام قال: اذا طلق الرجل امرأته تطليقه فى مرضه ثم مكث فى مرضه حتى انقضت عدتها ثم مات فى ذلكك المرض بعد 
انقضاء 


العده فانها ترثه ما لم تتزوج فان كانت قد تزوجت بعد انقضاء العده فانها لا ترثه 2١١‏ فان الحديث تام من حيث الدلاله على 
المدعى لكنه ضعيف سندا فان ربيع الأصم لم يوثق بل السند مخدوش من غير هذه الجهه أيضا. 


)١(‏ اذ المقيد ينتفى بانتفاء احد قيوده. 


(1) لضعف الدليل سندا كما تقدم فالاشكال المذكور من هذه الناحيه فلاحظ بقى شىء و هو ان المستفاد من بعض النصوص 


اختصاص الارث بصوره قصد الاضرار لاحظ حديث سماعه (3). 


و مثله فى الدلاله مرسل يونس عن بعض رجاله عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته ما العله التى من أجلها اذا طلق الرجل 
امرأته و هو مريض فى حال الاضرار ورثته و لم يرثها؟ و ما حد الاضرار عليه؟ فقال: هو الاضرار و معنى الاضرار منعه اياها 


ميراثها منه فالزم الميراث عقوبه 0 فان مقتضى مفهوم الشرطيه 


0 الوسائل الباب 15 من ابواب ميراث الازواج الحديث: 8 و الباب 71 من اقسام الطلاق الحديث:‎ )١( 
لاحظ ص: /الا/‎ )( 

() الوسائل الباب 15 من ابواب ميراث الازواج الحديث: / 

مبانى منهاج الصالحين؛ ج ٠١‏ ص: 8/٠١‏ 


المطلقه بثلاثه ارباعه هذا اذا كان للميت ولد و الا كان لها ربع الربع و تشترك الاربعه الاولى فى ثلاثه ارباعه )١(‏ و هل يتعدى 


الى كل مروف قوت افيه المظلقه ره ان يعم بالقرهه فرلا اقوالهما الفاتى 9 
[مسأله /ا: يرث الزوج من جميع ما تركته الزوجه منقولا و غيره أرضا و غيرها] 


(مسأله /): يرث الزوج من جميع ما تركته الزوجه منقولا و غيره ارضا و غيرها (”) و ترث الزوجه مما تركه الزوج من المنقولات 


انه لو لم يكن قاصدا للإضرار لا ترثه و الله العالم. 


)١1(‏ بلا خلاف أجده مما عدا ابن ادريس هكذا فى الجواهر و يدل على المدعى حديث 


أبى بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل تزوج أربع نسوه فى عقده واحده أو قال: فى مجلس واحد و مهورهن 
مختلفه قال: جائز له و لهن قلت: أ رأيت ان هو خرج الى بعض البلدان فطلق واحده من الأربع و أشهد على طلاقها قوما من اهل 
تلك البلاد وهم لا يعرفون المرأه ثم تزوج امرأه من أهل تلكك البلاد بعد انقضاء عده تلك المطلقه ثم مات بعد ما دخل بها 


كيف يقسم ميراثه؟ 


فقال: ان كان له ولد فان للمرأه التى تزوجها أخيرا من أهل تلكك البلا-د ربع ثمن ما تركك و ان عرفت التى طلقت من الأربع 
بعينها و نسبها فلا شى ء لها من الميراث و [ليس] عليها العده قال: و يقتسمن الثلاثه النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما تركك و عليهن 
العده و ان لم تعرف التى طلقت من الاربع قسمن النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما تركك بينهن جميعا و عليهن جميعا العده )١١‏ و سند 
الحديث نقى و دلالته على المدعى ظاهره. 


(؟) لاختصاص النص بمورده و لا وجه للتعدى فتصل النوبه الى قاعده القرعه التى تكون لكل أمر مشكل. 


() قال فى الجواهر: «لا خلاف بين المسلمين فى أن الزوج يرث من جميع 


)١(‏ الوسائل الباب 4 من أبواب ميراث الازواج 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: الل 


ما تركته زوجته من ارض و بناء و غيرهما؛ الخ و يكفى لإثبات المدعى اطلاق الكتاب ١١‏ و السنه لاحظ ما رواه محمد بن مسلم 


«”") و لاحظ ما رواه ابن أبى يعفور «") و غيرهما. 


(5) يظهر من الجواهر 


«© ان المسأله اجماعيه و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام أن المرأه لا ترث 
مما تركك زوجها من القرى و الدور و السلاح و الدواب شيئا و ترث من المال و الفرش و الثياب و متاع البيت مما تركك و تقوم 
النقض و الأبواب و الجذوع و القصب فتعطى حقها منه «0. 


و منها: ما رواه محمد بن مسلم قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: ترث المرأه الطوب و لا ترث من الرباع شيئا قال: قلت: كيف 
ترث من الفرع و لا ترث من الرباع شيئا؟ فقال: ليس لها منه نسب ترث به و انما هى دخيل عليهم فترث من الفرع و لا ترث من 
الأصل و لا يدخل عليهم داخل بسببها «2) و غيرهما من الروايات الوارده فى الباب المشار اليه. 


و نسب الخلاف الى ابن جنيد و استدل له بما رواه ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل هل يرث 


من دار امرأته أو ارضها من 


() لاحظ ص: ١لا/‏ 

() لاحظ ص: ١لا/‏ 

(*) لاحظ ذيل هذه الصفحه 

(6) الجواهر ج 4 ص: 7١7‏ 

(0) الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث الازواج الحديث: ١‏ 
(8)تفيق المعيدو اسيك + 

مبانى منهاج الصالحين» ج .٠١‏ ص: 7// 


و ترث مما ثبت فيها من بناء و أشجار و آلات و اخشاب و نحو ذلكك (). 


التربه شيئا؟ أو يكون فى ذلكك بمنزله المرأه فلا يرث من ذلكك شيئا؟ فقال: 
يرثها وترثه من كل شىء تركك واتركت .)١١‏ 


و قال فى الجواهر يتجه حمل هذه الروايه على التقيه أقول: المرجح الأول فى باب الترجيح هو موافقه الكتاب و الترجيح من 


هذه الجهه مع حديث ابن أبى يعفور الدال على ارث الزوجه من العقار اذ المستفاد من اطلاق الكتاب ان الزوجه ترث من كل 
شى ء الا أن يقال ان عدم ارثها منها مورد التسالم و الاجماع و لا يكون قابلا للنقاش و عليه تحمل الروايه المعارضه على التقيه 
من باب عدم الطرح لا من باب ترجيح المعارض بمخالفته مع القوم. 


الا مقطوعه ابن اذينه فى النساء اذا كان لهن ولد اعطين من الرباع «"» و هذه الروايه مقطوعه لا-اعتبار بها لعدم دليل على 
صدورها من الامام عليه السلام و دعوى القطع بكونها عن الامام عليه السلام عهدتها على مدعيها و أما الظن بكونها عن الامام 
عليه السلام فعلى تقدير التسليم لا أثر له فان الظن لا يغنى من الحق شيئا. 


)١(‏ كما هو المشهور بين القوم و تدل عليه النصوص منها ما رواه الأحول عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: لا يرثن 
النساء من العقار شيئا و لهن قيمه البناء و الشجر و النخل يعنى من البناء الدور و انما عنى من النساء الزوجه 39). 


و منها: مارواه زراره «©"» فانه يستفاد المدعى من هذه النصوص بوضوح 


١ الوسائل الباب  من ابواب ميراث الازواج الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

(") الوسائل الباب 8 من أبواب ميراث الازواج الحديث: ١8‏ 
(©) لاحظ ص: 8/١‏ 
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و لكن لا يخفى على الخبير ان المستفاد من مجموع الاخبار ان الزوجه ترث من قيمه الثابت فى الأرض فان المستفاد من حديث 


محمد بن مسلم ١١‏ و ان كان ارثها الطوب و لكن بقرينه بقيه النصوص يعلم انها ترث من القيمه لاحظ ما رواه ميسر بياع الزطى 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن النساء ما لهن من الميراث قال: لهن قيمه الطوب و البناء و الخشب و القصب فأما 
الا-رض و العقارات فلا ميراث لهن فيه قال: قلت: فالبنات؟ قال: البنات لهن نصيبهن منه قال: قلت: كيف صار ذا و لهذه الثمن و 
لهذه الربع مسمى؟ قال: لأن المرأه ليس لها نسب ترث به و انما هى دخيل عليهم انما صار هذا كذا لئلا تتزوج المرأه فيجى ء 
زوجها أو ولدها من قوم آخرين فيزاحم قوما آخرين فى عقارهم .)١‏ 


ومارواه زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا ترث النساء من عقار الدور شيئا و لكن يقوم البناء و 
الطوب و تعطى ثمنها أو ربعهاء قال و انما ذلكك لثلا يتزوجن فيفسدن على أهل المواريث مواريثهم 03 و ما رواه الأحول 50". 


فان الظاهر انه يفهم من مجموع النصوص ان ارثها من قيمه البناء قال صاحب الجواهر «8) فى هذا المقام «نعم ترث القيمه خاصه 
من آلاست البناء كالطوب و الجذوع و الخشب و القصب و النقض بلا خلاءف أجد فيه بل الاجماع بقسميه عليه للنصوص 
المستفيضه أو المتواتره فيه) الخ. 


() لاحظ ص: //١‏ 

(؟) الوسائل الباب © من ابواب ميراث الازواج الحديث: ” 
(9) نفس المصدر الحديث: ٠‏ 

(©) لاحظ ص: 8/87 

(0) الجواهر ج 9ص "١5‏ 
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و لكن للوارث دفع القيمه اليها و يجب عليها القبول )١(‏ ولا فرق فى الارض بين الخاليه و المشغوله 


بغرس أو بناء أو زرع أو غيرها (). 


ان قلت: الاجماع المدعى فى المقام ان كان منقولا فلا يكون حجه و ان كان محصلا فيمكن أن يكون مدركيا و أما الننصوص 
فلا اشكال فى التعارض بين حديث ابن مسلم الدال على ارثها الطوب و بين ما يدل على ارثها من قيمه الطوب. 


لاحظ حديث الفضلاء و فيه: ان المرأه لا ترث من تركه زوجها من تربه دار أو أرض الا أن يقوم الطوب و الخشب قيمه فتعطى 
ربعها أو ثمنها ١١‏ فعلى فرض التعارض يكون الترجيح بموافقه الكتاب مع حديث ابن مسلم حيث ان مقتضى الكتاب ارثها من 
كل شىء قلت على هذا يلزم أن يحتاط بالنسبه الى الطوب و يتم الأمر بالمصالحه ان قلت الاجماع قائم على عدم التفريق بين 
الطوب و غيره قلت هذا رجوع الى الاجماع فلا تصل النوبه الى المعارضه. 


ولا يخفى انا رجعنا أخيرا عن الترجيح بموافقه الكتاب و مخالفه القوم و قلنا الترجيح يختص بالأحدثيه و حيث ان الأحدث 
مجهول يدخل المقام فى باب اشتباه الحجه بلا حجه و يسقط الطرفان عن الاعتبار فتصل النوبه الى الأخذ بالاطلاق الكتابى و ان 
شئت قلت: يشكك فى تخصيص الكتاب و تقييده فالمرجع عمومه و اطلاقه و اللّه العالم. 


)١(‏ كما هو ظاهر فانه لا مقتضى لجواز عدم قبولها بل النصوص داله على المدعى بوضوح و لكن تقدم ان مقتضى القاعده 
الالتزام بارثها من نفس العين. 


(0) قال فى الجواهر «و على كل حال فلا ريب فى أن القول الاول أظهر و هو حرمانها من مطلق الأرض عينا و قيمه دارا أو بستانا 
أو غيرهما مشغوله بزرع او غرس أو خاليه) ١‏ الخ و الحق كما 


افاده فان النصوص المشار اليها داله على المدعى 


)١(‏ الوسائل الباب © من ابواب ميراث الازواج الحديث: ه 
(0) الجواهر ج ©“ ص: 7١65‏ 
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[مسأله 4: كيفيه التقويم أن يفرض البناء ثابتا من غير أجره] 


(مسأله 8): كيفيه التقويم أن يفرض البناء ثابتا من غير اجره ثم يقوم على هذا الفرض فتستحق الزوجه الربع أو الثمن من قيمته 
(). 


[مسأله 4: الظاهر أنها تستحق من عين ثمره النخل و الشجر و الزرع الموجوده حال موت الزوج] 


(مسأله 9): الظاهر انها تستحق من عين ثمره النخل و الشجر و الزرع الموجوده حال موت الزوج و ليس للوارث اجبارها على 
القيمه (51). 


بقى شىء و هو انه يستفاد من حديث زراره )١١‏ و حديثه الآخر .)3١‏ 


ان الزوجه لا ترث من الدواب و السلاح شيئا و قال المجلسى عليه الرحمه فى ذيل هذا الخبر فى الجزء السابع من فروع الكافى 
من السلاح كالسيف فانها لا ترث منه شيئا و على ما أوصى به من الدواب أو وقفه او عمل به ما يمنع من الارث و لا يخفى كونه 


خلاف الظاهر الا ان فيه جمعا بين الأخبار و هو خير من اطراحه رأسا انتهى). 
)١(‏ فان الظاهر من النصوص ان الشجر الباقى فى الأرض الى أن يفنى مورد حقها فطريق التقويم كما ذكره لا أن يقوم نفس 
الشجر بما هو بلا لحاظ بقائه و بعباره اخرى ان المستفاد من النصوص انها لا ترث من نفس الأرض و أما الثابت فى الأرض فترئة 


(؟) و الوجه فيه ان مقتضى الأدله الأسوليه من الكتاب و السنه ارثها من جميع تركته و دليل الاستثناء لا يشمل الثمره الموجوده 
حين الموت فترث منها فلا وجه لإجبارها على القيمه فلا حق للورثه فى اجبارها. 


() لاحظ ص: //١‏ 

(؟) الوسائل الباب 8 من أبواب ميراث الازواج الحديث: ١١‏ 
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[مسأله :٠١‏ إذا لم يدفع الوارث القيمه لعذر أو لغير عذر سنه أو أكثر] 


(مسأله :23١‏ اذا لم يدفع الوارث القيمه لعذر أو لغير عذر سنه أو اكثر كان للزوجه المطالبه باجره البناء )١(‏ و اذا أثمرت الشجره 


فى تلك المده كان لها فرضها من الثمره عينا فلها المطالبه بها و هكذا ما دام الوارث لم يدفع القيمه تستحق الحصه من المنافع و 
الثمره و غيرهما من النماءات (3). 


[مسأله :١١‏ إذا انقلعت الشجره أو انكسرت أو انهدم البناء] 


(مسأله :)1١‏ اذا انقلعت الشجره او انتكسرت أو انهدم البناء فالظاهر عدم جواز اجبارها على اخذ القيمه فيجوز لها المطالبه بحصتها 
من العين كالمنقول (") نعم اذا كان البناء مستعدا للهدم و الشجره مستعدا للكسر و القطع جاز اجبارها على اخذ القيمه ما دام لم 
ينهدم ولم ينكسر و كذا الحكم فى الفسيل المعد للقطع (©) و هل يلحق بذلك الدولاب و المحاله و العريش الذى يكون عليه 
اغصان الكرم و جهان 


)١(‏ بتقريب انها شريكه مع الورثه فيها فيكون لها المطالبه و لكن قد مر ان المستفاد من الأدله خلافه فلا وجه لمطالبتها نعم على 
ما قلنا أخيرا تكون مالكه لنفس البناء كما تقدم فلا تغفل. 


(1) التقريب هو التقريب و الجواب و الاشكال كما تقدم فلاحظ. 


() بتقريب انها سهيمه فى العين و جواز اجبارها بأخذ القيمه يختص بغير حال الانكسار و الهدم و فيه ما تقدم من عدم كونها 
سهيمه بل لها القيمه و لكن قد تقدم الكلام عليه على المسلك الاخر. 


(©) اذ قبل الانهدام يكون مضمونا بعنوان كونه شجرا فيترتب عليه الحكم الثابت فى الأصل. 
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اقواهما ذلك فللوارث اجبارها على اخذ قيمتها و كذا بيوت القصب .)١(‏ 

[مسأله ؟1: القنوات و العيون و الآبار قرث الزوجه من آلاتها و للوارث إجبارها على أخذ القيمه] 


(مسأله :)3١‏ القنوات و العيون و الا بار ترث الزوجه من آلاتها و للوارث اجبارها على اخذ القيمه (؟) و أما الماء الموجود فيها 
فانها ترث من عينه و ليس للوارث اجبارها على اذ قيمته () و لو حفر سردابا او بئرا قبل أن يصل الى مائها فمات ورثت منها 


[مسأله 1: لو لم برغب الوارث فى دفع القيمه للزوجه عن الشجر و البناء فدفع لها العين نفسها] 


(مسأله 1): لو لم يرغب الوارث فى دفع القيمه للزوجه عن الشجر و البناء فدفع لها العين نفسها كانت شريكه فيها كسائر الورثه 
ولا يجوز لها المطالبه بالقيمه (5) و لو عدل الوارث عن بذل العين الى 


(1) بتقريب ان العرف يفهم من النصوص الحاقها بالثوابت قال فى الجواهر ١١‏ «و على كل حال فهل يدخل فى الالات الدولاب 
و المحاله و العريش الذى عليه اغصان الكرم و نحوها و جهان اقواهما دخول كل ما يسمى من آلات البناء من غير فرق بين ما 
اتخذ السكنى و غيرها من المصالح كالرحى» الخ و الانصاف ان الجزم بالكليه مشكل. 


(؟) بل تقدم انها ترث من قيمتها و على الجمله حكمها حكم بقيه الالات مع ما تقدم فلاحظ. 
(©) لوجود المقتضى و عدم شمول دليل المنع اياه فترث من عينه. 
(©) الكلام فيه هو الكلام فانها ترث من القيمه مع الاشكال المتقدم فلا تغفل. 


(8) بتقريت ان الاخسار يبد الوارث قله أن يدفع المبدل و له أن يدفع البدل 


(0 ج لاص 7١171و18؟‏ 
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القيمه ففى وجوب قبولها اشكال )١(‏ و ان كان الاظهر العدم (9). 

[مسأله 16: المدار فى القيمه على قيمه يوم الدفع] 

(مسأله 35): المدار فى القيمه على قيمه يوم الدفع (). 

[مسأله 10: قد تقدم فى كتاب النكاح أنه لو تزوج المريض و دخل بزوجته ورثته و إذا مات قبل الدخول فنكاحه باطل] 


(مسأله :)١0‏ قد تقدم فى كتاب النكاح أنه لو تزوج المريض و دخل بزوجته ورثته اذا مات قبل الدخول فنكاحه باطل و لا مهر 
لهاو لا ميراث (6). 


[المبحث الثانى: فى الولاء و أقسامه ثلاثه] 
اشاره 


(العخث الناقى) قن الرلاءو السام ثلاث 


[الأول: ولاء العتق] 


اشاره 

(الاول) ولاء العتق 

[مسأله 128: يرث المعتق عتيقه بشروط ثلاثه] 

اشاره 

(مسأله :)١8‏ يرث المعتق عتيقه بشروط ثلاثه 

[الشرط الأول: أن لا يكون عتقه فى واجب كالكفاره و النذر] 
اشاره 


(الشرط الاول) أن لا يكون عتقه فى واجب كالكفاره و النذر والا لم يثبت للمنعم الميراث و كذا المكاتب الا اذا شرط المولى 
عليه الميراث فانه حينئذ يرثه نعم اذا شرط عليه مع وجود القريب لم يصح الشرط. 


و على كلا التقديرين ليس لها الخيار و لكن قد مر ان سهمها من القيمه لا من العين فلها المطالبه بالقيمه و الكلام فيها هو الكلام 
المتقدم. 


)١(‏ بتقريب ان خياره مستمر. 


(5) اذ لا دليل على الاستمرار بل الظاهر ان حق الوارث ما دام لم يدفع و أما بعد الدفع فليس له الخيار هذا على ما رامه الماتن و 
أما على ما سلكناه فليس للزوجه الا قيمه الثوابت مع الكلام المتقدم ذكره و اللّه العالم. 


(7) والأسمر كما أفاده فانها شريكه فى الماليه فالميزان بيوم الدفع و أما الماتن فيرى ان العين بنفسها للوارث فلحاظ يوم الدفع 
على القاعده و تقدم ان الحق ارثها من العين بمقتضى الكتاب و أما مقتضى الاحتياط فالمصالحه. 


(؟) و قد تقدم شرح كلام الماتن فراجع ما ذكرناه هناكك. 
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[مسأله 17: الظاهر أنه لا فرق فى عدم الولاء لمن أعتق عبده عن نذر يبن أن يكون قد نذر عتق عبد كلى] 


(مسأله 17): الظاهر انه لا فرق فى عدم الولاء لمن اعتق عبده عن نذر بين أن يكون قد نذر عتق عبد كلى فاعتق عبدا معينا وفاء 


بنذره و أن يكون قد نذر عتق عبد بعينه فيعتقه وفاء بنذره. 


[مسأله 18: لو قبرع بالعتق عن غيره ممن كان العتق واجبا عليه لم يرث عتيقه] 


(مسأله 18): لو تبرع بالعتق عن غيره ممن كان العتق واجبا عليه لم يرث عتيقه. 
[الشرط الثانى: أن لا يتبراً من ضمان جريرقه] 


(الشرط الثانى) أن لا يتبرأ من ضمان جريرته فلو اشترط عليه عدم ضمان جريرته لم يضمنها و لم يرثه و لا يشترط فى سقوط 
ضمان الاشهاد على الاقوى و هل يكفى التبرى بعد العتق او لا بد أن يكون حال العتق وجهان 


[الشرط الثالث أن لا يكون للعتيق قرابه] 


(الشرط الثالث) ان لا يكون للعتيق قرابه قريبا كان أو بعيدا فلو كان له قريب كان هو الوارث. 

[مسأله 14: إذا كان للعتيق زوج أو زوجه كان له نصيبه الأعلى و الباقى للمعتق] 

(مسأله 19): اذا كان للعتيق زوج او زوجه كان له نصيبه الاعلى و الباقى للمعتق. 

[مسأله :١‏ إذا اشترى جماعه فى العتق اشتركوا فى الميراث ذكورا كانوا أم اناثا] 

(مسأله :2١‏ اذا اشتركك جماعه فى العتق اشتركوا فى الميراث ذكورا كانوا أم اناثا أم ذكورا و اناثا واذا عدم المعتق فان كان 
اولاد ابيها دون اولادها ذكورا و اناثا و فى عدم كون الاب نفسه من العصبه اشكال. 


[مسأله :!١‏ يقوم أولاد الأولاد مقام آبائهم عند عدمهم] 


(مسأله :)'١‏ يقوم أولاد الاولاد مقام آبائهم عند عدمهم و يرث كل منهم نصيب من يتقرب به كما تقدم فى الميراث بالقرابه. 
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[مسأله 7!7: مع فقد الأب و الأولاد حتى من نزلوا يكون الولاء للإخوه و الأجداد من الأب دون الأخوات و الجدات و الأجداد من الأم] 


( مسأله 1 مع فقد الاب و الاولاد حتى من نزلوا يكون الولاء للأخوه و الاجداد من الاب دون الاخوات و الجدات و الاجداد 
اولاده الذكور و ابوه و اقاربه من الاب دون الام وان كان أنثى ورثته العصبه 

[مسأله 57: لا يرث العتيق مولاه] 

(مسأله 37): لا يرث العتيق مولاه بل اذا لم يكن له قريب و لا ضامن جريره كان ميراثه للإمام. 

[مسأله ©؟: لا يصح بيع الولاء و لا هبته] 

(مسأله 75): لا يصح بيع الولاء و لا هبته و لا اشتراطه فى بيع 

[مسأله 18: إذا حملت الأمه المعتقه بعد العتق من رق فالولد حر و ولاؤه لمولى الأمه الذى أعتقها] 

(مسأله 10): اذا حملت الامه المعتقه بعد العتق من رق فالولد حر و ولاؤه لمولى الامه الذى اعتقها فاذا اعتق ابوه انجر الولاء من 
معتق امه الى معتق ابيه فان فقد فالى ورثته الذكور فان فقدوا فالى عصبته فان فقدوا فالى معتق ابيه ثم الى ورثته الذكور ثم الى 
عصبته ثم الى معتق معتق ابيه و هكذا فان فقد الموالى و عصباتهم فلمولى عصبه موالى الاب ثم الى عصبات موالى العصبات فان 
فقد الموالى و عصباتهم و مواليهم فالى ضامن الجريره فان لم يكن فالى الامام عليه السلام و لا يرجع الى مولى الام و لو كان له 
زوج رد عليه و لم يرثه الامام و لو كان زوجه كان الزائد على نصيبها للإمام عليه السلام. 


[مسأله ع7: إذا حملت من حر لم يكن لمولى أمه ولاء] 


(مسأله 58): اذا حملت من حر لم يكن لمولى أمه ولاء واذا حملت به قبل العتق فتحرر لا بعتق امه فولاؤه لمعتقه. 
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[مسأله //!: إذا فقد معتق الأم كان ولاء الولد لورثته الذكور] 

(مسأله 77): اذا فقد معتق الام كان ولاء الولد لورثته الذكور فاذا فقدوا فلعصبه المعتق ثم الى معتقه ثم الى ورثته الذكور فان 


فقدوا فلعصبته فان فقدوا فلمعتقه و هكذا فان فقد الموالى و عصباتهم و موالى عصباتهم فالى ضامن الجريره فان فد فالى الامام 
عليه السلام 


[مسأله 14: إذا مات المولى عن ابنين ثم مات المعتق بعد موت أحدهما اشترى الابن الحى و ورثه الميت الذكور] 

(مسألة 8 اذا مات المولى عن ابنين ثم مات المعتق بعد موت احدهما اشتركك الابن الحى و ورثه الميت الذكور لان الاقوى 
كون ارثهم من اجل ارث الولاء )1١(‏ 

[الثانى: ولاء ضمان الجريره] 

اشاره 

(الثانى): ولاء ضمان الجريره. 

[مسأله 4؟: يجوز لأحد الشخصين أن يتولى الآخر على أن يضمن جريرته أى جنايته] 


(مسأله 189): يجوز لأحد الشخصين أن يتولى الاخر على أن يضمن جريرته اى جنايته فيقول له مثلا عاقدتكك على ان تعقل عنى 
و ترثنى فيقول الاخر: قبلت فاذا عقدا العقد المذكور صح و ترتب عليه اثره و هو العقل و الارث (1) و يجوز الاقتصار فى العقد 


على العقل 


)١(‏ قد سبق منا ان المسائل المتعلقه بالعبيد و الاماء و العتق و ولائه لا تكون مورد الابتلاء فى هذه الاعصار فالاشتغال بغيرها اهم 
و أوك والله النادض الى سوا السيل: 


)١(‏ قال فى الجواهر: «لا خلاف نصا و فتوى فى مشروعيته بل الاجماع بقسميه على أن من توالى و ركن الى أحد برضاه فاتخذه 
وليا يعقله و يضمن حدثه و يكون ولائه له صح ذلكك و يثبت به الميراث» ١١‏ الخ و من النصوص الداله على المدعى حديث 
عمر بن يزيد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أراد أن يعتق مملوكا له و قد كان مولاه يأخذ منه ضريبه فرضها عليه 
فى كل سنه الى أن قال قلت: فاذا اعتق مملوكا مما كان اكتسب سوى الفريضه لمن يكون ولاء المعتق قال 


705 الجواهر ج 9 ص:‎ )١( 
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وحده من دون ذكر الارث فيترتب عليه الارث )١(‏ و أما الاقتصار على ذكر الارث ففى صحته و ترتب الارث عليه اشكال فضلا 
عن ترتب العقل عليه بل الاظهر العدم فيهما و المراد من العقل الديه فمعنى عقله عنه قيامه بديه جنايته (5). 


[مسأله :٠٠‏ يجوز التولى المذكور بين الشخصين] 


(مسأله :)"١‏ يجوز التولى المذكور بين الشخصين على أن يعقل احدهما بعينه الاخر دون العكس كما يجوز التولى على أن يعقل 
كل منهما عن الاخر فيقول مثلا عاقدتكك على أن 


تعقل عنى و اعقل عنكك و ترثنى و أرثكك فيقول الاخر قبلت, فيترتب عليه العقل من الطرفين و الارث كذلكك (2. 


دعن قنوالك .مي اح شاذا كه عور هاو عقله "كان مولا و روكب فلك ل | ليل كد فال وسول الللاسكك اللدعليدى آله 
الولاء لمن أعتق؟ قال: هذا ساشيه لا يكون ولاؤه لعبد مثله» قلت: فان ضمن العبد الذى اعتقه جريرته أ يلزمه ذلكك و يكون مولاه 
و يرثه؟ قال: لا يجوز ذلك ولا يرث عبد حرا ؛١)‏ و حديث هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال اذا ولى الرجل فله 
ميراثه و عليه معقلته .)"١‏ 


(1) لاحظ ما رواه أبو عبيده [أيوب] قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أسلم فتوالى الى رجل من المسلمين قال: ان 
ضمن عقله و جنايته ورثه و كان مولاه 7 


() لا يبعد أن يكون وجه الجواز اطلاق نصوص المقام فلاحظ. 


١ من ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه الحديث:‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 

انين النص العديف :8 
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[مسأله 1: لا يصح العقد المذكور إلا إذا كان المضمون لا وارث له من النسب و لا مولى معتق] 

(مسأله :)١‏ لا يصح العقد المذكور الا اذا كان المضمون لا وارث له من الدسب و لا مولى معتق فان كان الضمان من الطرفين 
اعتبر عدم الوارث النسبى و المولى المعتق لهما معا و ان كان من احد الطرفين اعتبر ذلكك فى المضمون لا غير فلو ضمن من له 
وارث نسبى او مولى معتق لم يصح )١(‏ و لأجل ذلك لا يرث ضامن الجريره الا مع فقد القرابه من النسب و المولى المعتق (7). 


[مسأله ؟: إذا وقع الضمان مع من لا وارث له بالقرابه و لا مولى معتق ثم ولد له بعد ذلى] 


(مسأله 7: اذا وقع الضمان مع من لا-وارث له بالقرابه و لا مولى معتق ثم ولد له بعد ذلكك فهل يبطل العقد او يبقى مراعى 
بفقده وجهان (). 


)١(‏ قال فى الجواهر :)١١‏ «بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه). 
() اذ موضوعه عدم وجود الرتبه المتقدمه فمع وجود المناسب أو من له ولاء العتق لا موضوع لولاء الجريره فلاحظ. 


(*) قال فى الجواهر «: «أما لو ضمنه مجردا كما لو لم يكن للمضمون ولد مثلا حال الضمان ثم ولد له بعد ذلك ففى بطلان 
العقد أو بقائه مراعى وجهان من استصحاب صحته و من دعوى ظهور الدليل فى شرطيه عدم الوارث ابتداء و استدامه» الخ. 


أقول: أما استصحاب الصحه فهو معارض باستصحاب عدم الجعل الزائد على المقدار المعلوم و أما دعوى ظهور الدليل فى 
الشرطيه فلا أدرى ما المراد من 


0ج ص 101" 

20 اص 101" 
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[مسأله “1: إذا وجد الزوج أو الزوجه مع ضامن الجريره كان له نصيبه الأعلى] 

(مسأله ع«ثم): اذا وجد الزوج او الزوجه مع ضامن الجريره كان له نصيبه الا على وكان الباقى للضامن 0 
[مسأله ©": إذا مات الضامن لم ينتقل الولاء إلى ورثته] 


(مسأله ): اذا مات الضامن لم ينتقل الولاء الى ورثته (7). 


[الثالث ولاء الإمامه] 
اشاره 


(الثالث ولاء الامامه) 


[مسأله 8: إذا فقد الوارث المناسب و المولى المعتق و ضامن الجريره كان الميراث للإمام] 


(مسأله 0: اذا فقد الوارث المناسب و المولى المعتق و ضامن الجريره كان الميراث للإمام (©. 


الأدله فان نصوص الباب لا تعرض فيها من هذه الجهه فلا يبعد أن يقال: مقتضى اطلاق نصوص الباب الصحه و الله العالم. 


فان ارث الزوج و الزوجه على طبق الموازين الأوليه ولا مقتضى لرفع اليد عنها و تخصيصها و بعباره اخرى ارثها ثابت فى 
جميع الأحوال. 


(1) بلا خلاف يعتد به أجده بل عن الغنيه الاجماع عليه هكذا فى الجواهر 0١١‏ ولا يبعد أن يقال ان عدم ارث ولاء الجريره على 
طبق القاعده الأوليه فانه لا دليل على انتقال كل ما يكون للميت الى وارثه بالارث و الله العالم. 


(") ادعى فى الجواهر الاجماع بقسميه عليه و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر 
عليه السلام قال: من مات و ليس له وارث من قرابته و لا مولى عتاقه قد ضمن جريرته فما له من الانفال ."١‏ 


0 هَ 8 يه 
ولواننا وو سي فى مدو فالاما نكر نا سبي عليه كشرع فول المعو يل يونا كر فا ار و كك 
الالذان وَ الأقُوبُونَ وَ الّذِينَ عَقَدَتْ أنطائْكة» قال: انما عنى بذلكك الأثمه عليهم السلام بهم عقد الله ايمانكم 89. 


() ج لاص ١08‏ 

(0) الوسائل الباب ” من ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه الحديث: ١‏ 

(#انفس المصدر الحديق: ؟ 
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الا-اذا كان له زوج فانه يأخذ النصف بالفرض و يرد الباقى عليه و اذا كانت له زوجه كان لها الربع و الباقى يكون للإمام كما 
تقدم .)١(‏ 


[مسأله #": إذا كان الإمام ظاهرا كان الميراث له يعمل به ما يشاء] 


(مسأله ): اذا كان الامام ظاهرا كان الميراث له يعمل 


به ما يشاء و كان على عليه السلام يعطيه لفقراء بلده و ان كان غائبا كان المرجع فيه الحاكم الشرعى و سبيله سبيل سهمه عليه 


[مسأله /1"!: إذا أوصى من لا وارث له إلا الإمام بجميع ماله فى الفقراء و المساكين و ابن السبيل] 


(مسأله /39): اذا أوصى من لا وارث له الا الامام بجميع ماله فى الفقراء و المساكين و ابن السبيل ففى نفوذ وصيته فى جميع المال 
كما عن ظاهر بعضهم و تدل عليه بعض الروايات أولا كما هو ظاهر الاصحاب اشكال و لا يبعد الاول (”) و لو اوصى بجميع 


ماله فى غير الامور 


5 5 5 وقد عا ملا 
و منها: ما رواه محمد الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله تعالى يلوك عَنٍ الأنفالٍ» قال: من مات و ليس له 
مولى فماله من الانفال )١١‏ و غيرها من الروايات الوارده فى الباب مضافا الى وضوح الأمر و ارتكازه فى الأذهان من أهل الشرع 


قمُى» سيد تقى طباطبايى» مبانى منهاج الصالحين» ٠‏ جلدء منشورات قلم الشرقء قم - ايران» اولء ١1578‏ ه ق مبانى منهاج 
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(؟) و تدل على المدعى ما رواه السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أنه سثل عن الرجل يموت و لا وارث له و لا عصبه 
قال: يوصى بماله حيث شاء فى 


[1النس المعندى الخدية م 
مبانى منهاج الصالحين» ج ا ص: 98 
المذكوره فالاظهر عدم نفوذ الوصيه )١(‏ و الله سبحانه العالم. 


[فصل: فى ميراث ولد الملاعنه و الزنا و الحمل و المفقود] 


اشاره 
فصل: فى ميراث ولد الملاعنه و الزنا و الحمل و المفقود 
[مسأله :١‏ ولد الملاعنه ترثه أمه و من يتقرب بها] 


(مسأله :)١‏ ولد الملا-عنه ترثه امه و من يتقرب بها من اخوه و اخوال و الزوج و الزوجه (2) و لا يرثه السب ولا من يتقرب به 
وحده (") فان تركك امه منفرده كان لها الثلث فرضا و الباقى يرد عليها على الاقوى (6). 


المسلمين و المساكين و ابن السبيل ١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بضعف اسنادى الشيخ و الصدوق الى السكونى. 


)١1(‏ لأسن الوصيه نافذه فى الثلث ولا دليل على صحتها فيما زاد عن الثلث فعدم النفوذ على القاعده الا أن يتم الأمر بقيام دليل 
معتبر على خلافها و اللّه العالم. 


(0) لا خلاف فى أنه يرث ولد الملا-عنه ولده و امه و الزوج أو الزوجه بل الاجماع بقسميه عليه دون أبيه المنقطع نسبه عنه 
باللعان الفاسخ للعقد و النافى للفراش هكذا فى الجواهر «”» و يستفاد من بعض النصوص ان ارثه لأخواله لاحظ حديث الحلبى 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ان لا عن لم تحل له أبدا وان قذف رجل امرأته كان عليه الحد و ان مات ولده 
ورثه اخواله «» و حمل هذا الحديث على مورد لا يكون وارث أقرب منهم. 


(*) كما تقدم فى كتاب اللعان. 


() كما هو مقتضى القاعده الأوليه فان الارث لأقرب الناس الى الميت كتابا 


(6 الوسائل الباب من ابرات الوضايا الحدية: ١‏ 

(0) ج ق*اص: مع7اع2؟ 

5 الوسائل الباب هق ابواتب اث :والد الماحعه ما اشبهه الحديك ١‏ 
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وان تركك مع الام اولادا كان لها السدس و الباقى لهم للذكر مثل حظ الأنثيين الا اذا 


كان الولد بنتا فلها النصف )١(‏ و يرد الباقى ارباعا عليها و على الام (7). و اذا تركك زوجا او زوجه كان له نصيبه كغيره () و 


تجرى 


و سنه و اجماعا مضافا الى ما دل من النص الخاص على المدعى لاحظ ما رواه أبو بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال ابن 
الملاعنه ينسب الى امه و يكون أمره و نشأته كله اليها .)0١١‏ 


و يستفاد من بعض النصوص ان ثلث ما تركه لأ-مه و الباقى للإمام لاحظ ما رواه أبو عبيده عن أبى جعفر عليه السلام قال: ابن 
الملا-عنه ترثه امه الثلث و الباقى لإمام المسلمين «” و ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه 
السلام فى ابن الملاعنه ترثه امه الثلث و الباقى للإمام عليه السلام ”” 


و الترجيح مع الطائفه الأولى لكونها مستفاده من الكتاب 160 بل الترجيح من حيث المخالفه مع العامه مع الطائفه الأولى أيضا 
على ما فى الجواهر كما ان المدعى يرجح بالأحدثيه فلاحظ. 


.)8( كما هو المستفاد من الكتاب‎ )١( 
(؟) على ما تقدم فان سهم البنت ثلاثه من السته و سهم الام واحد منها فيرد الباقى عليها ارباعا.‎ 


() على ما هو المستفاد من الأدله كتابا و سته و لا مقنضى للتخصيص أو التقييد 


/ نفس المصدر الحديث:‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ” من أبواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: " 
(0)اتفيق المضيةو لحن يك 

٠٠١ الانفال/‎ )©( 

١١ النساء/‎ )5( 
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الاحكام السابقه فى مراتب الميراث جميعا )١(‏ و لا فرق بينه و بين غيره من الاموات الا فى عدم ارث الاب و من يتقرب به وحده 
كالأعمام و الاجداد و اخوه للأب 


(1) ولو تركك اخوه من الابوين قسم المال بينهم جميعا بالسويه وان كانوا ذكورا و اناثا (7). 
[مسأله ؟: يرث ولد الملاعنه أمه و قرابتها و لا يرث اباه] 


(مسأله 7): يرث ولد الملاعنه امه و قرابتها (©) و لا يرث اباه الا أن يعترف به الاب بعد اللعان (0) و لا يرث هو من يتقرب بالاب 


اذا لم يعترف به (8) و هل يرثهم اذا اعترف به الاب قولان اقواهما العدم (/). 
[مسأله "!: إذا قبرأ الأب من جريره ولده و من ميراثه ثم مات الولد] 


( مسأله "): اذا تبرأ الاب من جريره ولده و من ميراثه ثم مات الولد قيل كان ميراثه لعصبه ابيه دون ابيه و قيل لا اثر للتبرى 
المذكور 


)١(‏ بمقتضى أدلتها بلا موجب لرفع اليد عنها. 
(1) لعدم ما يدل على الفرق الا فى عدم ارث الأب و من يتقرب به وحده. 


() على ما تقدم و حيث ان الانتساب الى الأب غير ملحوظ يكون التقسيم بالسويه اذ قد مر و سبق ان الاخوه من قبل الام لا 
تفاضل فيها بين الذكور و الاناث 


(؟) على طبق الأدله و الموازين الأوليه. 
(0) كما تقدم فى كتاب اللعان. 
(ع) كما هو ظاهر لأن اللعان يوجب انقطاع النسبه فلا موضوع للإرث بحسب القاعده. 


0 فى المسأله قولا-ن و الوجه فيما أفاده الماتن من اقوائيه العدم ان اللعان يوجب انقطاع النسبه و الاعتراف به بعد الانقطاع لا 
دليل على تأثيره الا بالمقدار الذى قام عليه الدليل من ارثه من أبيه و أما الزائد عليه فلا و اللّه العالم. 
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[مسأله ©: ولد الزنا لا برثه أبوه الزانى] 


(مسأله ©): ولد الزنا لا يرثه ابوه الزانى و لا من يتقرب به و لا يرثهم هو (). 


)١1(‏ المدركك للقول الأول حديثان أحدهما ما رواه بريد بن خليل قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تبرأ عند السلطان 
من جريره ابنه و ميراثه ثم مات الا-بن و تركك مالا من يرثه؟ قال: ميراثه لأ.قرب الناس الى أبيه 0١١‏ و هذه الروايه ضعيفه بابن 


ثانيهما: ما رواه أبو بصير قال: سألته عن المخلوع يتبرأ منه أبوه عند السلطان و من ميراثه و جريرته لمن ميراثه؟ فقال: قال على 
عليه السلام: هو لأقرب الناس اليه 2 و 


هذه الروايه لا تدل على المدعى اذ ذكر فيها ان الميراث لأقرب الناس الى المخلوع و أقرب الناس اليه أبوه فلاحظ. 


(؟) بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه هكذا فى الجواهر 2 و تدل على المدعى جمله من النصوص منها ما رواه عبد 
الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته فقلت له: جعلت فداككء كم ديه ولد الزنا؟ قال: يعطى الذى أنفق عليه ما 
أنفق عليه قلت: فانه مات و له مال من يرثه؟ قال: الامام «5". 


و منها: ما رواه محمد بن الحسن الأشعرى قال: كتب بعض أصحابنا الى أبى جعفر الثانى عليه السلام معى يسأله عن رجل فجر 
بامرأه ثم انه تزوجها بعد الحمل فجاءت بولد هو اشبه خلق الله به فكتب بخطه و خاتمه: الولد لغيه لا يورث «) 


” الوسائل الباب / من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث:‎ )١( 
+ تفن المصدر الخدات:‎ )5( 

(9) ج 34 ص: 71/6 

(©) الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: ‏ 
(0) نفس المصدر الحديث: ” 
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و فى عدم ارث امه الزانيه و من يتقرب بها اشكال )١(‏ و يرثه ولده و زوجه أو زوجته و يرثهم هو (1) و اذا مات مع عدم الوارث 


فارثه 


فان المستفاد من حديث ابن سنان انه لا يرثه احد كما ان المستفاد من حديث الأشعرى انه لا يرث أيضا من أبيه بل مطلقا أى لا 
يرث لا من الزانى ولا من الزانيه. 


(1) عن الصدوق و أبى الصلاح و أبى على انه يرث امه و من يتقرب بها و يرثونه و يمكن الاستدلال على المدعى بحديثين 
احدهما 


ما رواه يونس قال: ميراث ولد الزنا لقرابته من قبل امه على ميراث ابن الملاعنه »١١‏ و هذه الروايه مقطوعه و لا اعتبار بها. 


ثانيهما: ما رواه اسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن عليا عليه السلام كان يقول ولد الزنا و ابن الملاعنه ترثه امه 
و اخواله و اخوته لأمه أو عصبتها «؟) و هذه الروايه ضعيفه سندا فالحق هو القول الاخر فان مقتضى اطلاق بعض النصوص عدم 
الاءرث على الاطلاق لاحظ حديث الأشعرى 0 مضافا الى قوله عليه السلام فى حديث الحلبى «©» (و للعاهر الحجر) فان 
المستفاد من هذه الجمله ان الفجور يسقط اعتبار الولديه فلا فرق بين الأب و الام اضف الى ذلكك ما أفاده فى الجواهر «8) «بلا 
خلاف معتد به أجده فى شىء من ذلك بل يمكن تحصيل ما اشعرت به عباره غير واحد من الأصحاب من الاجماع). 


(0) على طبق القاعده الأوليه. 


)١(‏ الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: ع 
(90) نفس المضدر الحديت: 6 

© لاحظ ص: 7949 

(ع) الوسائل الباب 8 من ابواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه الحديث: ١‏ 
(0) ج 9لاص: 0/” 
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يكن وارث الا الامام بل يكون له ما زاد على نصيبها نعم يرد على الزوج على ما سبق (0. 


[مسأله 4: الحمل و إن كان نطفه حال موت المورث يرث إذا سقط حيا] 


(مسأله 3): الحمل و ان كان نطفه حال موت المورث يرث اذا سقط حيا () وان لم يكن كاملا (5) ولا بد من اثبات ذلكك و 


اذ كاث تياد الساء 2 31 اناك بعك اث مقط ححا كان هيز اكد لو اوكة اد 


)١(‏ على حسب مراتب الارث المقرره شرعا. 
(؟) كما هو المقرر شرعا اذ لا مقتضى لعدم الارث بالزوجيه. 


(؟) بلا خلاف ولا اشكال كما فى الجواهر و يدل على المدعى حديث ربعى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى 
السقط اذا سقط من بطن امه فتحركك تحركا بينا: يرث و يورث فانه ربما كان أخرس )١١‏ و حديث أبى بصير قال: 


قال أبو عبد اللّه عليه السلام قال أبى عليه السلام اذا تحركك المولود تحركا بينا فانه يرث و يورث فانه ربما كان أخرس "١‏ فان 
المستفاد منهما ان المولود اذا سقط حيا يرث و يورث. 


(0) لإطلاق النص. 
(9) فان موضوع الحكم لا بد من اثباته بالدليل المعتبر. 


(0) على ما هو الميزان فى الارث. 


)١(‏ الوسائل الباب لا من ابواب ميراث الخنثى الحديث: ؟ 
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وان لم يكن مستقر الحياه )١(‏ و اذا سقط ميتا لم يرث (1) و ان علم انه حى حال كونه حملا او تحرك بعد ما انفصل اذا لم 
كن حباسم كه حيرا 00 


[مسأله 2: إذا خرج نصفه و استهل صائحا ثم مات فانفصل ميتا لم يرث و لم يورث] 


(مسأله *): اذا خرج نصفه و استهل صائحا ثم مات فانفصل ميتا لم يرث و لم يورث (©. 


(1)الإطلذة دلبل الارت و اطلدق دل كوه واو من قور له إداسقط حيار 


(©) لعدم تحقق الموضوع و مقتضى بعض النصوص ان الميزان فى 


ارئه صياحه لاحظ ما رواه عبد الله بن سنان فى ميراث المنفوس من الديه قال: لا يرث شيئا حتى يصيح و يسمع صوته .01١‏ 


و حديث ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول فى المنفوس اذا تحركك ورث أنه ربما كان أخرس 
؟) و حديث عبد اللّه بن سنان أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا يصلى على المنفوس و هو المولود الذى لم يستهل و 
لم يصح و لم يورث من الديه ولا من غيرها فاذا استهل فصل عليه و ورثه 1 و حديث عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه 


السلام فى المنفوس لا يرث من والديه [الديه] شيئا حتى يصيح و يسمع صوته (6). 


١ الوسائل الباب / من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه الحديث:‎ )١( 
نفس المصدر الحديت: م‎ )9( 

(6) نفس المضدر الحديث: ه 

(؟) نفس المصدر الحديث: 8 
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[مسأله /!: يترى للحمل قبل الولاده نصيب ذكرين احتياطا] 


(مسأله 07: يتركك للحمل قبل الولاده نصيب ذكرين احتياطا و يعطى اصحاب الفرائض سهامهم من الباقى فان ولد حيا و كان 
ذكرين فهو و ان كان ذكرا او انثى أو ذكرا واحدا أو انثيين أو انثى واحده قسم الزائد على اصحاب الفرائض بنسبه سهامهم هذا 
اذا رضى الورثه بذلكك و الا يتركك له سهم ذكر واحد و يقسم الباقى مع الوثوق بحفظ السهم الزائد للحمل و امكان اخذه له و 


و يمكن أن يجمع بين النصوص بأن الميزان كونه حيا بعد تولده ولا موضوعيه للحركه و لا الصياح بل هما طريقان الى اثبات 
الحياه فلا تعارض بينهما و على فرض التعارض 


بينهما يتقيد كل من المفهومين بمنطوق الدليل الاخر كما هو الميزان المقرر فلاحظ. 


)١(‏ قال فى الجواهر »١١‏ قال الشيخ: لو كان للميت ابن موجود و عفمل أعظى الموجود الثلث و.وقق للحمل ثلثان لأته الأغلب 
فى الكثره و ما زاد نادر لا يحتاط له خصوصا ما زاد على الأربعه فانه قد نقل عن امرأه فى نواحى الشامات انها ولدت اربعين 
ولدا ذكرا فى كيس واحد كان قدر كل واحد منهم مثل فرخ الهره و كلهم عاشوراء). 


و قال أيضا «07: «لا خلاف أجده بين الأصحاب فى أنه يوقف و يعزل للحمل نصيب ذكرين احتياطا عن تولده كذلكك بل لو لا 
ندره الزائد لعزل أزيد من ذلكك فلو اجتمع مع الحمل ذكر اعطى الثلث و عزل للحمل الثلثان أو انثى اعطيت الخمس حتى يتبين 
حال الحمل» الى أن قال «و لعل الوجه فى جميع ذلكك بعد ظهور الاجماع عليه و على كون الحمل مانعا من ارث غيره هو اصاله 
السلامه 


سا يدن 

(؟) الجواهر ج 4 ص: 0 ٠6‏ 
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[مسأله 4: ديه الجنين يرثها من يرث الديه على ما تقدم] 

(مسأله 8): ديه الجنين يرثها من يرث الديه على ما تقدم .)١(‏ 
[مسأله : المفقود خبره و المجهول حاله يتربص بماله] 


(مسأله 94): المفقود خبره و المجهول حاله يتربص بماله و فى مده التربص اقوال (؟). 


فى الحمل و التولد حيا و عدم انتقال المال الى الوارث غير الحمل فهو حينئذ كالمال الذى يعلم عدد وارثيه و اصاله عدم التعدد 
فى الحمل يمكن المناقشه فى جريانها باعتبار رجوعها الى تشخيص كيفيه انعقاد النطفه و هى قاصره عن افاده ذلكك» الخ 


و يظهر من كلماتهم فى هذا المقام انه ليس نص واردا فى الحكم المذكور و عليه فلو تم المدعى بالإجماع فهو و الا يكون 
مقتضى القاعده أن لا يتركك له الأسهم انثى واحده اذ مقتضى الأصل عدم تعدد الولد كما ان مقتضاه عدم كونه ذكرا و أما ما 
أفاده بقوله «هو اصاله السلامه) الخ فيرد عليه ان مقتضى الأصل عدم كون الولد متعددا و عدم كونه ذكرا فلا يبقى مجال لأصاله 
عدم انتقال المال الى الوارث اذ مع عدم الوارث الادخر يكون مقتضى قانون الاسرث الانتقال و بعباره اخرى أصل عدم كونه 
متعددا أو ذكرا حاكم على اصاله عدم الانتقال فلاحظ. 


(1) و تقدم شرح المتن فراجع. 


(؟) قال فى الجواهر )١١‏ «فى قدر التربص أقوال مختلفه المشهور فيها نقلا و تحصيلا خصوصا بين المتأخرين انه لا يورث حتى 
يتحقق موته بالتواتر أو بالبينه أو بالخبر المحفوف بالقرائن المفيد للعلم أو بأن تنقضى مده لا يعيش مثله اليها غالبا لأصلى بقاء 
الحياه و التركه على ملكه من غير معارض و هى مختلفه باختلاف الأزمان و الأصقاع و ربما قدرت بالمائه و خمسين سنه- الى 
أن قال- و قيل كما عن الاسكافى فى المحكى عن مختصره يورث بعد انقضاء 


عشر سنين من غيبته» الى آخر كلامه و يظهر من طى كلامه ان القول بالأربعه أحد الأقوال. 


)١(‏ الجواهر ج ص “ا 6م 
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والاقوى انها اربع سنين يفحص عنه فيها فاذا جهل خبره قسم ماله بين ورثته الذين يرثونه لو مات حين انتهاء مده التربص )١(‏ و 
لا يرث من مورثه لو مات بعد انتهاء مده التربص و يرث من مات قبل ذلكك (2) و الاظهر جواز التقسيم بعد مضى عشر سنوات 


بلا حاجه الى الفحص (). 


)١(‏ لاحظ حديث سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المفقود يحبس ماله على الورثه قدر ما يطلب فى الأرض أربع سنين 
فان لم يقدر عليه قسم ماله بين الورثه فان كان له ولد حبس المال و انفق على ولده تلكك الأربع سنين 21١‏ و حديث اسحاق بن 
عمار قال: قال لى أبو الحسن عليه السلام: المفقود يتربص بماله أربع سنين ثم يقسم «1) فان المستفاد من حديث سماعه انه 
يتربص به أربع سنين و يطلب فى المده المضروبه فلو لم يوجد يقسم ما له. 


() اذ المفروض الحكم بموته فى انتهاء مده التربص فلا مجال لأن يرث من يموت بعده و أما ارثه من مات قبله فعلى القاعده. 


(*) لاحظ ما رواه على بن مهزيار قال سألت أبا جعفر الثانى عليه السلام عن دار كانت لامرأه و كان لها ابن و ابنه فغاب الابن 
[فى] بالبحر و ماتت المرأه فادعت ابنتها ان امها كانت صيرت هذه الدار لها و باعث أشقاصا منها و بقيت فى الدار قطعه الى 


جنب دار رجل من اصحابنا و هو يكره أن يشتريها لغيبه الابن و ما يتخوف أن 


لاا يحل شراؤها و ليس يعرف للا-بن خبر فقال لى: و منذ كم غاب؟ قلت: منذ سنين كثيره قال: ينتظر به غيبه عشر سنين ثم 


يشترىء» فقلت: اذا انتظر به غيبه عشر سنين يحل شراؤها؟ قال: نعم .)"١‏ 


9 الوسائل الباب © من ابواب ميراث الخنثى و ما أشبهه الحديث:‎ )١( 

(0) نفس المصدر الحديث: 0 

() ثفنن المصدى الحديك: ب 

مبانى منهاج الصالحين» ج 2٠١‏ ص: 908 

[مسأله :٠١‏ إذا تعارف اثنان بالنسب و تصادقا عليه توارثا إذا لم يكن وارث آخر] 


(مسأله :23١‏ اذا تعارف اثنان بالنسب و تصادقا عليه توارثا اذا لم يكن وارث آخر )١(‏ و الا ففيه اشكال كما تقدم فى كتاب 
الاقرار (؟). 


و الذى يخطر ببالى القاصر ان الماتن فى هذا التفصيل ناظر الى أنه مقتضى الجمع بين الحديثين بأن نقول يلزم فى جواز أخذ 
ماله ارثا أحد أمرين اما مضى عشر سنوات و لو مع عدم طلبه و اما مضى أربع سنين مع الطلب و الفحص و كيف كان لا يبعد أن 
يكون ما أفاده مقتضى الصناعه فان مقتضى مفهوم قوله عليه السلام فى حديث ابن مهزيار «اذا انتظر به غيبه عشر سنين» انه لا 
يورث ولا يجوز التصرف الا بهذا النحو و منطوق حديث سماعه يقيد المفهوم و يخصصه. 


)١(‏ بلا خلاف فيه بيننا بل ولا اشكال بعد عموم قوله صلَى الله عليه و آله اقرار العقلاء على أنفسهم جائز 21١‏ و انحصار الحق 
فيهما هكذا فى الجواهر 7) و استدل صاحب الجواهر على المدعى مضافا الى ما تقدم بحديث عبد الرحمن بن الحجاج قال: 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحميل فقال: و أى شى ء الحميل قال: قلت: المرأه تسبى من أرضها و معها الولد الصغير 
فتقول: هو ابنى و الرجل يسبى فيلقى أخاه 


فيقول: هو أخى و ليس لهم بينه الا قولهم قال: فقال: ما يقول الناس فيهم عندكم؟ قلت: لا يورثونهم لأ-نه لم يكن لهم على 
ولادتهم بينه و انما هى ولاده الشرك فقال: سبحان الله اذا جاءت بابنها أو ابنتها و لم تزل مقره به و اذا عرف أخاه و كان ذلكك 


فى صحه منهما و لم يزالا مقرين بذلكك ورث بعضهم من بعض 3١‏ و الظاهر انه لا بأس بالروايه سندا و دلاله فلاحظ. 


(1) و تقدم شرح كلامه فراجع ما ذكرناه هناكك. 


” الوسائل الباب ”من ابواب الاقرار الحديث:‎ )١( 

ل سا 

() الوسائل الباب 4 من أبواب ميراث ولد الملاعنه و ما اشبهه الحديث: ١‏ 
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[فصل فى ميراث الخنثى] 

اشاره 

فصل فى ميراث الخنثى 

[مسأله :١‏ الخنثى و هو من له فرج الرجال و فرج النساء] 


(مسأله :)١‏ الخنثى و هو من له فرج الرجال و فرج النساء .)١(‏ 


(1) لعدم الواسطه بين ل ل ل ل ل ا ل ل 
الكريمه منها قوله تعالى أم َبَلق نات و أضو ماحم بان »1١‏ و منها قوله تعالى ‏ | أبّهَا اناس إِنَا كم , ون كر 
ثيل الايه 0و منها قوله تعالى أله حكن لين الذكر و الأ ١و‏ منها تبعل ب الجن الذّكرَ وَ الْأنلْ © و منها و 
حَلَقَ الذَّكَرَ وَ الْأئلا قا ومنيا أ يَرَوجهُمْ 5غ و ْنَا الايه 038 


و أما السنه فتدل على المدعى جمله من النصوص منها ما فى المناقب قال: قال عمران الصابى للرضا عليه السلام: ما بال الرجل 
اذا كان مؤنثا و المرأه اذا كانت مذكره؟ قال عليه السلام: عله ذلكك ان المرأه اذا حملت و صار الغلام منها فى الرحم موضع 
الجاريه كان مؤنثا و اذا صارت الجاريه موضع الغلا-م كانت مذكره و ذلكك أن موضع الغلا-م فى الرحم مما يلى ميامنهاء و 
الجاريه مما يلى مياسرها و ربما ولدت المرأه ولدين فى بطن واحدء فان عظم ثديا جميعا تحمل توأمين و ان عظم أحد ثدييها 
كان ذلكك دليلا على أنه تلد واحدا الا انه اذا كان الثدى الايمن أعظم كان المولود 


١0 الزخرف/‎ )١( 

(؟) الحجرات/ ١١‏ 

(9) النجم/ 0؟ 

(6) القيامه/ 89 

(5) الليل/ 7 

0٠ الشورى/‎ )2( 
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وان علم انه من الرجال أو النساء عمل به )١(‏ و إلا رجع الى الامارات فمنها البول من احدهما بعينه فان كان يبول من فرج 
الرجال فهو 


رجل و ان كان يبول من فرج النساء فهو امرأه و ان كان يبول من كل منهما كان المدار على ما سبق البول منه (7) فان تساويا فى 
السبق قيل 


ذكرا و اذا كان الايسر أعظم كان المولود انثى و اذا كانت حاملا فضمر ثديها الايمن فانها يسقط غلاما و اذا ضمر ثديها الايسر 
فانها تسقط انثى» و اذا ضمرا جميعا تسقطهما جميعا قال: من أى شىء الطول و القصر فى الانسان؟ فقال: من قبل النطفهء اذا 
خزست بون الل كر فاضزارت:خاء الفضر و ان "ابعطالت نجاف الطول لاقم 


و منها: ما رواه سليمان الديلمى عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام قال: ان الله عز و جل خلق خلاقين الى أن قال فاذا تمت 
له أربعه أشهر قالوا: يا رب تخلق ما ذا؟ فيأمرهم بما يريد من ذكر و انثى» أبيض أو اسود فاذا خرجت الروح من البدن خرجت 
هذه النطفه بعينها منه كائنا ما كان صغيرا أو كبيرا ذكرا أو انثى فلذلكك يغسل الميت غسل الجنابه «7) و غيرهما من الروايات 
الوارده فى الباب فلاحظ. 


)١(‏ كما هو ظاهر واضح. 


ذكر وان كان من فرج النساء ورث ميراث الانثى بل الاجماع بقسميه عليه» الخ و يدل على المدعى ما رواه هشام بن سالم» عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: المولود يولد, له ما للرجال 


/ باب بدء خلق الانسان فى الرحم الصفحه 8" الحديث:‎ 2٠ البحار ج‎ )١( 
12 ابص السوية‎ ١ (#)اشون اوس ع‎ 


(9) الجواهر ج 9 ص 


كف 
مبانى منهاج الصالحين» ج 030 ص: اح 


على ما ينقطع عنه البول اخيرا )١(‏ و لا يخلو من اشكال (1) و على كل حال اذا لم تكن اماره على احد الامرين اعطى نصف 
سهم الرجل و نصف سهم امرأه فاذا خلف الميت ولدين ذكرا و خنثى فرضتها ذكرين تاره ثم ذكرا و انثى اخرى و ضربت 
احدى الفريضتين فى الا-خرى فالفريضه على الفرض الول اثنان و على الفرض الثانى ثلاثه فاذا ضرب الاثنان فى الثلاثه كان 
حاصل الضرب سته فاذا ضرب فى مخرج النصف و هو اثنان صار اثنى عشرء سبعه منها للذكر و خمسه للخنثى» و اذا خلف 
ذكرين و خنثى فرضتها ذكرا فالفريضه ثلاثه لثلاثه ذكور و فرضتها انثى فالفريضه خمسه للذكرين أربعه 


الرجال و ميراث النساء )١١‏ 


)١(‏ قال فى الجواهر «اجماعا فى محكى السرائر و التحرير و المفاتيح و ظاهر الغنيه و الخلاف بل و كتاب الأعلام للمفيد» الخ و 
يدل على المدعى ما ارسله الكلينى ره قال: و فى روايه اخرى عن أبى عبد الله عليه السلام فى المولود له ما للرجال و له ما 
للنساء يبول منهما جميعا قال: من أيهما سبق» قيل: فان خرج منهما جميعا قال: فمن ايهما استدرء قيل: فان استدرا جميعا قال: فمن 
ابعدهما (١؟)‏ 


(؟) لا يبعد أن يكون الوجه فى الاشكال عدم تماميه الاجماع فان المنقول منه ليس حجه و المحصل منه على فرض حصوله 
محتمل المدرك فلا يكون معتبرا و المرسل لا اعتبار به. 


() الوسائل الباب ؟ من ابواب ميراث الخنثى و 


ما القشهة الحديت؟ ١‏ 
(8) الإسائل لناب" 1 هق انؤانك رداك الك وما ايه بدا 6 
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و للأنثى واحد فاذا ضرب الثلاثه فى الخمسه كان خمسه عشرء فاذا ضربت فى الاثنين صارت ثلاثين يعطى منها للخنثى ثمانيه و 
لكل من الذكرين احد عشر و ان شئت قلت فى الفرض الاول لو كانت انثى كان سهمها أربعه من اثنى عشرء و لو كانت ذكرا 
كان سهمها سته فيعطى الخنثى نصف الاربعه و نصف السته و هو خمسه و فى الفرض الثانى لو كانت ذكرا كان سهمها عشره و 
لوا كانت الى كان شهلمها شته تبعل اللخنتى تضيل التنعه (1): 


)١(‏ لاحظ ما رواه هشام )١١‏ فان المستفاد من الحديث انه مع عدم الاماره على أحد الطرفين يعطى نصف سهم الذكر و نصف 
سهم الانثى و يستفاد من حديث محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: ان شريحا القاضى بينما هو فى مجلس القضاء اذ 
أتته امرأه فقالت: أيها القاضى اقض بينى و بين خصمىء فقال لها: و من خصمكك؟ قالت: أنت قال: أفرجوا لهاء فافرجوا لها 
فدخلت. فقال لها: و ما ظلامتكك؟ فقالت: أن لى ما للرجال و ما للنساء؛ قال شريح: فان أمير المؤمنين عليه السلام يقضى على 
المبال قالت: فانى أبول منهما جميعا و يسكنان معاء قال شريح: و الله ما سمعت بأعجب من هذا قالت: اخبركك بما هو أعجب من 
هذاء قال: و ما هو؟ قالت جامعنى زوجى فولدت منه» و جامعت جاريتى فولدت منى» فضرب شريح احدى يديه على الاخرى 
متعجباء ثم جاء الى أمير المؤمنين عليه السلام فقص عليه قصه المرأه فسألها عن ذلكك فقالت هو 


كما ذكر فقال لها: من زوجكك؟ قالت: فلان» فبعث اليه فدعاه فقال: أ تعرف هذه المرأه قال: نعم هى زوجتى فسأله عما قالت: 
فقال: هو كذلكك. فقال عليه السلام له: 


() لاحظ ص: 3 
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لأنت أجرأ من راكب الأسد حيث تقدم عليها بهذه الحال؛ ثم قال: يا قنبر ادخلها بيتا مع امرأه تعد اضلاعهاء فقال زوجها: يا أمير 
المؤمنين لا آمن عليها رجلا و لا اؤتمن عليها امرأه» فقال على عليه السلام: على بدينار الخصى و كان من صالحى أهل الكوفه و 
كان يثق بهء فقال له: يا دينار ادخلها بيتا و عرها من ثيابها و مرها ان تشد مئزرا وعد اضلاعهاء ففعل دينار ذلك فكان اضلاعها 
سبعه عشر: تسعه فى اليمين و ثمانيه فى اليسار فألبسها على عليه السلام ثياب الرجال و القلنسوه و النعلين و ألقى عليه الرداء و 
ألحقه بالرجال» فقال زوجها: يا أمير المؤمنين عليه السلام ابنه عمى و قد ولدت منى تلحقها بالرجال؟ فقال أنى حكمت عليها 
بحكم الله ان الله تبارك و تعالى خلق حواء من ضلع آدم الايسر الأقصى و اضلاع الرجال تنقص و اضلاع النساء تمام .0١١‏ 


انه يميز بينهما بعد الاضلاع و سند الروايه تام و لا أدرى ما الوجه فى عدم تعرض سيدنا الاستاد لمفادها فان المستفاد من 
الحديث انه لو لم يميز بالمبال تصل النوبه الى عد الاضلاع و أما وجه عدم ذكر الماتن القرعه فلا يبعد أن يكون ناظرا الى 
حديث هشام حيث انه عليه السلام بعد عدم تميزه بالمبال حكم بارثه و لم يأمر بالقرعه فلا مجال لها مع النص على الخلاف كما 


بن قيس. 


و اما النصوص الداله على الرجوع الى القرعه و هى ما رواه اسحاق العزرمى قال: سثل و انا عنده يعنى أبا عبد اللّه عليه السلام 
الله و يجيل السهام على أى ميراث يورثه ميراث الذكر أو ميراث الانثى 


0 الوسائل الباب ؟ من ابواب ميراث الخنثى و ما اشبهه الحديث:‎ )١( 
4١7١ صس:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
[مسأله 1: من له رأسان أو بدنان على حقو واحد]‎ 


(مسأله ؟): من له رأسان أو بدنان على حقو واحد فان انتبها معا فهما واحد و الا فاثنان )١(‏ و الظاهر التعدى عن الميراث الى 


سائر 


ع ع 3 2 رلا 
فأى ذلكك خرج ورثه عليه» ثم قال: و أى قضيه اعدل من قضيه يجال عليها بالسهام ان الله تبارك و تعالى يقول: «مَلِلَاهَم فَكانَّ 


- 1 ياه - 
مِنَ المَذحخضينَ) .)١١‏ 


و ما رواه الفضيل بن يسار قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مولود ليس له ما للرجال و لا له ما للنساء قال: يقرع عليه الامام 
أو المقرع يكتب على سهم عبد الله وعلى سهم أمه الله ثم يقول الامام أو المقرع: اللهم أنت الله لا إله الا أنت عالم الغيب و 
الشهاده أنت تحكم بين عبادكك فيما كانوا فيه يختلفون» بين لنا أمر هذا المولود كيف [حتى] يورث ما فرضت له فى الكتاب» ثم 
تطرح السهام [السهمان] فى سهام مبهمه ثم تجال السهام على ما خرج ورث عليه «» و غيرهما من الروايات الوارده فى الباب» 
فموردها من ليس له علامه الذكر و الانثى و انما له ثقب كما فى الروايه الخامسه من هذا الباب أو دير كما 


فى الروايه الأولى و الثالثئه و الرابعه من هذا الباب فلا تشمل ما نحن فيه. 


)١(‏ فى المقام حديثان أحدهما ما رواه حريز بن عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ولد على عهد أمير المؤمنين عليه 
السلام مولود له رأسان و صدران على حقو واحد؛ فسئل أمير المؤمنين عليه السلام يورث ميراث اثنين أو واحدا؟ فقال: يتركك 


حتى ينام ثم يصاح به فان انتبها جميعا كان له ميراث واحدء و ان انتبه واحد و بقى الاخر نائما فانما يورث ميراث اثنين 0*9. 


ثانيهما: ما رواه المفيد فى [الارشاد] قال: روى أهل النقل و حمله الآثار أن 


١ الوسائل الباب 5 من أبواب ميراث الخنثى و ما اشبهه الحديث:‎ )١( 
” نفس المصدر الحديث:‎ )0( 

() الوسائل الباب 0 من أبواب ميراث الخنثى و ما اشبهه الحديث: ١‏ 
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.)١( الاحكام‎ 

[مسأله "!: من جهل حاله و لم بعلم أنه ذكر أو أنثى لغرق و نحوه] 


(مسأله "): من جهل حاله و لم يعلم انه ذكر أو انثى لغرق و نحوه يورث بالقرعه و كذا من ليس له فرج الرجال و لا فرج النساء 
يكتب على سهم (عبد اللّه) و على سهم آخر (امه اللّه) ثم يقول المقرع «اللهم انت اللّه لا إله الا انت عالم الغيب و الشهاده انت 
تحكم بين عبادكك فيما كانوا فيه يختلفون بين لنا هذا المولود حتى يورث ما فرضت له فى الكتاب» ثم يطرح السهمان فى سهام 


مبهمه تشوش 


امرآه ولدت فى فراش زوجها ولدا له بدثاة ورأسان على حقو واحده قالسين الأمرعلى أهله أ هو واحد أو اكنان» فضاروا الى 
أمير المؤمنين عليه السلام يسألونه عن ذلكك ليعرفوا الحكم فيه» فقال لهم: اعتبروه اذا نام ثم انتبهوا أحد البدنين فان انتبها جميعا 


معا فى حاله واحده فهما انسان واحد و ان استيقظ أحدهما و الاخر نائم فهما اثنان» و حقهما من الميراث حق الاثنين .)١١‏ 


و كلاهما ضعيفان سندا فيشكل الاستناد اليهما فى الحكم المذكور فلاحظ ولا يبعد أن يقال: انه لو انتبه أحدهما دون الاخر 
يكونان فردين من الانسان و الا فلا و صفوه القول انه لو صدق انهما فردان يترتب عليهما حكم المتعدد و الا فلا و هذا ظاهر. 


)١(‏ بتقريب ان المستفاد من الحديث انه عليه السلام عرف طريق الوصول الى التعدد و عدمه بلا خصوصيه للإرث و أما لو قلنا 
بأن الحكم دائر مدار التشخيص الخارجى العرفى فالأمر اوضح. 


لاس المصدر 
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السهام ثم يجال السهم على ما خرج و يورث عليه .)١(‏ 

والظاهر ان الدعاء مستحب و ان كان ظاهر جماعه الوجوب (2). 

[فصل فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم)] 

اشاره 

فصل - (فى ميراث الغرقى و المهدوم عليهم) 

[مسأله :١‏ يرث الغرقى بعضهم من بعض و كذلك المهدوم عليهم بشروط ثلاثه] 


(مسأله :)١‏ يرث الغرقى بعضهم من بعض و كذلك المهدوم عليهم بشروط ثلاثه ("), 


)١(‏ لاحظ ما رواه الفضيل بن يسار 2١١‏ و الحديث وان كان مورده خصوص المولود الذى ليس له ما للرجال و لا ما للنساء لكن 
لا يبعد أن يفهم العرف الميزان الكلى فى تشخيص المذكر عن المؤنث مضافا الى ما ورد فى جمله من النصوص الداله على أن 
القرعه لكل أمر مشتبه سيما فى الأمور الماليه لاحظ ما رواه سيابه و ابراهيم بن عمر جميعا عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل 
قال: اول مملوك أملكه فهو حر. فورث ثلاثه قال: يقرع بينهم فمن أصابه القرعه اعتق» قال: و القرعه سنه .07١‏ 

(0) لا اشكال فى كون الروايه ظاهره فى الوجوب و لا بد من رفع اليد عن اصاله البراءه فى قبال الدليل و قال فى الجواهر «"/: 


«الظاهر هو استحباب الدعاء كما فى الدروس و غيرها خلافا لظاهر جماعه فالوجوب» و لم افهم المراد من ادعاء الظهور فى 
المقام الا أن يكون عدم الوجوب مستفادا فى نظرهم من الاجماع و الاتفاق و الله العالم. 


(*) بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه و النصوص به مستفيضه بل 


() لاحظ ص: 417 
(؟) الوسائل الباب ١1‏ من ابواب كيفيه الحكم الحديث: ” 

(0) ج لاص ع1؟ 
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(الاول) أن يكون لهم أو لأحدهم مال .)١(‏ 

(الثانى) أن يكون بينهم نسب أو سبب يوجب الارث من دون مانع (7). 


(الثالث) أن يجهل المتقدم و المتأخر () فمع اجتماع الشرائط المذكوره يرث كل واحد منهما من صاحبه من ماله الذى مات 
عنه لا مما ورثه منه فيفرض 


كل منهما حيا حال موت الاخر فما يرثه منه يرثه اذا غرقاء مثلا اذا غرق الزوجان و اشتبه المتقدم و المتأخر و ليس لهما ولد ورث 
الزوج النصف من تركه الزوجه و ورثت الزوجه ربع ما تركه زوجها فيدفع النصف الموروث للزوج الى ورثته مع ثلا-ثه أرباع 
تركته الباقيه بعد اخراج ربع الزوجه و يدفع ربع الموروث للزوجه مع نصف تركتها الباقى بعد نصف الزوج 


متواتره هكذا فى الجواهر ١:‏ و من النصوص الداله على المدعى ما رواه عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا عبد اللّه عليه 
السلام عن القوم يغرقون فى السفينه أو يقع عليهم البيت فيموتون فلا يعلم أيهم مات قبل صاحبه قال: يورث بعضهم من بعض 
كذلكك هو فى كتاب على عليه السلام 79 

)١(‏ كما هو ظاهر فانه بدون المال لا موضوع للإرث. 

(؟) هذا أيضا واضح فانه بدون المقتضى أو مع وجود المانع لا يتحقق الارث 


(0) و هذا أيضا مثل سابقيه اذ مع العلم بالتقدم و التأخر لا مجال لهذا البحث فلاحظ. 


(0 اج باص 8١م‏ 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب ميراث الغرقى و المهدوم عليهم الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج 06 ص: 041 


الى ورثتها هذا حكم توارثهما فيما بينهما. اما حكم ارث الحى غيرهما من احدهما من ماله الاصلى فهو انه يفرض الموروث 
سابقا فى الموت و يورث الثالث الحى منه و لا يفرض لا حقا فى الموتء مثلاء اذا غرقت الزوجه و بنتها فالزوج يرث من زوجته 
الربع وان لم يكن للزوجه ولد غير البنت و لا يرث النصفء و كذا ارث البنت فانها تفرض سابقه فيكون لأمها التى غرقت معها 
الثلث و لأبيها الثلثان» و اذا غرق الاب و 


بنته التى ليس له ولد سواها كان لزوجته الثمن و لا يفرض موته بعد البنت. و اما حكم ارث غيرهما الحى لأحدهما من ماله الذى 
ورثه من صاحبه الذى غرق معه فهو أنه يفرض الموروث لا حقا لصاحبه فى الموت فيرثه وارثه على هذا التقدير و لا يلاحظ فيه 
احتمال تقدم موته عكس ما سبق فى ارث ماله الاصلىء و اذا كان الموتى ثلاثه فما زاد فرض موت كل واحد منهم و حياه 
الأسر وم شر تامع كقر هماافع الكساء 11 


)١(‏ فانه الظاهر من نصوص الباب مضافا الى النص الخاص لاحظ ما رواه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل 
سقط عليه و على امرأته بيت قال: تورث المرأه من الرجل و يورث الرجل من المرأه معناه يورث بعضهم من بعض من صلب 
أموالهم لا يورثون مما يورث بعضهم بعضا شيئا .)١١‏ 


و ما رواه حمران بن أعين عمن ذكره عن أمير المؤمنين عليه السلام فى قوم غرقوا جميعا أهل البيت قال: يورث هؤلاء من هؤلاء 
وهؤلاء من هؤلاء و لاا يرث 


١ من أبواب ميراث الغرقى و المهدوم عليهم الحديث:‎ ٠" الوسائل الباب‎ )١( 
4١17 ص:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 
[مسأله ؟: إذا مانا بسبب غير الغرق و الهدم كالحرق و القتل فى معركه قتال أو افتراس سبع أو نحو ذلكى]‎ 


(مسأله 7): اذا ماتا بسبب غير الغرق و الهدم كالحرق و القتل فى معركه قتال أو افتراس سبع أو نحو ذلكك ففى الحكم بالتوارث 
من الطرفين كما فى الغرقى و الهدم قولان اقواهما ذلكء بل الظاهر عموم الحكم لما اذا ماتا حتف انفهما بلا سبب .)١(‏ 


[مسأله "!: إذا كان الغرقى و المهدوم عليهم يتوارث بعضهم من بعض دون بعض آخر إلا على تقدير غير معلوم] 


(مسأله *): اذا كان الغرقى و المهدوم عليهم يتوارث بعضهم من بعض دون بعض آخر الا-على تقدير غير معلوم كما اذا غرق 
الاب و ولداه فان الولدين لا يتوارثان الا مع فققد الاب ففى الحكم بالتوارث اشكال بل الاظهر العدم (5). 


[مسأله ؟: المشهور اعتبار صلاحيه التوارث من الطرفين] 


(مسأله ؟): المشهور اعتبار صلاحيه التوارث من الطرفين فلو انتفت من احدهما لم يحكم بالارث من احد الطرفين كما اذا غرق 
اخوان لأحدهما ولد دون الاخر و قيل: لا يعتبر ذلكك و يحكم بالارث 


هؤلاء مما ورثوا من هؤلاء شيئاء و لا يورث هؤلاء مما ورثوا من هؤلاء شيثئا )»١١‏ 


)١(‏ الظاهر ان ما أفاده مشكل لعدم الدليل عليه و القياس ليس من المذهب و تنقيح المناط لا طريق اليه وعدم الفرق عهده 
دعواه على مدعيه مضافا الى حديث ابن القداح عن جعفر عن أبيه عليهما السلام قال: ماتت أم كلثوم بنت على عليه السلام و 
ابنها زيد بن عمر بن الخطاب فى ساعه واحده لا يدرى أيهما هلكك قبل فلم يورث أحدهما من الاخر و صلى عليهما جميعا .07١‏ 


(؟) لعدم شمول الدليل للمقام. 


فس الفيدر الحديك: ” 

() الوسائل الباب ه من ابواب ميراث الغرقى و المهدوم عليهم الحديث: ١‏ 
مبانى منهاج الصالحين» ج ٠١‏ ص: 414 

من احد الطرفين و هو قوى .)١(‏ 

[فصل فى ميراث المجوس] 

اشاره 

(فصل فى ميراث المجوس) 

[مسأله :١‏ لا إشكال فى أن المجوس يتوارثون بالنسب و السبب الصحيحين] 


(مسأله :)١‏ لا اشكال فى ان المجوس يتوارثون بالنسب و السبب الصحيحين و هل يتوارثون بالنسب و السبب الفاسدين كما اذا 
تزوج من يحرم عليه نكاحها عندنا فاولدها قيل: نعم فاذا تزوج اخته فاولدها و مات ورثت اخته نصيب الزوجه و ورث ولدها 
نصيب الولد. و قيل: لاء ففى المثال لا ترثه اخته الزوجه و لا ولدها. و قيل بالتفصيل بين النسب و السبب فيرثه فى المثال المذكور 
الولد و لا ترثه الزوجه و الاقوال المذكوره كلها مشهوره و اقواها الاول للنص ١(؟)‏ و لولاه لكان الاخير هو الاقوى (»). 


[مسأله ؟: إذا اجتمع للوارث سببان و ورث بهما معا] 


(مسأله ”): اذا اجتمع للوارث سببان و ورث بهما معا كما اذا 


)١(‏ لوجود المقتضى من طرف واحد و عدمه من الطرف الاخر. 


(؟) لاحظ ما رواه عبد اللّه بن سنان قال: قذف رجل مجوسيا عند أبى عبد الله عليه السلام فقال: مه فقال الرجل: انه ينكح امه و 


اخته؛ فقال: ذاكك عندهم نكاح فى دينهم )١١‏ فان المستفاد من الروايه ان نكاحه مع امه يجب ترتيب الأثر عليه فلا فرق بين 


السبب الصحيح و الفاسد فالقول الأول هو الأقوى. 


() اذ لو لا النص يكون السبب باطلا و لا يترتب عليه الأ-ثر و أما الننسب فيصدق عنوان الأب و الابن و الام و الأخ الى غيرها 


فيكون مقتضى القاعده الأوليه تحقق الارث. 


١ الوسائل الباب ” من ابواب ميراث المجوس الحديث:‎ )١( 
411١9 ص:‎ ٠ مبانى منهاج الصالحين» ج‎ 


تزوج امه فمات ورثته امه نصيب الام و نصيب الزوجه. و كذا اذا تزوج بنته فانها ترثه نصيب الزوجه و نصيب البنت و اذا اجتمع 


سببان احدهما يمنع الاخر ورث من جهه المانع دون الممنوع كما اذا تزوج امه فاولدها فان الولد 


اخوه من امه فهو يرث من حيث كونه ولدا ولا يرث من حيث كونه اخا و كما اذا تزوج بنته فاولدها فان ولدها ولد له و ابن ابنته 


[مسأله : المسلم لا يرث بالسبب الفاسد و يرث بالنسب الفاسد ما لم يكن زنا فولد الشبهه يرث و يورث] 


(مسأله ”): المسلم لا يرث بالسبب الفاسد و يرث بالنسب الفاسد ما لم يكن زنا فولد الشبهه يرث و يورث واذا كانت الشبهه من 
ظرف وانعن احقصن 'التواركه به ذون الآخر (0) و الله سبحانه العالم. 


[خاتمه] 
اشاره 


[(مسأله: لو كان فى الفريضه كسران فإن كانا متداخلين] 


(مسأله): لو كان فى الفريضه كسران فان كانا متداخلين بأن كان مخرج أحدهما يفنى مخرج الاخر اذا سقط منه مكررا 


)١(‏ ما أفاده على طبق القاعده الأوليه. 
(1) قد ظهر الوجه مما تقدم فان النسب بعد تحققه يترتب عليه حكمه من التوارث و أما السبب الفاسد فوجوده كالعدم فلاحظ. 


مبانى منهاج الصالحين» ج صس: 9٠١‏ 


كان الامر كذلكك كانت الفريضه مطابقه للأكثر فاذا اجتمع النصف و الربع كانت الفريضه أربعه و اذا اجتمع النصف و السدس 
كانت سته و اذا اجتمع النصف و الثمن كانت ثمانيه» و ان كان الكسران متوافقين بأن كان مخرج احدهما لا يفنى مخرج الاخر 
اذا سقط منه مكررا و لكن يفنى مخرجيهما عدد ثالث اذا سقط مكررا من كل منهما كالربع و السدس فان مخرج الربع أربعه و 
مخرج السدس سته و الاربعه لا تفنى السته و لكن الاثنين يفنى كلا منهما و كسر ذلك العدد وفق بينهما فاذا كان الامر كذلكك 
ضرب احد المخرجين فى وفق الاخر و تكون الفريضه مطابقه لحاصل الضرب. فاذا اجتمع الربع و السدس ضربت نصف الاربعه 
فى السته أو نصف السته فى الاربعه و كان الحاصل هو عدد الفريضه و هو اثنا عشر و اذا اجتمع السدس و الثمن كانت الفريضه 


أربعه و عشرين حاصله من ضرب نصف مخرج السدس و هو ثلاثه فى الثمانيه 


أو نصف مخرج الثمن و هو الا-ربعه فى السته وان كان الكسران متباينين بأن كان مخرج أحدهما لا يفنى مخرج الاخر و لا 
يفنيهما ثالث غير الواحد كالثلث و الثمن ضرب مخرج أحدهما فى مخرج الاخر و كان المتحصل هو عدد الفريضه ففى المثال 
المذكور تكون الفريضه اربعه و عشرون حاصله من ضرب الثلاثه فى الثمانيه و اذا اجتمع الثلث و الربع كانت الفريضه اثنتى 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 47١‏ 
عشره حاصله من ضرب الاربعه فى الثلاثه. 
[مسآله: إذا تعدد أصحاب الفرض الواحد كانت الفريضه حاصله من ضرب عددهم فى مخرج الفرض] 


(مسأله): اذا تعدد اصحاب الفرض الواحد كانت الفريضه حاصله من ضرب عددهم فى مخرج الفرض كما اذا تركك اربع 
زوجات و ولدا فان الفريضه تكون من اثنين و ثلاثين حاصله من ضرب الاربعه «عدد الزوجات» فى الثمانيه مخرج الثمن و اذا 
تركك أبوين و أربع زوجات كانت الفريضه من ثمانيه و أربعين حاصله من ضرب الثلاث التى هى مخرج الثلث فى الاربعه التى 
هى مخرج الربع فتكون اثنتى عشره فتضرب فى الالربع (عدد الزوجات) و يكون الحاصل ثمانيه و اربعين و هكذا تتضاعف 


الفريضه بعدد من ينكسر عليه السهم .)١(‏ 


هذا ما وقفنا الله تعالى لبيانه و كان الفراغ منه فى اليوم الرابع من شهر صفر المظفر من السنه الثالثه و التسعين بعد الالف و 
ثلاثمائه الهجريه على مهاجرها أفضل الصلاه و اكمل التحيه و منه سبحانه نستمد المعونه و هو حسبنا و نعم الوكيل و الحمد لله 
ونه العاليية 7 


)١(‏ و الظاهر ان ما أفاده فى الخاتمه تام. 


(0) قد حصل الفراغ من شرح كتاب الارث فى ليله الأحد الخامس و العشرين من شهر جمادى الأولى من سنه 16٠١‏ و الحمد 
لله اولا و آخرا ولد الشكر و عليه 


التكلان و قد تم بحول الله و قوته شرح كتاب منهاج الصالحين فى بلده قم المشرفه فى أجزاء عشره كامله. 


يا سيدنا يا أبا صالح المهدى يا من يملأ الأرض قسط و عدلا كما ملئت ظلما و جورا يا حافظ الدين القويم يا هادى الضالين و 
المضلين الى صراط المستقيم 


مبانى منهاج الصالحين» ج ٠‏ صس: 177 


يا وارث الأثمه الطاهرين يا غوث الملحوفين يا باب الرحمه يا وسيله نجاه الامه هذه جهودى بين يديكك فى سبيل خدمه الدين 
المبين و الشريعه المقدسه اسألكك بحق آبائكك الطاهرين و بحق امك الطاهره المرضيه أن تشفع لى عند ربكك ليرحمنى عند 
سكرات الموت و فى البرزخ و عند الحساب و يجعل كتابى بيدى اليمنى و يجعلنى من أهل الجنه و من مرافقيكك و مرافقى 
آبائكك فى الفردوس الأعلى يا وصى الحسن و الخلف الحجه ايها القائم المنتظر المهدى يا بن رسول الله يا حجه الله على خلقه 
يا سيدنا و مولانا انا توجهنا و استشفعنا و توسلنا بكك الى الله و قدمناكك بين يدى حاجاتنا يا وجيها عند الله اشفع لنا عند اللّه و 
الصلاه و السلام عليكك و على آبائكك و على امكك الطاهره الزكيه الى يوم القيامه و رحمه الله و بركاته. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلميةً البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! تداع 3 ١‏ ة . الا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2 اج | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


